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RESUMO: Neste artigo, procuramos introduzir o leitor as nogdes imprescindiveis para
a compreensdo da nogdo de pensamento em Descartes. A nogdo marca o modo de pensar
do ocidente, mas, embora seu home tenha sido popularizado, sua filosofia € reproduzida
com desfalques significativos por reiteradas vezes. Tem seus elementos tratados
superficialmente ou é contemplada por extensas discussdes que se dedicam a meandros
técnicos alcancados apenas por especialistas. Em ambos casos, notamos nisso um
problema. Sendo uma filosofia que serve de génese a toda discussdo gque a sequenciou, a
clarificacdo de seus elementos imprescindiveis € um ganho ao ambito académico e
popular. Por isso, tematizamos a nocéo de pensamento — nog¢do central a sua filosofia — a
partir das Meditacdes, obra capital da metafisica cartesiana. Nossa metodologia,
entretanto, visa recorrer também ao Discurso do Método, as segundas objecOes e
respostas — um apéndice do texto original das MeditacBes — e a primeira parte dos
Principios da Filosofia. Queremos entregar ao leitor um espectro fiel a coeréncia a obra
como um todo. As Meditacgdes trazem concepgdes implicitas, que tais obras elucidam
com propriedade. Ao final, concluiremos quais os elementos indispensaveis a no¢do de
pensamento em Descartes e daremos uma compreensao rigorosa e abrangente da nogao
em tela.

Palavras-chave: Filosofia moderna; Racionalismo; Descartes; Pensamento.

THE NOTION OF THINKING IN DESCARTES

ABSTRACT: In this article, we seek to introduce the reader to the essential notions for
understanding Descartes' notion of thought. The notion marks the way of thinking of the
West, but, although its name has been popularized, its philosophy is reproduced with
significant embezzlement again and again. Its elements are treated superficially or it is
covered by extensive discussions dedicated to technical intricacies reached only by
specialists. In both cases, we notice a problem in this. As a philosophy that serves as the
genesis of all the discussion that followed it, the clarification of its essential elements is
a gain for the academic and popular spheres. Therefore, we thematized the notion of
thought — a central notion to his philosophy — from the Meditations, the capital work of
Cartesian metaphysics. Our methodology, however, also seeks to resort to the Discourse
on Method, the second objections and answers — an appendix to the original text of the
Meditations — and the first part of the Principles of Philosophy. We want to deliver to the
reader a spectrum faithful to the coherence of the work as a whole. The Meditations bring
implicit conceptions, which such works properly elucidate. At the end, we will conclude
which elements are indispensable to the notion of thought in Descartes and we will give
a rigorous and comprehensive understanding of the notion in question.
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INTRODUCAO

Descartes € considerado o pai do racionalismo moderno porque fundamentou a
origem do conhecimento na razdo humana. Previamente, podemos entender a razéo
humana como sendo a capacidade operatéria dos raciocinios. E a capacidade de 0 homem
apreender conteidos ordenados que lhe sirvam para a constituicdo do conhecimento. O
funcionamento da razdo humana, seus elementos, sua natureza e seus limites séo tema
caro a filosofia de Descartes.

Quando estudamos a obra de um autor, precisamos localizar o sentido dos termos
que ele se utiliza. No caso de Descartes, a nocdo de pensamento deve ser tomada pelo
leitor em um sentido estrito, i.e., ndo tomamos o conceito de pensamento em Descartes
como o encaramos na lida cotidiana. Em Descartes, em sua obra, a nogdo de pensamento
denota o operar do pensamento dedicado a constituicdo do conhecimento, v.g., do
pensamento hoje dito cientifico. Num sentido lato, entenderemos o pensamento cientifico
como o pensamento capaz de produzir conhecimento duradouro e confiavel nas mais
diversas areas do saber humano.

A ciéncia da época de Descartes estava descreditada porque seu desenvolvimento
tinha forte influéncia politica. A época de Descartes, s se podia proceder cientificamente
consultando os textos de Aristoteles ou os textos tomistas. Qualquer contradicdo a eles
era vista como uma afronta aos principios cristdos, defendidos como verdades absolutas
pela igreja. A modernidade é caracterizada entdo por uma crise do proceder cientifico. Os
instrumentos desenvolvidos permitiam melhor observacdo dos fenémenos da natureza, e
os fatos que contradiziam as verdades absolutas ganhavam cada vez mais voz e vez no
cenario da ciéncia. Inobstante, os quase dez séculos de dominio politico do fazer cientifico
pela igreja fizeram com que a verdade, antes de ser revelada, precisasse estar garantida
por métodos eficazes. O grande tema do pensamento ocidental da modernidade foi, entdo,
a discusséo do método.

O método cartesiano é exclusivamente racional. Como dissemos, o que faz de
Descartes um racionalista é o fato de ele fundamentar o conhecimento na razdo humana.
Seu método pressupde a evidéncia dos objetos, a analise do elemento investigado, a
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ordenacdo desses elementos para entender como se concatenam e a enumeragao das

etapas realizadas. Ao aplicar seu método ao conhecimento, Descartes desenvolvera a
nocdo de pensamento como evidente, pois € 0 pensamento que nao pode ser suprimido de
qualquer conhecimento sem que tal conhecimento ndo seja também suprimido. E o
pensamento que conhece. O pensamento humano sustenta o conhecimento. Partindo
dessa evidéncia, uma analise do conhecimento passa a ser feita por Descartes, e tais
elementos dele desmembrados é o que pretendemos desenvolver ao longo do texto que
segue. Esperamos que, ao final, o leitor possa identificar a nocdo de pensamento em
Descartes como caracteristica principal do homem, base e centro do conhecimento; possa
compreender as nogOes que Ihe sdo elementares; possa tratar com propriedade de alguns

temas concernentes a criticas ou a desenvolvimentos da filosofia de Descartes.
DUVIDA METODICA E COGITO

Como racionalista, Descartes entende a natureza do conhecimento como sendo
racional. Tendo a razdo como parametro do conhecimento, ele a aplica as bases de todo
conhecimento de sua época. A filosofia aristotélica e o tomismo fundamentavam o
conhecimento nos sentidos humanos, pois acreditavam que dai vinham os primeiros
“materiais” para a produgdo do conhecimento. Quando Descartes aplica a raz&o sobre o0s
fundamentos do conhecimento de sua época, ele o faz por meio de uma postura cética
guanto a esses fundamentos. Arquiteta com a razdo uma davida artificial, chamada davida
metodica radical de carater hiperbdlico (cf. GUEROULT, 2016, p.35 e ss.)®. E metddica
porque trata de um meio para chegar a um fim: ela é instrumento para alcancar a verdade;
é radical porque mira o fundamento dos conhecimentos da época, atacando regides desse
conhecer: primeiro os sentidos, depois 0 proprio corpo que estd a base dos sentidos,
depois as proprias formas gerais dos corpos. A divida se diz de carater hiperbolico porque
exagera em seus argumentos, COmMo veremos a seguir.

A davida metddica é dividida em trés graus: o grau dos sentidos, o grau dos sonhos
e 0 grau do deus enganador (cf. FORLIN, 2004, p. 18 e ss.). Todos esses graus estdo

sustentados pelo principio de que tudo o que ja nos enganou alguma vez deve ser rejeitado

3 Como o intuito de nosso artigo é o de publicizar o pensamento cartesiano a um publico ndo especialista
em Descartes, sempre que possivel, indicaremos as referéncias de textos em portugués ou em espanhol para
facilitar o aporte aos temas de interesse do leitor.
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como falso. A partir dai, o primeiro grau é determinado pelo seguinte argumento: o0s

sentidos j& nos enganaram, portanto, ndo devemos tomar os sentidos como base da
verdade (cf. DESCARTES, 2018, p. 23). O segundo grau dita o argumento dos sonhos:
ja fomos enganados, enquanto dormiamos, de que éramos um corpo vestido e em
movimento quando, depois acordando, percebiamos que estdvamos dormindo nus.
Portanto, por termos ja sido enganados quanto a nosso corpo, ndo podemos toméa-lo como
base indubitavel da verdade (cf. DESCARTES, 2018, p. 25). O terceiro grau da duvida €
0 que ingressa na hipérbole, porque exagera em sua argumentacdo. O argumento é
dividido em duas etapas: deus enganador (cf. DESCARTES, 2018, p. 29) e génio maligno
(cf. DESCARTES, 2018, p. 31).

O argumento do deus enganador é o seguinte: como saberemos que deus nos fez
de modo a conhecermos a verdade? E se nossa natureza € tal que jamais alcangcaremos a
verdade sobre as coisas? Ora, a ciéncia ja mostrou tantas e tantas vezes como 0 homem
pode errar em crencas tdo convincentes que € mesmo possivel ndo termos o conhecimento
da verdade, mas sempre alcancarmos apenas uma verossimilhanca do real. E, como nédo
conseguimos sair desse problema, Descartes coloca uma segunda etapa ao argumento: a
etapa do génio maligno. Ela se formula do seguinte modo: como ndo sei se fomos feitos
de tal modo que jamais conheceremos a verdade acerca da realidade das coisas, entdo
vamos pressupor que ha um génio maligno a nos enganar toda vez em que pensamos estar
certos de algo. Tudo o que acreditamos até agora, foi um artificio embusteiro desse génio
maligno. Acreditando que fomos enganados sempre e que ndo podemos reconhecer a
verdade, ndo cairemos em erro se uma verdade qualquer surgir porque ela precisara anular
0 argumento do génio maligno. A hipérbole da divida metddica se da no exagero de
rejeitar qualquer verdade trazida pela cultura ou pelos meios até entdo frequentados,
fazendo com que a verdade seja buscada em um terreno ainda inexplorado. A verdade
ndo me é dada de fora, pois, a divida rejeitara todo conhecimento por mim herdado. A
verdade serd alcancada por uma constatacao propria de reflexéo.

Se ha um génio maligno que sempre nos engana, entdo nds existimos porque ele
nos engana. Cogito ergo sum, que, traduzido do latim para o portugués, diz: penso, logo,
existo. Se pensamos que alguém nos engana, entdo existimos porque pensamos que
alguém nos engana. A existéncia de nés mesmos, enquanto pensamento, é verdadeira.

Mesmo com a divida mais exagerada, hdo conseguimos duvidar da nossa existéncia. Dai,
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Descartes se pergunta qual tipo de existéncia lhe é assegurada como verdade, cuja

resposta €: existo como pensamento. Portanto, chegamos a uma primeira nogdo de
pensamento em Descartes: a no¢ao de nossa propria existéncia. NOs existimos pensando.
NOs existimos como pensamento. Isso ndo pode ser colocado em duvida e, portanto, é
verdade. Tais reflexdes levaram a conclusdo de que a esséncia do ser humano é ser
pensante.

De um modo puramente didatico, nos damos o direito de aqui fornecermos um
exemplo ludico de como reconhecemos, mesmo cotidianamente, o ser humano como ser
pensante. Quando assistimos a um desenho em que o protagonista é uma esponja do mar
OU Um pica-pau, por que os tomamos como sujeitos, como “pessoas”? Ora, porque eles
expressam pensamentos. E uma existéncia pensante que nos caracteriza como seres
humanos.

Tomar o0 humano como ser pensante ndo diz muito por si mesmo. O que Descartes

entende por pensamento?

[Principios da Filosofia, primeira parte, artigo 9:] o que é pensamento: Pelo
termo “pensamento” entendo todas aquelas coisas que, estando em nos
conscientes, ocorrem em nés, na medida em que ha em nds uma consciéncia
delas. E assim, ndo apenas entender, querer, imaginar, mas também sentir é
aqui 0 mesmo que pensar. Pois, se eu disser: “eu vejo” ou “eu ando, logo
existo” e entender isso da visdo ou do andar, que se realizam com o corpo, a
conclusdo nédo é absolutamente certa, visto que, como muitas vezes ocorre nos
sonhos, posso presumir que estou vendo ou andando, ainda que néo abra os
olhos e néo saia do lugar e, talvez, até mesmo, ainda que néo tenha um corpo.
Mas, se eu entender isso do proprio sentido ou da consciéncia de ver ou de
andar, ela é inteiramente certa, porque se refere neste caso a mente, que é a
nica a sentir ou pensar que esta vendo ou andando (DESCARTES, 2002, p.
29, grifo posto).

De maneira geral, podemos tomar por pensamento tudo o que ocorre em noés de
modo que somos imediatamente conscientes. Assim, 0 movimento ndo & um pensamento,
tendo em vista que, v.g., ndo somos conscientes das batidas do coragdo que ocorrem em
nos. Escuta-las ou prestar atencdo nelas nos da consciéncia de que as percebemos ou as
sentimos elas. NOs percebemos 0 movimento quando notamos algo mudar de um lugar
para outro, ou sentimos 0 movimento quando o vento esbarra em nosso corpo, mas em
nosso pensamento as coisas ndo mudam de lugar porque um pensamento ndo ocupa
espaco. Os movimentos, como rigorosamente Descartes compreende, i.e., movimento
locativo, ndo ocorrem em nds, ocorrem a nossa volta. Lembramos que, para nos
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desacostumarmos a dar crédito as coisas que recebemos dos sentidos ou dos ensinamentos

de nossa cultura irrefletida, temos que nos apoiar apenas em evidéncias racionais. Quando
ouvimos as batidas do coracao, v.g., ndo temos certeza de que temos um corpo de onde
elas vém, pois podemos estar sonhando com elas. E, se daqui a pouco acordarmos e
formos s6 um cérebro num tanque, sem corpo algum?* Como ndo temos evidéncias
racionais de ter um corpo®, permanecemos apenas adotando a tese de que Somos
evidentemente pensamento: “concebo clara ¢ distintamente que 0 eu pode subsistir sem
0 Ccorpo, portanto concebo 0 eu como uma coisa completa [...], sem o corpo, e desse modo
concebo que a corporeidade ndo pertence a natureza do eu” (SCRIBANO, 2007, p. 60-
61).

Inegavel, agora, nos parece ser a ddvida a respeito da origem de nossos
pensamentos. Por meio de argumentos, demonstramos apenas a nossa propria existéncia
enquanto pensamento. Mas, € inegavel que temos ideias de muitas coisas. O que séo as
ideias? De onde elas vém? Elas correspondem a algo existente ou existimos s6s no
mundo? Ou, melhor, tudo existe apenas como pensamento nosso ou existem coisas fora
do nosso pensamento? Esta pergunta instaura o que no cartesianismo ¢ chamado “verdade
por correspondéncia”: como podemos ter certeza de que existe algo fora do nosso

pensamento quando temos acesso apenas ao que Pensamos?
PENSAMENTO COMO REPRESENTACIONAL: ASPECTOS DA IDEIA

Podemos afirmar que o pensamento tem pensamentos. Pensar é ter pensamentos.
Ao nos propomos distinguir a nogcdo de pensamento em Descartes, temos em vista o
pensamento que tem pensamentos, € ndo 0s pensamentos do pensamento. Inobstante,
compreender como 0s pensamentos sdo presentificados (trazidos como que presentes) no
pensamento nos ajuda a entender sua propria natureza. 1sso porque as ideias ttm o mesmo
nivel de certeza que o cogito: “se consideradas em si mesmas e nao referidas as coisas a

que se reportam, ndo podem ser propriamente falsas” (DESCARTES, 2018, p. 75).

4 O argumento do cérebro em um tanque estd disponivel no conto de niimero 38, nomeado “eu sou um
cérebro” (cf. BAGGINI, 2006, p. 119-120). Vocé pode ler o texto online em
https://issuu.com/thiagodelaide/docs/o_porco_fil _sofo_-_julian_baggini.

5 Como vocé prova que seu corpo existe? A prova de Descartes precisa ter carater argumentativo, racional.
Que argumento racional usaria para provar que seu corpo existe, sem recorrer a qualquer um dos seus
sentidos?
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Dizemos que, em Descartes, cada um de nossos pensamentos se reporta a algo

quando ele representa algo, quando ele apresenta algo para a consciéncia. “Representar é
apresentar no pensamento um contetido determinado (uma res)” (LANDIM, 1992, p. 33).
O pensamento que temos acerca de uma pedra ndo € o0 mesmo que a pedra. Enquanto a
imagem da pedra é trazida diante de nds por meio do pensamento, temos da pedra uma
representacdo. No portugués, pouco usamos o termo “presentar”’. Em seu lugar,
usualmente expressamos “apresentar” no sentido de “presentar”, ¢ o uso do “a”
antecedendo o termo principal ndo gera negativa dele como, v.g.,, 0 caso de
“normal/anormal”. Cientes de que “apresentar” e “presentar” sdo sindOnimos, acrescemos
ao “presentar” o prefixo de repeti¢do “re” para formarmos o termo “representacao”. Ora,
se a pedra é presentada diante dos olhos, a luz que reflete da pedra na retina produz no
pensamento a representacdo da pedra. A representacdo, em sentido lato e tomando a
palavra em seu sentido literal, é presentar em lugar de. O pensamento que temos da pedra
¢ a duplicacdo de sua imagem, uma vez que a imagem da pedra esta disponivel para
qualquer um que a veja enquanto que nosso pensamento da pedra é apenas nosso.

A representacao ganha dai o sentido de subjetiva ou interior porque as ideias séo
pensamentos. O fato de que 0s nossos pensamentos ndo estdo acessiveis a qualquer um,
sendo por meio de nossas expressdes fisicas, faz com que o pensamento seja abordado
como interioridade. O pensamento é o Unico capaz de se deparar consigo mesmo (cf.
BATISTTI, 2010, p. 127). Nossos pensamentos estdo encapsulados numa atmosfera que
representa coisas em que pensamos. N0sso pensamento € representacional. Ele tem
presente diante de si aimagem de coisas que ele ndo é. Pensar € sempre pensar sobre algo.
Essa oposicdo entre 0 pensamento e as coisas das quais ele tem ideias é tomada sob a
forma que nomeamos acima de verdade por correspondéncia. Antes de tratarmos desse
tema, queremos apontar importantes aspectos do pensamento como representacao.

Tomar o pensamento como representacional, i.e., como aquele que tem coisas
presentadas diante de si que ndo sdo por ele produzidas, significa tomar a representacao
como uma impressdo causada por algo diferente dele. O sentido de interioridade e de
exterioridade se determina segundo a origem dos eventos que ocorrem no pensamento.
Tudo o que ocorre na esfera do pensamento é tomado como evento interior. O que ndo
tem sua origem do proprio pensamento é tomado como exterior. Mesmo que uma

representacdo ocorra no pensamento, sua origem pode ser no proprio pensamento ou n&o.
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Dizemos que a alegria e a tristeza, e.g., sdo tomadas como oriundas do proprio

pensamento porque ndo as recebemos dos nossos cinco sentidos. Tudo o que nos é tomado
como exterior ao pensamento tem origem em nossos cinco sentidos, e.g., as cores, 0S
sons.

Tomar as representacdes como oriundas do nosso interior ou do nosso exterior é
tomar toda representacdo como sendo o efeito de algo. Tudo o que nos é representado no
pensamento tem uma causa. Rastrear a causa de nossas representacdes &€ o meio que
Descartes se propde a colocar o problema da verdade por correspondéncia. Como
sabemos que a origem de nossas representacdes é algo real? Ao compormos uma imagem
qualguer mesclando elementos que a mercé de nosso gosto € um exemplo claro de algo
que ndo seja real independentemente de meu pensamento. Se algo que penso depende de
meu pensamento e permanece na esfera dele, entdo dizemos que esse algo é real apenas
enguanto pensamento meu. Por outro lado, se algo se imp&e a meu pensamento e nele
causa uma impressédo independentemente dele, entdo esse algo existe fora do pensamento,
e ndo apenas enquanto representagéo dele.

Na esfera da davida metddica, 0 pensamento é um fato que se impde mesmo as
nossas mais esdruxulas representacdes. Ndo conseguimos duvidar da sua existéncia. O
nosso proprio pensamento ndo € uma representacao do Nnosso pensamento, mesmo quando
pensamos sobre ele. Pensar em nosso pensamento pode ser feito por meio de uma
representacdo dele, mas ndo conseguimos toma-la como mera representacao, pois vimos
que a representacao é o presentar repetido de algo. Portanto, a origem da representacédo
do pensamento enquanto pensamos é o proprio pensamento que pensa tal representacéo.
Ele corresponde a representacao de si.

As representacOes tém trés géneros de origens. Sdo as (1) ideias adventicias, as
(2) ideias ficticias e as (3) ideias inatas. As (1) ideias adventicias sdo aquelas
representacdes que parecem nos vir de fora, por meio dos nossos cinco sentidos. As (2)
ideias ficticias sdo composi¢oes que fazemos a bel prazer, e.g., quando imaginamos Nnosso
cabelo de outra cor. As (3) ideias inatas sdo as representagdes que ja nascem conosco,
v.g., a representacédo de unidade, de figura, de extensdo. Sobre as (3) ideias inatas recaem
as reflexdes de Descartes, e é por defendé-las que o tomam como racionalista. E
importante entendermos dois aspectos delas: elas estdo em nos desde sempre, portanto,

pertencem a nossa constituicdo. Além disso, embora inatas, elas tém origem fora de nos.
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Estdo em nossa composicdo desde sempre, mas ndo as criamos porque ndo criamos a nds

mesmos. Fomos criados por outro ser. Do contrario, poderiamos nos recriar a todo
instante e seriamos eternos. Como fomos criados por outro ser, entdo as ideias inatas

advém dai®.
PERCEPQAO CLARA E DISTINTA

O pensamento como representacional implica a percepcéo de ideias. Perceber é
conscientizar de algo que se presenta diante de nds. Isso ocorre sobre a base
representacional, que da o sentido de sujeito ou de objeto as representacdes percebidas.
Se percebemos uma pedra, entdo a tomamos como objeto de nosso conhecimento ao
mesmo tempo em que tomamos a nds proprios como sujeitos desse conhecimento.
Determinar a pedra como representacéo é determinar a imagem dela presentada em nosso
pensamento, portanto, é determinar a n6s proprios como sujeitos desse pensamento. Para
gue uma representacdo seja verdadeira, ela deve ser fidedigna aos limites do
conhecimento, i.e., a imagem deve corresponder adequadamente ao modo de esse
conhecimento se constituir. Dai, surge a nocao de percepcao clara e distinta.

A percepcéo clara ¢é a percepgao que nos € nitida, “aquela que esta manifestamente
presente a uma mente atenta” (DESCARTES, 2002, p. 61). A percepg¢ao clara € oposta a
percepcao obscura. Se tomarmos a traducdo ao pé da letra, “obscuro”, que significa “sem

luz”, remete a luz da razdo que Descartes menciona repetidas vezes em sua obra

6 As ideias inatas podem ser definidas por aquilo que elas ndo sdo. As ideias inatas n4o sdo as ideias oriundas
de nossos cinco sentidos nem sdo as ideias que n6s mesmos compomos. Deste modo, nos parece licido
aderir ao inatismo da ideia de unidade, por exemplo. Quando conseguimos destacar algo como a frente da
diversidade em que esta colocado, e.g., quando vemos uma pessoa que conhecemos entre um grupo de
pessoas, temos a ideia de unidade que ndo pode ser oriunda da nossa visdo. Quando ouvimos a melodia de
uma musica, ndo a destacamos da harmonia ou do ritmo com o ouvido. A ideia de unidade nos parece inata.
Assim, também vemos 0s objetos com este ou aquele formato, mas a ideia de figura ndo nos parece vir do
tato ou da visdo. Portanto, s6 podem, ideias assim, nos serem inatas. O segundo aspecto ligado as ideias
inatas é nota-las sob a esteia da causalidade. Tendo em mente que tudo 0 que nos aparece, nos aparece
como efeito, é de se perguntar a origem das ideias inatas. A maioria delas parece ter origem em nossa
prépria constituicdo, como apontamos acima. Mas, ideias como a de eternidade, de infinitude e de perfeigao
parecem deslocadas de nossa constituicdo pelo simples fato de que ndo temos essas qualidades em nos
mesmos. Se somos finitos, e.g., de onde temos a ideia de infinitude? Ora, partindo do pressuposto de que a
infinitude ndo se da pela soma de todas as finitudes, concluimos que a ideia de infinitude s6 pode ter feito
parte de nossa constituicdo se colocada em nos por alguma entidade que tenha em si mesma tal qualidade.
Assim, Descartes prova a existéncia de Deus e tira 0 pensamento humano de um solipsismo. A ideia de
Deus como perfeito, eterno e infinito também tolhe o argumento do Deus enganador porque a atitude de
enganar denuncia uma impoténcia ou imperfeicdo, j& que se posso algo, ndo recorro a artimanhas a sua
conquista.
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metafisica capital. Entendemos entdo como obscuras aquelas ideias sobre as quais a razdo

ndo langa sua luz abertamente. Se pensarmos no valor exato do nimero &, teremos apenas
uma percepcao obscura, uma vez que ele contempla numeral indefinido. J& a percepcao
distinta ¢ aquela que ndo se confunde com outra. “Além de ser clara, ¢ tdo precisamente
separada das outras que absolutamente nada mais contém em si além do que ¢ claro”
(DESCARTES, 2002, p. 61). Um exemplo: conscientizarmo-nos de que existimos
enquanto pensantes € distinto de tudo o mais. Mesmo que julguemos outros como
pensantes, sO NGs nos conscientizamos de que n6s somos pensantes. 1sso nos € distinto,
ninguém pode se conscientizar por nds de que somos pensantes. Alias, € do axioma cogito
ergo sum que Descartes elabora tais caracteristicas de uma percepcdo verdadeira. Se algo
nos aparece clara e distintamente, podemos o tomar como verdadeiro’.

Clareza e distincdo sdo os requisitos de uma percepcdo verdadeira, i.e., uma
representacdo que se adequa aos limites do conhecimento humano. Significa dizer que
toda representagéo clara e distinta tem seu objeto como correspondentemente existente
fora do pensamento. Como a nocdo de percepcdo clara e distinta é extraida da sentenca
cogito ergo sum, nos parece licito colocar que ela determina o sujeito do conhecimento
enquanto existente. Ao fazer isso, no dmago da duvida metddica, tudo 0 mais serd
adequado a essa primeira verdade. A verdade por correspondéncia é a correspondéncia
entre as determinagfes do sujeito do conhecimento e as determinagdes do objeto do
conhecimento no ambito representacional. A existéncia dos entes se da por verdadeira
qguando couberem nas vestes determinativas do sujeito do conhecimento. Essa
transposicdo ou replicacdo das determinacfes do sujeito do conhecimento ditam as
determinacGes em que 0 objeto vestira para ser calibrado como verdadeiro existente. A
ideia clara e distinta de Deus e a ideia clara e distinta da extensdo serdo representacoes
adequadas as determinacdes do sujeito do conhecimento no ambito da metafisica
cartesiana. Serdo, sobretudo, percepcéo de representacdes claras e distintas. E, embora
ela, a metafisica de Descartes, sirva de raizes ao fazer cientifico, guiando a experiéncia
por meio dos axiomas da razdo, ela intenta manter os objetos do conhecimento sob 0s

limites da natureza do conhecimento humano, que, entendemos, é representacional.

7 Cabe observar que nem sempre gque uma percepcao seja clara, ela também seja distinta. O artigo 46 dos
Principios da Filosofia traz o exemplo da dor, em que nos é clara a ideia da dor, mas ndo distinta, pois,
embora seja, v.g., em nosso braco, ndo sabemos exatamente de onde ela procede. A percepcdo distinta, no
entanto, é sempre clara também.
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A percepcdo clara e distinta é também a percepg¢do do objeto em sua simplicidade

(cf. GUEROULT, 2016, p. 40). Clareza e distingdo, no fundo, denotam um elemento
simples do conhecimento humano (cf. MARION, 2009, p. 161). A ordem que Descartes
defende em seu método é a ordenacdo aparentemente linear que vai dos elementos simples
aos elementos compostos. Podemos entender como simples aquilo que ndo pode ser
extraido do conceito de algo sem que o desconfigure. A simplicidade, sob esse aspecto,
traz ao fundo um vinculo de dependéncia entre os conhecimentos humanos, em que o
mais simples é também o mais absoluto. Deus é mais simples que 0 homem. O homem é
um objeto composto para o conhecimento, uma vez que ele trata da unido entre duas
coisas simples, i.e., 0 homem é a fuséo entre corpo e pensamento (SKIRRY, 2010, p. 168
e ss.). Nesse sentido, a percepcdo clara e distinta é a percepcdo calibrada que reduz ao
maximo a ideia de algo sem perder sua natureza.

A obra Regras para a orientacdo do espirito, obra pdstuma de Descartes,
publicada incompleta, trazia a nogdo de naturezas simples. As naturezas simples sdo
ideias de uma sé propriedade. VVarias no¢Ges ajudam a compd-las, mas nelas reside apenas
uma propriedade. A ideia de figura, e.g., traz as nocdes de limite e de extensdo, mas
nenhuma dessas a define como propriedade que lhe é natural, i.e., que se extirpada dela,
arranca também sua natureza distinta (cf. DESCARTES, 2007, p. 82). Limite e extensdo
sdo no¢des por demasiado genéricas para distinguir a ideia de figura de outras ideias. Por
nada mais conseguir definir a figura tal e qual ela é percebida pelo pensamento, ela é uma
natureza simples. Uma natureza simples é uma ideia de uma sé propriedade. Uma ideia
de uma s6 propriedade é uma percepc¢do distinta. Uma percepgdo distinta é também uma
percepcdo clara. Portanto, a percepcao clara e distinta é a percepgdo calibrada, que ajusta
as determinacdes do objeto as determinacfes encontradas no sujeito do conhecimento,

suportado no ambiente representacional.
PAIXOES, IMAGINACAO, MEMORIA E SENSACOES

Os limites do conhecimento humano sdo dados por Descartes no ambito
representacional em que sujeito e objeto deixam suas determinac¢Bes corresponderem
fidedignamente. Se tomado sob essa perspectiva, diz Descartes, encontraremos a verdade

porque filosofaremos por ordem, tomando primeiro as primeiras coisas (cf.
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DESCARTES, 2003, p. 4). O fato é que algumas representagdes podem advir de alhures

a razdo humana, i.e., da capacidade de enumerar as determinagdes das representacdes
percebidas do simples ao composto. Se tomarmos uma representacdo pela via diversa da
razao, podemos apreender uma percepc¢do confusa (contraria a percepcao distinta). Ocorre
quando tomamos a ideia dos objetos a partir das sensagdes. Sabemos que, espelhada aos
limites do sujeito do conhecimento, a percepcao distinta dos objetos materiais € destituida
de cores, tamanhos, pesos. Se recepcionarmos uma ideia por meio das sensacgdes, temos
a ideia confusa, pois a ela mesclamos inevitavelmente nossas impressdes corporeas do
objeto material, e ndo a compreenderemos pela puré fonte do entendimento humano, fonte
da qual verdadeiramente provém nossos conhecimentos.

No entanto, as vias distintas da razdo podem auxiliar o conhecimento. A
imaginacdo € um recurso que pode auxiliar a razdo na busca da verdade (cf. BUZON;
KAMBOUCHNER, 2010, p. 45-46). A entendemos como a capacidade de conceber
imagens. A imagem tem um sentido amplo no pensamento de Descartes, pois trata de
qualquer representacdo oriunda das sensacdes. Quando desenhamos um triangulo,
concebemos mais facilmente uma figura de trés lados, embora a representacdo de
triangulo ndo precise ser imagética. Um hectagono — poligono com cem lados — ou um
quilégono — poligono com mil lados — ndo séo faceis de serem imaginados, mas podem
ser representados facilmente por nosso entendimento, mesmo sem recorrer a imagem.
Enfatizamos, com esse exemplo, que uma representacdo ndo precisa ser imagetica.
Podemos ter a representacdo de uma vontade, por exemplo. Assim, ocorre também com
0s numeros, cuja representacdo grafica ndo os define, mas auxilia o entendimento em
calculos ou apontamentos quantitativos. O mesmo ocorre com as palavras, que
pronunciadas, a rigor, ndo passam de movimentacdes do ar que atingem nossos timpanos
(cf. COMINETTI, 2013, p. 67 e ss.). Elas sdo modulacbes que nos representam ideias,
mas jamais passam de representacdes imageéticas que auxiliam o entendimento, como
quando, e.g., descobrimos acerca de nds proprios ao escrever sobre uma situagdo
vivenciada. Acreditamos que ndo é preciso mencionar o auxilio da memdria em nossos

processos intelectuais®.

8 A memdria é compreendida como memdria fisica e memoria intelectual. A memoria fisica é uma espécie
de tela alocada no interior do cérebro humano onde sdo impressos pequeninos furos que configuram uma
imagem. Conforme é reiterada, os furos se salientam e podem ser acessados mais facilmente. A memoria
intelectiva é menos descrita por Descartes, mas parece versar acerca de conteldos exclusivamente
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As paixdes tratam de um aspecto ligeiramente diferenciado com relagdo aos

demais. Divididas entre paix0es da alma e paixdes em geral, sdo afetages no pensamento
(SKIRRY, 2010, p. 192 e ss.). Fome, dor e calor sdo exemplos de paixdes ligadas ao
composto corpo e alma, em que 0 pensamento ¢ afetado por variagfes que o corpo a ele
mesclado sofre. Paixdes como alegria e desejos sdo paixdes que ndo nos sao oriundas do
corpo porque os sentidos ndo sdo causas delas. Sobretudo, nos interessa pontuar que as
paix0es, enquanto afetacdes no pensamento, ndo sdo relevantes, em Descartes, para 0
fazer cientifico. Frequentemente, a nocao de pensamento é dada pela obra metafisica de
Descartes. Nela, o autor visa fundamentar a ciéncia. O tema das paixdes é tomado como
tema marginal a fundamentacéo da ciéncia. As paixdes afetam o pensamento por serem
estados de humor conscientes — e tudo o que ocorre em nos, na medida em que temos
consciéncia dessa ocorréncia — mas ndo devem ser tomados como fundamento das
ciéncias porque tém natureza composta: elas provém do sentir, pensamento afetado pelo
corpo. Mesmo as paixdes da alma séo pensamentos que alteram estados do organismo, e
embora ndo venham deles, ndo se tornam centro da discussdo do fazer cientifico na obra

cartesiana.
VONTADE E PERCEPCAO COMO MODOS GERAIS DE SER: JUiZOS

As paixdes sdo percepcdes do pensamento. Elas sdo percebidas. Afetam o
pensamento. Por outro lado, sdo pensamentos, representagdes, pois sdo conscientes. Essa
discussao nos leva a abordar o pensamento sob um duplo aspecto: passivo e ativo. “Todos
0s modos de pensar que experimentamos em nds podem ser referidos a dois gerais, dos
quais um € a percepc¢do ou a operacdo do entendimento, o outro, porém, a voli¢do o a
operacgao da vontade” (DESCARTES, 2002, p. 51). O aspecto passivo do pensamento ¢é
0 aspecto representacional que ele apresenta, o aspecto perceptivo. A percepcao é passiva
no sentido de que ela ndo governa os contetidos que recebe (cf. ALQUIE, 1993, p. 84).
Mesmo as imaginag¢fes sdao compostas a partir de realidades inalteraveis, resistentes a
influéncia ativa do pensamento. A atividade do pensamento é oposta & percepcéo e chama

vontade. A vontade do pensamento € seu aspecto ativo no sentido de que o pensamento

imateriais, tais como uma cadeia dedutiva de longo argumento pode ser suprimida se nos lembrarmos como
as expressoes iniciais estdo vinculadas as recentes.
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se move em direcdo a algo. Querer ou ndo querer algo € exemplo da vontade, pois ai 0

pensamento se comporta em direcéo a algo.

A percepcdo é tida como o aspecto mais essencial do pensamento porque esta
presente de modo mais intimo a sua natureza. Na atuacdo da vontade, algo deve ser
percebido para ser desejado. Também, a prépria vontade pode ser percebida, desde que
tenhamos dela consciéncia como algo apartado do seu objeto. O querer algo tem conteido
distinto do algo que se quer, e ambos podem ser representados no pensamento. Inobstante,
a vontade tem o carater de infinitude. Nosso querer ¢ insaciavel e pode mesmo lancar o
pensamento para além das percepces. 1sso ocorre quando, e.g., afirmamos algo sem ater-
se a sua pura representacdo. A vontade pode apreender percepcbes confusas como
distintas, pois dada sua insaciedade, ela pode facilmente transbordar as representacdes.
Essa ¢ fonte de erro, em Descartes, “pois podemos assentir a muitas coisas que nao
conhecemos sendo de maneira muito obscura e confusa” (DESCARTES, 2002, p. 51).

O erro em nossos julgamentos ocorre porque deixamos que a vontade transborde
as percepcOes que temos. Toda vez que afirmamos ou negamos algo, expressamos
deliberadamente o valor sobre uma percepcdo. Se afirmamos que o cogito é verdadeiro,
formulamos um juizo sobre o cogito. Essa afirmacdo tem a natureza de uma vontade
porque afirmar algo como verdade é querer buscar ou expressar algo como certo. Assim,
a vontade estd valorando a percepcdo, categorizando-a, agregando-lhe algo. Se
mantivermos a vontade sobre 0s estreitos limites de nossas representacdes e afirmarmos
apenas suas naturezas simples enredadas por no¢gdes comuns, entdo teremos um discurso
adequado as percepcOes fixas e duradouras que a luz natural nos revela. Atribuiremos
valor de verdade a coisas claras e distintas. Encontraremos o que é indubitavel. Do
contrario, nossas afirmacdes cairdo no campo vasto da incerteza®. O conhecimento, em
Descartes, tem aspecto passivo porque a verdade sO pode ser contemplada, jamais

construida a partir da vontade do sujeito.

SUBSTANCIA, ATRIBUTO E MODOS

® H& uma discussdo que, embora marginal, nos pareca pertinente de mencao: se a vontade € infinita, como
ela estd alocada em um ser finito? Sobre a discussdo, Gueroult e Laporte tém opinides distintas. Guéroult
(cf. 2016, p. 189) aponta que a vontade, e.g., ndo comporta realidade objetiva porque néo trata de uma
representacdo. Laporte (cf. 2000, p. 125), em sentido ligeiramente diferente, ao tomar a infinita liberdade
humana como a marca da infinitude divina, toma a liberdade como representacdo da qual poderiamos inferir
a existéncia de Deus.
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Além das perspectivas da atividade ou da passividade do pensamento, hd uma
hierarquizac&o de suas perspectivas discutidas por Descartes (cf. ALQUIE, 1993, p. 81 e
ss.). Como percebemos 0 pensamento como uma coisa que depende Unica e
exclusivamente do concurso de Deus para existir, entdo o tomamos como uma coisa
independente. Do ponto de vista geral, Deus é a Unica coisa da qual todas as demais
dependem e, rigorosamente falando, € a Unica coisa existente que é realmente
independente de tudo o mais (cf. BEYSSADE, 1997). Por isso, o sentido proprio do termo
substantia é concernente apenas a substancia criadora infinita. Por outro lado, podemos
nos referir ao pensamento como uma substancia se tomarmos o termo de maneira analoga
aquela usada para denotar a natureza divina. O pensamento € substancia em sentido
analogo aquele usado par anos referirmos a verdadeira substancia, Deus. Podemos tomar
esse sentido andlogo porque o pensamento ndo depende de nada mais além de Deus para
se conservar como tal.

Por ser uma coisa realmente existente, a substancia pensamento tem uma
propriedade exclusiva que a distingue de todas as outras substancias. Essa propriedade é
chamada de pensamento, e é caracterizada como o atributo principal da substancia que
estamos a tratar. Antes que haja confusdo entre substancia e pensamento, devemos
apontar que eles sdo distintos um do outro apenas de maneira didatica, i.e., Sdo vistos
como coisas diferentes apenas sob o ponto de vista tedrico instrutivo (cf. DESCARTES,
2002, p. 79-81). Em verdade, se notarmos o0 pensamento como uma unidade, 0 veremos
como uma substancia. Do mesmo modo, se vemos uma coisa qualquer, podemos perceber
os atributos que a caracterizam. Assim, substancia e pensamento ndo podem ser coisas
diferentes que estdo mescladas, mas uma sé coisa inseparavel. O termo substancia quer
indicar unidade de algo independente. O pensamento é o atributo principal dessa unidade,
que a caracteriza e denuncia sua natureza (cf. DESCARTES, 2002, p. 69).

Assim como o atributo principal revela a substancia a qual pertence — que
Descartes chama substancia pensante ou res cogitans —, 0s modos em que esse atributo
principal, chamado pensamento, se modula, deixam ver suas manifestacées como umas
distintas das outras. Se, e.g., duvidamos ou queremos algo, entdo o pensamento enquanto
atributo principal se apresenta como divida, num momento, e como querer, em outro. As

modulagdes possiveis do pensamento, Descartes chama modos (cf. DESCARTES, 2002,
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p. 71). Os modos do pensamento sdo todas as suas manifestagcdes, comportamentos,

expressoes, tudo aquilo que, presente na substancia pensante, a faz como tal. Um
pensamento ndo tem figura nem ocupa espaco, por exemplo, porque esses ndo sdo modos
de ele existir. A substancia pensante esta limitada as modulagdes de seu atributo principal,
pois € substancia atribuida a ele enquanto propriedade percebida. O pensamento pode se
modular como davida, como representacdo, Como querer, COMO paixao, COmMo

entendimento, como imaginacao, etc.
CONSIDERACOES FINAIS

A nocdo de pensamento em Descartes deve ser tomada imprescindivelmente sob
dois aspectos. Ela deve ser entendida como uma nocao que visa atender ao problema do
conhecimento humano. Nisso, ndo pode ser confundida com a fala leviana do cotidiano
que pretender tomar como pensamento algo genérico ou aplicavel a tudo. Por isso, nossa
primeira caracterizacao do termo foi a de mostrar como o entendimento deve ser apartado
da sensacdo, da memoria e da imaginacdo. O nucleo de o que Descartes entende por
pensamento se concentra no entendimento.

Em seguida, tomamos 0 pensamento como representacional ao caracteriza-lo
como algo que forma a ideia das coisas. Com a nossa abordagem do tema, quisemos
refutar a opinido do populacho que afirma ser o pensamento cartesiano uma espécie de
recipiente em que os conteldos do mundo sdo depositados. As representacGes sao
enformes dado pelo pensamento as coisas que toma como objetos do entendimento.
Quisemos mostrar como 0 pensamento atua na apreensao dos contetdos de uma maneira
representativa, espelhando em si as imagens das coisas corporeas ao elaborar
representacdes de propriedades quaisquer, materiais ou ndo. Essa caracteristica do
pensamento pode mesmo ser abordada como seu modo principal de atuacao, ja que ele
enforma todo objeto que se torna perceptivel em sua esfera representativa.

Se a representacdo é a Unica maneira de 0 pensamento perceber algo, i.e., se 0
pensamento percebe apenas suas representagdes, a percepcdo das representagdes é a
caracteristica de o pensamento se ver afetado por impressdes. Por isso, a percepgao tem
um aspecto passivo na nocao de pensamento em Descartes. Assim, 0 proprio

conhecimento, que so se da por representacdes, tem um aspecto passivo em Descartes, no
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sentido de que a verdade s6 pode ser contemplada, e jamais elaborada a mercé da vontade

humana.

A verdade precisa ser descoberta, ndo criada. A criacdo tem o aspecto de
composicao, e é 0 que caracteriza o aspecto ativo do pensamento, a que Descartes chama
vontade. A vontade é infinita, pois insacidvel, ilimitada, enquanto que a percepcéo é
limitada. Assim, a natureza do proprio conhecimento humano se faz limitada, uma vez
que sO se pode conhecer 0 que se percebe como necessario e irredutivel a percepgéo
humana. Os juizos que se prop0e agregar conhecimento devem, portanto, ser afirmados
ou negados com base na estrita percepcdo das representactes despidas de composicao.
Apenas 0 entendimento deve operar no desvelamento da verdade. Ele deve encontrar as
naturezas simples, que sao ideias de uma so propriedade, e enreda-las umas as outras por
meio de no¢des comuns, vinculos necessarios que Descartes nomeia de axiomas da razéo.

Por fim, apontamos a nomenclatura da qual Descartes se serve para dar uma visao
mais detalhada de como entende o pensamento enquanto coisa pensante (res cogitans).
Chamar o pensamento de “coisa” lhe atribui o sentido de independéncia, e isso poderia
mesmo ter consequéncias repercutidas em outros campos que ndo o do conhecimento. Ai
estaria, v.g., uma deixa para que interessados justificassem a imortalidade da alma. Em
Descartes, 0 pensamento ndo emerge do organismo humano, como quicéa do cérebro. O
imaterial ndo emerge da matéria. Tomar 0 pensamento como coisa € dizer que sua
natureza é de tal modo distinta da natureza corpérea que em tudo se distinguem. Atentos
ao axioma da causalidade, sabemos que do nada, nada vem. Como poderia a matéria gerar
a imatéria se naquela ndo estdo presentes as propriedades da imatéria? Assim, a coisa
pensante tem apenas um atributo principal, 0 pensamento, e ele se deixa modular de vérias
maneiras. O pensamento existe sob varios modos de ser. Esses sdo chamados modos.

A nocdo de pensamento em Descartes ndo esta esgotada em nenhuma de suas
obras. Precisamos reconstitui-la articulando seus escritos de uma maneira coerente,
interpretando as passagens umas ao lado das outras. Nessa tarefa, nos parece crucial ndo
perder de vista o horizonte em que Descartes aloca esse conceito: a nogéo de pensamento
é a nocdo de pensamento cientifico. Ele pode ser aplicado aqui ou ali de maneira genérica
e despropositada. Podemos entender que o pensamento ndo pode ser dividido entre
entendimento, imaginagdo e memdaria, mas apenas caracterizado como funcionando deste

ou daquele modo, pois € indivisivel. No fim, interessa evitar o0 anacronismo de extirpar a
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filosofia de Descartes do ambiente que Ihe fomentou: o inicio da modernidade cientifica,

a derrocada da influéncia politica sobre o fazer cientifico e a busca por um método que
conduzisse 0 homem a contemplacéo da verdade (cf. GAUKROGER, 1999, p. 21 e ss.).
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