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A INFLUENCIA DO PENSAMENTO HUMANISTA DE KARL MARX NA PEDAGOGIA
DO OPRIMIDO DE PAULO FREIRE

Vanessa Henning?

RESUMO: Este trabalho visa mostrar a influéncia do humanismo filosofico de Karl Marx na
construcdo de uma pedagogia criticaem Paulo Freire, apresentada na sua obra magna Pedagogia do
Oprimido. Para tanto, sera analisado o humanismo filosofico de Marx, a fim de entender como sua
tese sobre materialismo histérico e a acdo dos individuos sobre a realidade, a transformaem uma
realidade opressora. Assim, baseando-se no pensamento marxiano, Freire compreende que a acao dos
seres humanos na sociedade capitalista os classifica em opressores (proprietarios, para Marx) e
oprimidos (operarios, no sentido marxiano). Mas, é também mediante a praxis que os individuos tém
a condicéo de superar a dicotomia opressor-oprimido, a qual os rotula de acordo com fungdes sociais.
Partindo dessas concepcdes filosoficas, explicar-se-4 o projeto pedagogico de Paulo Freire, ao
mostrar que ele visa a libertagcdo dos oprimidos por meio da educacdo. A libertagdo acontece quando
se tem uma educacgdo critica, que permite educador e educando dialogarem-se e construirem
perspectivas de mudancas da realidade que os oprimem e 0s aliena. Assim, € nesse ponto que 0s
individuos tém o poder de resgatar sua humanidade, a qual fora roubada e reificada pela sociedade
capitalista, tornando assim, seres auténticos.
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ABSTRACT: This work aims to show the influence of Karl Marx's philosophical humanism in the
construction of a critical pedagogy in Paulo Freire, presented in his masterpiece Pedagogy of the
Oppressed. To do so, Marx's philosophical humanism will be analyzed in order to understand how
his thesis on historical materialism and the action of individuals on reality transforms it into an
oppressive reality. Thus, based on Marxian thought, Freire understands that the action of human
beings in capitalist society classifies them as oppressors (owners, for Marx) and oppressed (workers,
inthe Marxian sense). But it is also through praxis that individuals are able to overcome the oppressor-
oppressed dichotomy, which labels them according to social functions. Based on these phil osophical
conceptions, Paulo Freire's pedagogical project will be explained by showing that he aims at the
liberation of the oppressed through education. Liberation happens when you have a critical education,
which allows educator and student to dialogue and build perspectives of changes in reality that
oppress and alienate them. Thus, it is at this point that individuals have the power to rescue their
humanity, which was stolen and reified by capitalist society, thus making them authentic beings.
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Introducéo

Quando se fala em Humanismo, entende-se a reflexdo sobre o ser humano. Segundo
Abbagnano (2007, p. 519), “em sentido mais geral, pode-se entender por Humanismo qualquer
tendéncia filosofica que leve em consideracdo as possibilidades e, portanto, as limitagdes do homem,
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€ que, com base nisso, redimensione os problemas filoséficos”. Isso significa que todas as questdes
em torno do homem e suas agOes, valores, seus limites e liberdade s&o objetos de investigacéo
filosofica.

E importante destacar que 0 humanismo possui vérias interpretacdes desde o seu surgimento,
no século V a.C., até os dias atuais. Quando surgiu na Grécia, tendo como principal influéncia os
pensamentos de Protagoras, Socrates, Platdo e Aristoteles, o que se estava em analise era “[...] o
homem e aquilo que concerne a vida do homem como membro de uma sociedade” (REALE, 1991,
p. 73). Sobre esse aspecto, passou a levantar temas concernentes a ética, a politica, a arte, a educacéo,
a religido enfim, a tudo o que nos dias atuais compreende-se como sendo a cultura do homem. Com
efeito, do humanismo antigo ao seu renascimento, no século XIV, bem como na contemporaneidade,

pode-se dizer que, em um aspecto filoséfico, 0 humanismo é a possibilidade de

[...] tornar o homem mais verdadeiramente humano, e manifestar sua original grandeza
atravésda sua participacdo em tudo aquilo que pode enriquecé-lo nanatureza e na historia...
isto requer, antes de tudo, que 0 homem desenvolva as virtualidades contidas em si mesmo,
suas forgas criadoras e a vida da raz&o, e trabalhar no sentido de fazer das forgas do mundo
fisico, instrumento de sua liberdade. Assim entendido, humanismo é inseparavel de
civilizacdoou de cultura, sendoambas tomadas comopalavras sinbnimas (OLIVEIRA, 1985,
p. 115 apud MENDONCA, 2006, p. 20).

Segundo Mendonca (2006), ao analisar os escritos de Paulo Freire, vé-se que ele se pauta no
humanismo moderno e contemporéneo, que, em linhas gerais, tem suas interpretacdes voltadas a
valorizagéo e dignificacdo do homem, analisadas dentro de uma perspectiva antropoldgica. Para o

pedagogo pernambucano,
arealidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas como produto daagéo dos homens,
também ndo se transforma por acaso. Se os homenssao produtores desta realidade e se esta,

na “inversao da praxis”, se voltasobre ele e os condiciona, transformar a realidade opressora
é tarefa histdrica, € tarefa dos historica, é tarefa dos homens (FREIRE, 2005, p. 41).

Em vérias passagens da Pedagogia do Oprimido, é possivel perceber a influéncia de Marx
sobre Freire (2005), quando o pedagogo trata a realidade em um sentido material, a qual pensa os
seres humanos como seres historicos e sociais?, e, a libertacdo dos individuos, pela superagdo de uma

realidade que os coisifica e os classifica segundo funcbes na sociedade. Como aponta Freire,

2 Em Marx,como aponta Bastos (2010, p. 5), “A materialidade é compostaporrelagdes humanas constituidas socialmente
por diversos nexos, econdmico, social, cultural, politico. Sdo relagbes complexas e de interdependéncias entre os
individuos, que produzem a vida material”. Na sua obra Para a critica da economia Politica, Marx afirma “O modo de
producdo da vida material condiciona o processo em geral de vida social, politico e espiritual. Ndo € a consciéncia dos
homens que determina o seu ser, mas, ao contrario, € o seu ser social que determinaa sua consciéncia” (MARX, 1987, p.
30).
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é como homens que os oprimidos tém de lutar e nio como “coisas”. E precisamente
porquereduzidos a quase “coisas”, na relagdo de opressdo em que estdo, que se encontram
destruidos. Para reconstruir-se ¢ importante que ultrapassemo estado de quase “coisas”. Ndo
podem comparecer a luta como quase “coisas”, para depois serem homens. E radical esta
exigéncia. A ultrapassagem deste estado, em que se destroem, para o de homens, em que se
reconstroem, ndo é a posteriori. A luta por esta reconstrugdo comega no auto-conhecimento
(sic) de homens destruidos (FREIRE, 2005, p. 62-63).

Tendo isso em vista, 0 objetivo desse texto € mostrar que a filosofia marxiana é determinante
para a construcdo da pedagogia freireana, pois trata de uma concepgéo que vé a existéncia humana
como modo de ser do homem, sendo este um projeto que busca sua superacéo e libertacdo de uma
existéncia alienante e inauténtica. Freire compreende que a acdo dos seres humanos sobre outros
individuos é opressora, quando objetifica e classifica os homens como opressores e oprimidos. E é
nesse aspecto que Freire concorda com Marx3® sobre a libertacdo dos individuos ocorrer pela
superacdo dessa dicotomia determinada pela sociedade capitalista.

E por isso que o propodsito pedagdgico de educacéo libertadorade Freire trata da libertagio
daqueles que sdo oprimidos, pois somente estes possuem o poder de “libertar-se a si e a0S Opressores.
Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razao de seu poder, ndo podem ter, neste poder, a
forca de libertagdo dos oprimidos nem de si mesmos. SO o poder que nasca da debilidade dos
oprimidos sera suficientemente forte para libertar aambos” (FREIRE, 2005, p. 33). Para Freire, como
veremos ao longo do texto, € mediante o processo educativo que o homem pode resgatar sua

humanidade.

O humanismo filos6fico em Karl Marx

Marx concebe a realidade como sendo exclusivamente social e assentada por bases materiais
que sdo, por sua vez, ligadas a uma realidade histérica (cf. MENDONCA, 2006, p. 30). O autor
explica 0 homem a partir da sua relagdo com o trabalho. Segundo Marx (1968, p. 202),

[...] o trabalhoé um processo de que participam o homem e a natureza, processo em que 0
ser humano com sua propria agado, impulsiona, regula e controla seu intercambio material
com a natureza. Defronta-se com a natureza como uma de suas for¢as. P6e em movimento
as forcas naturais de seu corpo, bracos e pernas, cabeca e maos, a fim de apropriar-se dos
recursos da natureza, imprimindo-lhes forma Gtil a vida humana. Atuando assim sobre a
natureza externa e modificando-a, a0 mesmo tempo modifica sua prépria natureza.

3 Na obra Manifesto do Partido Comunista, Marx e Engels escrevem: “Se o proletariado, em sua luta contra a burguesia,
se organiza forgosamente em classe, se por meio de uma revolugio se converte em classe dominante e como classe
dominante destréi violentamente as antigas relagdes de producéo, destroi, juntamente com essas relacdes de producéo, as
condigdes de existéncia dos antagonismos entre as classes, destroi as classes em geral e, com isso, sua prépria dominagio
como classe” (MARX; ENGELS, 1998, p. 59 apud MACHADO, 2011, p. 12).
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Desenvolve as potencialidades nelaadormecidas e submete ao seu dominio o jogo das forcas
naturais.

E pelo trabalho que o ser humano se relaciona com a natureza, a transforma e o possibilita
reinventar um mundo e a si mesmo. Neste caso, pode-se dizer que o trabalho tanto define a esséncia
desse homem como um ser social, como é responsavel pelas misérias desse préprio homem

Ocorre que, antes do capitalismo e da exploracdo do homem pelo trabalho, esta atividade se
mostrava como condic¢éo para que o homem se fizesse enquanto homem, ao objetivar-se nele e 0

humanizando como sendo seu corpo inorganico. Como explica Marx (2004, p. 84, italicos do autor),

[...] auniversalidade do homem aparece precisamente na universalidade que faz da natureza
inteira o seu corpo inorganico, tanto na medida em que ela é 1) um meio de vida imediato,
guanto na medidaem que ela é objeto/matéria e o instrumento de sua atividade vital. A
natureza é o corpo inorganico do homem, a saber, a natureza enquanto ela mesma néo é
corpo humano. O homem vive da natureza significa: a naturezaé o seu corpo, com o qual ele
tem de ficar num processo continuo parando morrer. Que a vida fisica e mental do homem
esta interconectada com a natureza ndo tem outro sentido sendo que a natureza esta
interconectada consigo mesma, pois 0 homem é uma parte da natureza.

Agora, por sua vez, o trabalho passa a ser realizado unicamente para a subsisténcia. Com a
propriedade privada, a divisdo do trabalho separa e classifica as pessoas como “proprietarias” e

“trabalhadores”, esta atividade passa a ser vista como algo for¢ado.

A producéo produz o homem ndo somente como uma mercadoria, a mercadoriahumana, o
homem na determinagfo da mercadoria; ela o produz, nesta determinagdo respectiva,
precisamente como um ser desumanizado (entmenschtes Wesen) tanto espiritual quanto
corporalmente — imoralidade, deformagéo, embrutecimento de trabalhadores e capitalistas.
Seu produto é amercadoria consciente-de-si e auto-ativa, .... a mercadoria humana (MARX,
2004, p. 92-93, italicos do autar).

Isso significa que “o operario tem alienada a matéria-prima; sdo alienados 0s seus
instrumentos de trabalho; o produto do trabalho lhe é arrancado; com a divisdo do trabalho, ele é
mutilado em sua criatividade e humanidade” (REALE, 1991, p. 193). O trabalhador ¢ explorado,
tornando-se mercadoria para producdo de capital e, com a alienagéo do trabalho, este passa a ser
exterior ao homem, ndo pertencente a sua natureza, mas a negando na medida em que gera riqueza
para seu proprietario.

Em contrapartida, Marx entende que € possivel superar essa situacdo de opressdo e
exploracdo de um individuo para com o outro pela luta de classes (opressor/proprietario versus
oprimido/operario), mediante a eliminacao da propriedade privada. Como aponta Mendonca (2006),

a luta de classe é a possibilidade que tém os seres humanos de superarem a sua condicéo de

opressdo e dominio. E eliminando as estruturas que geram a dominacéo que se pode chegar
a uma condicao de dignidade humana. Para que isso ocorra, é necessario considerar a relagéo
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dialética dahistoriae a praxis humanacomo motores que alimentam a revolucéo libertadora
para a transformacdo da histéria (MENDONGCA, 2006, p. 31).

Em Marx (1974), a superacdo do homem de sua condi¢do de oprimido implica na sua
autonomiae se apresentacomo uma capacidade do ser humano de fazer-se enquanto ser de modo que
se queira ser, sem basear-se e construir-se segundo os critérios impostos por outrem (cf. ZACARAO,
2015, p. 7).

Baseando-se nessa concepc¢do, Freire constroi uma pedagogia que visa a libertacdo do
oprimido de seu opressor. Assim como Marx, ele entende que esse movimento de libertagcdo acontece
na praxis, ja que a realidade é produto da acdo dos homens; e, como produto, séo eles que produzem
essa realidade, condicionando-se a ela, transformando-a em uma realidade opressora.

Ao fazer-se opressora, a realidade implica a existéncia dos que oprimem e dos que so
oprimidos. Estes, a quemcabe realmente lutar por sua libertagdo juntamente com os que com

eles em verdade se solidarizam, precisam ganhar a consciénciacritica da opressao, na praxis
desta busca (FREIRE, 2005, pp. 41-42).

Para Fernandes (2016), a luta contraa opressao a partir da libertacdo dos oprimidos se realiza
na pedagogia freireana dentro do contexto marxiano, pois “[...] implica[...] a liberdade ‘da relagdo
da contradicdo dialética’ ou de um lugar de consciéncia incoerente (¢ desumanizada), onde os
oprimidos se encontram” (FERNANDES, 2016, p. 483). Ora, Marx dizia que a superacdo da
alienacdo e exploragédo do proletariado ocorre somente com a eliminagdo do antagonismo das classes
sociais opressores/oprimidos. Isso acontece somente no comunismo, quando se tem o fim da
propriedade privada e das classes sociais proprietario/trabalhador que dela surge.

O comunismo na condicdo de supra-suncdo (Aufhebung) positiva da propriedade privada,
enquanto estranhamento-de-si (Seelbstentfremdung) humano, e por isso engquanto
apropriacéo efetivada esséncia humana pelo e para o homem. Por isso, trata-se do retorno
pleno, tornado consciente e interior a toda riqueza do desenvolvimento até aqui realizado,
retorno do homem para si enquanto homem social, isto é, humano. Este comunismo &,
enquanto naturalismo consumado = humanismo, e enquanto humanismo consumado =

naturalismo. Ele é a verdadeira dissolugdo (Auflésung) do antagonismo do homemcom a
natureza e com o homem (MARX, 2004, p. 105).

E a dissolugdo do antagonismo social que permite ao ser humano ter consciéncia de que “a
exploracdo ndo é algo que ocorre fora da sociedade humana; é o vinculo real entre a natureza
opressiva do capital e a realidade material dos individuos” (FERNANDES, 2016, p. 489). Assim, tal
propoésito € visado por Freire quando afirma que a consciéncia do homem sobre sua propria
humanidade, bem como as condicdes histdricas que dela decorrem séo provenientes da percepgao

histérica da sua propria existéncia. Por esse motivo é que se diz que



REVISTA ALAMEDAS Vol. 11, n. 1, 2023 e-ISSN 1981-0253

0 humanismo marxista e a pedagogia critica complementam-se, mostrando que, apesar da
aparéncia e alcance total do capitalismo, a ilusdo de sua inevitabilidade é quebrada sob o
conhecimento de que pessoas reais influenciam e participam da histéria. (...). Enquanto a
utopia brota do nosso desejo de nos reafirmar como seres humanos, o seu desenvolvimento
tem lugar na luta material contra a opressao, ja que quanto mais as pessoas sofrem mais
anseiam por escapar dela (FERNANDES, 2016, p. 489-490).

Segundo Freire, para que os individuos possam se reafirmar como seres humanos, é
determinante a personificacdo criticados oprimidos na realidade opressora, para que, ao objetiva-la,
eles possam agir sobre ela. Para tanto, é necessario que, nesse ato de imerséao da realidade opressora,
0s oprimidos ndo 1& permane¢cam e ndo fagam” hospedar” em si o discurso opressor, de tal modo que
esse discurso vivaneles. Ocorre que, muitas vezes, os oprimidos que estdo submersos a uma realidade
opressora, Ndo conseguem ver gque toda a estrutura que condiciona 0 seu pensamento se baseia na
superacdo da sua situacdo de seres oprimidos, 0 operario no sentido marxiano, para se tornarem o
opressor/proprietario. “O seuideal é, realmente, ser homens, mas para eles, ser homens na contradigao
em que sempre estiveram e cuja superagdo nédo lhes esta clara, ¢ ser opressores” (FREIRE, 2005, p.
35). Isso porque os oprimidos estdo submersos a uma dualidade segundo a qual “[...] ser € parecer e
parecer ¢ parecer com o opressor” (FREIRE, 2005, p. 35). Esse € o discurso do capitalismo que impera
sobre a realidade social e que concebe os proletarios numacondicdo de subserviénciae inferioridade
ao proprietario, que, por sua vez, estd numa condicao de dominacdo e superioridade. Assim, quando

os oprimidos/proletarios se reconhecem como tais,

0 “homemnovo”,emtalcaso,[...]ndo é ohomema nascer da superac¢do da contradi¢do, com
a transformacdo da velha situagdo concreta opressora, que cede seu lugar a uma nova, de
libertacdo. Para eles, 0 novo homem sdo eles mesmos, tornando-se opressores de outros. A
suavisdo do homemnovo é uma visédo individualista. A sua aderéncia ao opressor nao lhes
possibilita a consciéncia de si como pessoa [como um ser-alguém], nem a consciéncia de
classe oprimida.

Desta forma, por exemplo, querem a reformaagraria, ndo para libertar-se, mas para passar a
ter terra e, com esta, tornar-se proprietarios ou, mais precisamente, patrées de novos
empregados (FREIRE, 2005, p. 35-36).

Essa visdo de que ser-alguém é ser opressor se da porque os oprimidos absorvem as ideias e
pautas do discurso opressor, fazendo com que ndo pense fora da estrutura dominadora a qual esta
inserido. A postura de “aderéncia” ao opressor, ndo significa que os oprimidos ndo se saibam
oprimidos, mas sim que o conhecimento que eles tém de si € compreendido como sendo um dos polos
da contradicdo que eles buscam se libertar. Isso faz com que os oprimidos ndo visem a sua libertacéo,
que seria, nesse caso, a superacao dessa dualidade entre ndo-ser (oprimidos) e ser-alguém (opressor),
mas busquem se identificar com o seu polo contrério, isto €, com o0 seu opressor.

Por outro lado, para haver a superacdo dessa dicotomia, Freire mostra ser necessario que

oprimidos “restaurem a humanidade”, saindo da condi¢do subjetivista que anula o seu ser em
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detrimento do “ser-alguém” do opressor, bem como os reifica, para se verem como sujeitos e
objetividades. “Trata-se de um movimento do objeto para o sujeito” (FERNANDES, 2016, p. 484),
que ocorre somente mediante um processo de conscientizacdo, a qual “extingue” a consciéncia
opressora que habita a consciéncia oprimida, findando, portanto, com a ideia de que o oprimidoe o
opressor ndo sejam individuos completos e coerentes constituidos por meio de experiéncias.

Assim, ao saber que a realidade social objetiva é fruto da sua propria acdo e que, por esse
motivo, os condiciona, transformando-se em realidade opressora, 0s homens tém conhecimento de
que a “realidade implica a existéncia [como ser-alguém, sujeito] dos que oprimem e dos que sdo
oprimidos” (FREIRE, 2005, p. 41). Para Freire, esse é 0 ponto de partida da transformacdo de uma
realidade que coisifica os seres humanos segundo funcdes, desumanizando-os, para uma realidade
social mais humanista, que transforma homens em sujeitos de suas histérias, ou seja, em seres
auténticos.

As questbes que surgem sdo: como Freire define uma educacéo alienante, desumana? Além
disso, como a pedagogia freireanaexplica o processo de transformacao do pensamento alienado para

uma consciéncia auténtica? E, o que Freire entende por educacdo critica, libertadora?
A educacdo bancéaria-desumana

Para responder as questdes anteriores, &€ importante salientar a preocupacdo de Freire em
identificar o tipo de educacdo que serve como instrumento de opressdo. N&o € & toa que a sua principal
obra, a Pedagogia do Oprimido, recebe tal nome, pois a praxis que liberta o oprimido de uma
concepgdo alienante deve ser realizada “[...] com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na
luta incessante de recuperagdo de sua humanidade” (FREIRE, 2005, p. 34, italicos do autor); pois €
fundamental que os oprimidos reflitam sobre as causas da opressdo e, portanto, dessa “visdo
estruturalista desumanizante que reifica pessoas reais de acordo com as funcbes de opressor e
oprimido” (FERNANDES, 2016, p. 484). Para tanto, Freire faz ressalvas sobre o tipo de educacao
que impede o ser humano de desenvolver todas as suas potencialidades materiais e espirituais,
levando-o, portanto, a sua desumanizacao, ao invés daquele tipo de educacdo que esta enraizada a
ideia utépica de uma constituicdo mais humana e solidaria da sociedade. Freire chama aquela de
“concepg¢ao bancaria”, pois entende que o processo educativo nada mais € que “[...] o ato de depositar,
de transferir valores e conhecimentos [...]” (FREIRE, 2005, p. 67), por parte do educador. Este, “[...]
se pde frente aos educandos como sua antinomia necessaria. Reconhece na absolutizacdo da
ignorancia daqueles a razdo de sua existéncia” (FREIRE, 2005, p. 67). Os educandos, em

contrapartida, sdo colocados em uma posicao de adaptacdo e ajustamento, tornando-se depositarios
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de todo o conteudo passado pelo seu educador. Essa forma de conceber a educagdo demarca bem as
posi¢des que cabem a ambos nessa relacdo: “se o educador € o que sabe, se os educandos sdo os que
nada sabem, cabe aquele dar, entregar, levar, transmitir o seu saber aos segundos. Saber que deixa de
ser de “experiéncia feito” para ser de experiéncia narrada ou transmitida” (FREIRE, 2005, p. 68).
N&o h& o que Freire tanto visa com a sua pedagogia critica, que é a superacdo dessa contradicdo
educador-educandos.

Segundo o pensador pernambucano, o grande problema da concepg¢éo bancéria esta no fato
de ela ver educador e educandos como polos contrarios, de tal forma que aquele seja considerado
sujeito do processo e, os educandos, meros objetos. Assim, como objetos, ndo se estimula a sua
inser¢do no mundo como sujeitos criticos da realidade. Pelo contrario, Ihe é imposto a passividade de
uma “[...] realidade parcializada nos depositos recebidos” (FREIRE, 2005, p. 68). Essa passividade
impede ou diminui a capacidade criativado educando, fazendo estimular apenas a sua ingenuidade e
ndo o seu olhar reflexivo sobre si e sobre as coisas. Tal forma de educar [...] reforca praticas de
opressao, de desumanizagao, em que seres humanos sdo “reduzidos a meras coisas” (...); em outras
palavras, concebe homens e mulheres como espectadores do mundo, que devem colocar suas
consciéncias a disposicdo dos detentores do saber (NAKASHIMA et al, 2020, p. 2).

Como espectadores do mundo e com suas consciéncias dispostas aos detentores do saber, 0s
educandos sdo acondicionados ao recebimento de uma visdo pronta de mundo, visdo essa que 0
predispOe apenas para a adaptacdo conferida pelo educador. A esse, por sua vez, ndo tera

[...] nenhum outro papel que ndo o de disciplinar a entrada do mundo nos educandos. Seu
trabalho sera, também, o de imitar o mundo. O de ordenar o que j4 se faz espontaneamente.

O de “encher, os educandos de contetidos. E o de fazer depositos de “comunicados” — falso
saber — que ele considera como verdadeiro saber (FREIRE, 2005, p. 72).

Freire chama tais contetidos de “falso saber” porque as informagdes que entram na mente
dos educandos sdo de um mundo estranho as suas existéncias, um mundo desconhecido das suas
realidades. Os educandos, por sua vez, aceitam tal realidade estranha para si como sendo seus esses
contetdos porque vivem em uma realidade de visdo opressora, que enfatizaa ideia de que sdo seres
inferiores e impotentes diante da postura de autoridade e de unico conhecedor que possui o educador.
Assim, ao receberem os depoésitos, os educandos irdo unicamente guarda-los e arquiva-los (cf.
FREIRE, 2005, p. 66).

Freire explica que esse modo de conceber a educacéo estabelece a ideia de que homens estéo
no mundo e ndo com 0 mundo e com as outras pessoas, visando-se, nesse aspecto, uma dicotomia

entre homens e mundo, como se eles apenas fossem espectadores e ndo recriadores da realidade em
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que estdo inseridos?. Com isso, os educandos apenas adaptam-se a essa realidade estranha,
transformando-se em seres passivos, sem qualquer poder criador sobre ela.

O problema ¢ que “na medida em que esta visao “bancaria” anula o poder criador dos
educandos ou 0 minimiza, estimulando sua ingenuidade e ndo sua criticidade, satisfaz aos interesses
dos opressores” (FREIRE, 2005, p. 69). Esses ndo querem uma educacdo que estimule o
desnudamento do mundo e sua transformacdo. Para o opressor, uma educacdo que propde a
consciénciacriticae um pensar auténtico da realidade torna-se perigosa, pois faz com que as pessoas
entendam as raz6es que os fazem ser oprimidas; e 0 que a realidade opressora menos quer é uma
educacdo que faca as pessoas seres subversivos. Ao contrario, a classe opressora quer a producao de
seres passivos e com seus corpos docilizados para serem padronizados e domesticados unicamente
para se direcionarem a producdo capitalista, jacomo explicara Foucault, em Vigiar e Punir, conforme

apontam Brighente e Mesquida (2016). Segundo eles,

educadores e educadoras, quando negam seus educandos como sujeitos, “fabricam” objetos
para constituir a massa homogénea e padronizada do modo de producdo capitalista, para
produzir e reproduzir as regras e a culturaimposta pelos dominantes, mantendo o status quo.
Todo processode negacéo e interdicdo do corpo na praticapedagdgica sé é possivel de ser
realizado em funcédo do poderdisciplinar, tal como foi tratado por Foucault (2009) no livro
Vigiare punir.Ea educacgéo bancaria, reprodutora do saber, faz uso da vigilancia, da punicéo
e do exame. [...]. Padronizar e massificar homens e mulheres, no contexto econémico, é
fundamental para manter o andamento do sistema[...] (BRIGHENTE; MESQUIDA 2016, p.
159-160).

Para Freire, o sistema capitalista funciona normalmente quando mantém a ideia de
contradicdo entre opressor e oprimido, isto é, de que aquele é superior por deter o poder, e, este,
inferior, por ser incapaz de possuir algum bem. A educacgdo, nesse caso, torna-se ferramenta para
propagar essa contradicdo entre os homens e os reificar. Por isso é que a educacdo bancaria, assinalam
Melo Janior e Nogueira (2011, p. 12-13),

[...] visasomente a manutengdo das estruturas sociais na formaemque se encontram; ela esta
a favor das elites dominantes, pois ndo cria sujeitos pensantes, mas tdo somente pecas de

4 E possivel notar uma influénciado humanismo existencialista na pedagogia freireana, quando Freire define o homem
como um ser de relagdes. Na sua obra Educagéo e Mudanga, ele escreve: “O homem estd no mundo e com o mundo. Se
apenas estivesse no mundo ndo haveriatranscendéncianemse objetivariaasi mesmo. Mas como pode objetivar - se, pode
também distinguir entre um eu e um nao-eu. Isto o torna um ser capaz de relacionar- se; de sair de si; de projetar-se nos
outros;de transcender” (FREIRE, 1979, p. 15). Para Freire, o ser humano ¢ algo que ndo somente estd no mundo, mas
também com o mundo. Como um ser-no-mundo, 0 homem existe socialmente, sendo sua existéncia concebidaa partir do
instante em que ele tem consciénciacritica da realidade que o cerca. Diferentemente do animal, que é um em-si-mesmo
é ndo tem consciéncia dasua incompletude, 0 homem, entendido como um ser que tem consciénciade si e do mundo,
pode tantohumanizar-se quanto desumanizar-se nas relagdes sociais. Ele “se desumaniza quando é submetido a condigdes
concretas que o transformam num ‘ser para outro’” (FREIRE, 1969, p. 127), mas também se humaniza quando toma
consciéncia de si proprio e do mundo ao qual ele esta inserido. Esse processo permite que ele tenhaconsciéncia de ndo
ser meramente um objeto, mas um sujeito que se reconhece no mundo e na relacdo com ele.
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reposicdo para o mercado. Na Educacdo Bancaria, os educandos ndo séo tratados como
sujeitos, mas ao contrario, meramente como objetos recipientes do conhecimento.

A concepcdo bancaria trabalha em prol da manutencdo de uma sociedade opressora, cuja
Unica preocupacao € a dominagédo das consciéncias dos oprimidos. Quanto mais conseguem inibir a
capacidade critica dos educandos em desvelar a realidade, mais 0s opressores desumanizam 0s
individuos, ao conseguirem manté-los imersos a realidade que Ihe sdo impostas, fazendo-os concebé-
la como o seu ideal. Sera essa visdo da realidade opressora como ideal, proposta pela educacao
bancaria, que promovera o ato de desumanizar os individuos. Isso acontece quando leva o educando
a querer atingir o status quo da classe dominante, a saber, quando ele entende que ser alguém € o
mesmo que pertencer a classe dominante, opressora.

Para isso, Freire mostra que a classe dominante, por meio da educacao bancaria, faz uso de
um “humanitarismo”, um tipo de falso humanismo, a partir do emprego de certos “mitos”, segundo
0s quais afirmam que

a ordem opressora é uma ordem de liberdade. De que todos sdo livres para trabalhar onde
queiram. Se ndo lhes agrada o patrdo, podem entéo deixa-lo e procurar outro emprego. O
mito de que esta “ordem” respeita os direitos da pessoa humana e que, portanto, é digna de
todo apreco. O mito de que todos, bastando ndo ser preguicosos, podem chegar a ser
empresarios [...]. O mito da propriedade privada, como fundamento do desenvolvimento da
pessoa humana, desde, porém, que pessoas humanas sejam apenas 0s opressores. O mito da

operosidade dos opressores e 0 da preguica e desonestidade dos oprimidos. O mito da
inferioridade “ontologica” destes e o da superioridade daqueles (FREIRE, 2005, p. 159-160).

Esse falso humanismo faz com que se preserve a situacdo de que os oprimidos tém
capacidade de sair, por conta propria, da condicdo de objeto e, assim, se tornarem sujeitos, seres
superiores, ao assumirem a posi¢ao de opressor.

Se a educacdo bancaria é instrumento para a desumanizagdo do ser humano, como é possivel,

entdo, ocorrer uma pedagogia critica-humanista?
A educacdo critica-humanista

Segundo Oliveira (2015), Freire parte da analise de que a pratica pedagdgica ndo deve dar
primaziaa sonoridade da palavra do educador, como faz a educacgéo bancéaria, mas deve estar pautada
na solidariedade entre os homens, segundo a qual acontece mediante o dialogo. Isso porque,
entendendo que o educador deva estar com, e, ndo para os seus educandos, tal atitude confere que ele
esteja aberto para ouvi-los, como também disponivel para as suas curiosidades. Conforme apresenta

Oliveira (2015), a solidariedade proferida por Freire é entender que
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[...] o processo pedagdgico é compreendido como uma via de mao dupla que estabelece um
momento em que o discipulo escuta o mestre, buscando aprender o legado que ele tem a
transmitir. E ha, também, um momento (ainda que simultaneo) em que o mestre escuta o
discipulo, respeitando-o no que ele tem de novo e distinto (OLIVEIRA, 2015, p. 91).

Nesse caso, ndo se tem presente, em tal processo, a dicotomia proposta pela educagédo
bancaria, a qual “o educador ¢ o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam docilmente”
(FREIRE, 2005, p. 68), uma vez que ai extingue-se a ideiada palavracomo sendo privilégio somente
de alguns, para entdo ser um direito de todos. Sendo um direito de todos, a palavra ndo pode ser
apenas uma realidade daquele que educa. Conferi-la apenas a um dos polos da dicotomia
educador/educando, impedindo o dialogo, € o mesmo que proferir uma palavra oca, sem a
possibilidade de reflexdo e prondncia daqueles que a ouvem. E palavra oca porque dela n&o se pode
esperar qualquer denuncia do mundo.

Por outro lado, explicita Freire (2005, p. 90, italicos do autor), “existir, humanamente, e
pronunciar o mundo, € modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos
sujeitos pronunciantes, aexigir deles novo pronunciar”. Em outras palavras, o dialogo se mostra com
uma exigéncia existencial do ser humano, pois “[...] é através dele que homens e mulheres, em
comunh&o, pronunciam 0 mundo, e ao ser pronunciado, 0 mundo se transformae se recria, do mesmo
modo os seres humanos se transformam e se recriam, na perspectiva da sua humanizagdo”
(MENDONCGCA, 2006, p. 126). Assim, o educador que estimula a dialogicidade em sua prética
pedagdgica, também se humaniza, porque enquanto instiga a reflexdo dos seus educandos, ele
também ¢ educado pelas contribui¢des que sdo feitas por eles. “Ambos, assim, se tornam sujeitos do
processo em que crescem juntos € em que os “argumentos de autoridade” ja ndo valem. Em que, para
ser-se, funcionalmente, autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades e ndo contra elas”
(FREIRE, 2005, p. 79). O que Freire destaca na Pedagogia do Oprimido é aimportancia dacomunhdo
no processo de libertacdo do individuo da dicotomia oprimido/opressor. A sua libertacdo se da na
afirmagdo da dialogicidade entre pessoas, pois € isso que proporcionard “[...] a acdo e a reflexdo dos
homens sobre o mundo para transforma-lo” (FREIRE, 2005, p. 77).

E essaa pedagogia freireana da praxis, enquanto atividade problematizadora da realidade na
qual o individuo esté inserido, para tentar muda-la. E tal acdo que permite o resgate da humanidade
perdida pela insercdo da realidade opressora; pois, na medida em que, no educando, surge o
sentimentoe a vontade de mudar a sua situacdo de oprimido, tal atitude marca a sua necessidade de
querer ser mais. Freire usa o conceito de Ser mais para referir a possibilidade de o individuo se
identificar como um projeto que pode ser mais além de si mesmo, fazé-lo caminhar e olhar para frente,

de modo que, olhar para tras, seja apenas para conhecer o seu caminho e construir um futuro melhor.
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Para tanto, o pensador pernambucano incorpora alguns elementos do humanismo cristdo a fim de
formular o significado de utopia, tomando-a “[...] como a unidade inquebrantavel entre a dentincia e
0 anuncio. Denuncia de uma realidade desumanizante e anincio de uma realidade que os homens
possam ser mais” (FREIRE, 2005, p. 84). Tais conceitos ndo sdo vazios, porque possuem
compromisso historico, entendendo que so6 é possivel a libertacdo dos individuos na comunhéo, na
solidariedade dos existires humanos.

Partindo desses conceitos de denuncia e anuncio, Freire concebe a educacdo em um sentido
profético e esperancoso, entendendo a utopia como algo necessario e realizavel para o projeto de
emancipacdo dos individuos, pois é por ela que os homens sdo guiados para denunciar a
desumanizagdo e anunciar a humanizacao dos agentes sociais. Para Mendonca (2006), o carater
profético e esperangoso da educacdo que Paulo Freire “[...] incorpora no seu pensamento como
reconhecimento e valorizagdo da subjetividade humana, encontram como cenario proficuo de
afirmacéo a realidade de misériae opressao das populagdes do terceiro mundo, e mais precisamente
da América Latina [...]” (MENDONCA, 2006, p. 29). Isso s6 acontece quando a educagdo esta
pautada em um caréater utépico que busca a libertacdo do individuo por meio da visdo critica de
mundo. E essa vis&o critica que torna o sujeito transformador da realidade em que vive, deixando,

portanto, de ser apenas um receptor inerte das informacdes que recebe.

Considerac0es Finais

Em seus escritos, sobretudo, na Pedagogia do Oprimido, Freire diz que uma educacdo
libertadora é aquela em que afirma o dialogo, pois € somente por ele que 0s seres humanos podem se
humanizar. Segundo Medeiros (2013), uma das razdes que fez Freire escrever a obra Pedagogia do
Oprimido foi a apontar a questao sobre a humanizacéo e desumanizacao dos individuos em sociedade,
trazendo a tona o problema da contradicdo entre opressores e oprimidos; pois € essa contradicdo que
promove a coisificacdo do ser humano, destituindo-os da sua vocagdo ontologica de serem mais. E
essa coisificacdo do ser humano, pela contradicdo existente na sociedade, que faz a realidade
opressora, gerando assim uma totalidade desumanizada e desumanizante (cf. MEDEIROS, 2013, p.
128).

Por esse motivo é que se pode entender que a Pedagogia do Oprimido se faz necessaria
engquanto pedagogia que produz uma praxis para orientar 0os seres humanos a superacao das
contradicGes na sociedade. Nessa obra, Freire mostra que a humanizacdo acontece na pratica
pedagdgica quando ela consegue superar a contradicdo educador versus educandos, fazendo disso um
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novo marco: a ideia de que “ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém educa a si mesmo:
os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2005, p. 79). Ambos —
educador e educandos — sao sujeitos do processo de aprendizagem e, nessa comunhdao, crescem juntos
a partir das trocas de experiéncias. Nesse aspecto, a autoridade conferida ao educador ndo ¢ a de
colocar-se acima dos estudantes, como um narrador e Unico conhecedor de todo conteudo passado,
mas enquanto educador problematizador, que “re-faz, constantemente, seu ato cognoscente, na
cognoscitividade dos educandos” (FREIRE, 2005, p. 80). E ¢ nessa acdo pedagogica
problematizadora que o educador deixa de ser uma figura opressora, tornando-se “incidéncia da
reflexdo sua e dos educandos”. Esses, por sua vez, “em lugar de serem recipientes doceis de depdsitos,
sdo agora investigadores criticos, em didlogo com o educador, investigador critico, também”
(FREIRE, 2005, p. 80).

O processo de conscientizagcdo do ser humano para a sua humanizacdo deve partir dos
oprimidos, pois sdo eles que possibilitam o resgate da sua humanidade, bem como a humanizacéo
daqueles que os oprimem, 0s seus opressores. Os opressores, por outro lado, por mais que possam
desenvolver certa generosidade para com os oprimidos, esse sentimento ndo extrapola o seu desejo
de manterem-se superiores aqueles que oprimem. Trata-se, segundo Freire (2005), de uma “falsa
generosidade” porque conserva a consciéncia oprimida inerte de qualquer possibilidade de
transformacédo dessa condigdo. Assim, mesmo que os educadores, que estdo arraigados em uma
pratica pedagdgica dominante, tenham intengdes de generosidade, as condi¢des educativas dos que
sdo de classes marginalizadas serdo restringidas.

A ““falsa generosidade” da classe dominante se confunde com uma forma de beneficéncia,
porque se realiza na conservacdo da injustica como forma de continuar em suas praticas opressoras
na sociedade. Esse tipo de acdo consiste em manter a realidade fechada, numa forma de manter o
povo alienado e, com isso, permanecer 0s privilégios das classes dominantes, das elites. Por isso é
que nesse tipo de realidade opressora, o didlogo e a participacdo dos mais fragilizados ndo séo
permitidas, impedindo, deste modo, um tipo de educacdo que possibilite os oprimidos de rebelarem-
se e, assim, humanizarem-se enquanto sujeitos.

Por outro lado, uma educacédo libertadora s6 podera ser humanista quando propiciar ndo
apenas a libertacdo do oprimido, mas também a de seu opressor. Tal empreendimento é “a grande
tarefa humanista e historica dos oprimidos” (FREIRE, 2005, p. 33); por isso 0 nome que leva o projeto
pedagdgico freireano é o de uma pedagogia do oprimido: o poder de superacdo deve nascer daqueles
que visam transformar a realidade que os oprime, pois sdo os oprimidos os debilitados por ela, isto é,

os injusticados e marginalizados na sociedade. Assim, quando os proprios oprimidos desmitificam os
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mitos que permitem o dominio do opressor, desafiando entdo, a reificacéo, esse ato libertador os faz
reconhecé-los como sujeitos detentores de seus proprios destinos e transformadores darealidade em
que vivem. Com isso, ndo ha mais o dominio da realidade opressora sobre a consciénciado oprimido,
pois esse ja superou a sua condi¢do de nao-ser, tornando-se ser mais. Ora, ndo tendo o dominio que
garanta a verdade do opressor sobre a consciéncia oprimida, tem-se ai a libertagdo do seu opressor.
A libertacéo do oprimido e do seu opressor é a verdadeiraconcepgdo de humanismo, define
Freire ao citar Pierre Furter: “[...] consiste em permitir a tomada de consciéncia de nossa plena
humanidade, como condigdo e obrigacdo: como situagdo e projeto” (FURTER apud FREIRE, 2005,
p. 97). Trata-se de compreender o homem em sua situagdo concreta, existencial, como um ser no
mundo que se relaciona com outros homens e que, juntos, se libertam das designagfes impostas.
Por esse motivo é que se faz necessariauma educagdo problematizadora, uma vez que sera
ela capaz de afirmar a dignidade humana, quando o ser humano é reconhecido no interior de préatica
educativa constituida de respeito e dialogo. O respeito e o dialogo sdo condicdes para que 0 ser
humano compreenda seu papel na construcdo de uma sociedade mais humana e solidaria,
desconstruindo, assim, os paradigmas levantados pelo esquema social instituido pela classe

dominante.
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