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Resumo: Nesse artigo, trago uma cartografia quanto a maneira pela qual
Deleuze desterritorializa o debate em torno da relagio homem-natureza
para além da classica logica binaria sujeito/objeto. Busco ainda explorar
que esse procedimento se opera pela aproximacdo das artes a fim de
recolher nessas, aquilo que, em ultima andlise, é capaz de “violentar” o
pensamento como fluxo, dobra, afeto, intensidade e experimento.
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Abstract: In this paper, trace a cartography as to how Deleuze
deterritorialized the debate on human-nature relationship beyond the
classical binary logic subject/object. Seeking still explore this procedure
operates by aligning the arts in order to collect these, what, ultimately,
is capable of “ravish” as the thought flux, fold, affection, intensity and
experiment.
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Considerando que Gilles Deleuze (1925-1995) é filésofo
contempordaneo e tem, como noés, mais de dois mil anos de
historia do pensamento filoséfico pairando sobre sua cabega,
cabe, inicialmente, apresentar qual sua relacdo com essa histéria e
quem sdo seus aliados para pensar as no¢des de natureza, homem
e suas relagdes. Deleuze é um critico mordaz a historia da filosofia,
especialmente aos usos que costumeiramente se faz dela. Como
estudante de graduacdo de filosofia, Deleuze teve uma experiéncia

1 Texto preparado para o 32 Encontro do Ciclo de Palestras e Debates 2012,
realizado dia 15 de agosto, no contexto do planejamento de atividades do Grupo
PET.

2 Doutora em Educacgéo e Professora dos Cursos de Graduagdo e Mestrado em
Filosofia da Unioeste, Toledo, Parana - Brasil. Endereco eletrénico: esterheu@
hotmail.com
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negativa com ela, diz ter feito parte de uma geragdo que foi quase
assassinada pela historia da filosofia, sobre isso ele conta:

Era historia demais quando chegdvamos 14, método demais,
imitacdo, comentdrio e interpretacdo, a nao ser por Sartre
[...] Felizmente, havia Sartre. Sartre era nosso Fora, era
realmente a corrente de ar fresco [...]. E Sartre nunca deixou
de ser isso, ndo um modelo, um método ou um exemplo, mas
um pouco de ar puro, uma corrente de ar [...]; um intelectual
que mudava singularmente a situacdo do intelectual [...]. A
historia da filosofia sempre foi o agente de poder na filosofia,
e mesmo no pensamento. Ela desempenhou o papel de
repressor: como vocé quer pensar sem ter lido Platdo,
Descartes, Kant e Heidegger, e o livro de fulano e sicrano
sobre eles? Uma formidavel escola de intimidagcdo que
fabrica especialistas do pensamento [...]. Uma imagem do
pensamento, chamada filosofia constituiu-se historicamente
e impede perfeitamente as pessoas de pensarem (DELEUZE,

1998, p. 20-21).

Comanegatividade da experiéncia, Deleuze poderia teraberto
mao da histdria da filosofia, mas isto ndo ocorreu. Tanto em suas
aulas, como em seus livros fez outro uso dela: um uso funcionalista.
Tratou de um autor, de uma filosofia mostrando como ela funciona,
com quais engrenagens. Ao invés de questionar: “o que isso quer
dizer?”, perguntou: “como isso funciona?”. E nos sugere que fagamos
o mesmo, perguntando: como isso funciona para vocé? Por fim,
recomenda: se ndo funciona abandone o livro; troque-o por outro
(DELEUZE, 1992, p. 16) - por algum que faga com que algo em vocé
se mexa. Ou seja, se nada se passa entre vocé e o livro, desista dele,
tome um que faga passar intensidades, fluxos, processos, coisas
que ndo querem dizer nada, que ndo tém um significado escondido
a ser encontrado, uma verdade a ser desvendada; um livro com
ideias que tenham ligagdo com o Fora, com o exterior da filosofia
e do pensamento, com aquilo que impulsiona, provoca, violenta
o pensamento, que tira-o do mero exercicio de reconhecimento e
abre-o para a possibilidade da criagdo. Foi com essa perspectiva que
selecionou fildsofos da tradigdo, tais como Hume, Bergson, Spinoza
e Nietzsche, orientados pela cultura da alegria, pela exterioridade
das forcas e das relagdes. Com esses filosofos, inventou seus
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proprios métodos, novas regras e um novo tom para a filosofia: por
meio da técnica da colagem, utilizada por artistas do século XX,
desterritorializada para a filosofia? compds seus proprios conceitos,
isto a partir de elementos diversos de filosofias variadas, bem como
a partir da ndo-filosofia, da literatura, da pintura, do cinema e das
ciéncias. Assim, considero que Deleuze fez da filosofia uma arte
do encontro e da composi¢do, na medida em que criou aquilo que
nomeou de empirismo superior, ou empirismo transcendental.

Ndo o empirismo comumente definido pela historia da
filosofia em oposi¢do ao racionalismo como uma critica ao
inatismo, uma teoria segundo a qual o inteligivel, o conhecimento,
tudo o que diz respeito ao entendimento vem dos sentidos, comeca
e deriva da experiéncia; ndo um empirismo preocupado com o
conhecimento que pertence a um sujeito e remete a um objeto. Ao
invés disso, trata-se de um empirismo que se opde a tudo o que
compoe o mundo organizado e justificado pela légica do sujeito e
do objeto, dos estados de coisas, do mundo da matéria formada; é

3 Em sua filosofia das rela¢des, Deleuze retira do territdrio das artes a técnica da
colagem, utilizada especialmente pelos dadaistas e a reterritorializa na filosofia:
“A colagem é conhecida como um procedimento artistico que consiste em unir
pedagos de papel liso, estampado, pintado ou impresso (jornais, embalagens),
cartdo, tecido ou pequenos objetos sobre um suporte geralmente plano.
Comecou a ser praticada por diversos grupos de artistas plasticos a partir dos
primeiros anos do século XX, mas técnicas analogas foram usadas por musicos e
poetas” (In: http://www.pucsp.br/ponto-e-virgula/ni/artigos/o2-DodiPassetti.
htm). Analogia que Deleuze fez a sua ideia de filosofia e de um livro filosofico
por vir: “Aproxima-se o tempo em que ja ndo sera possivel escrever um livro de
Filosofia como ha muito tempo se faz: ‘Ah! O velho estilo...” A pesquisa de novos
meios de expressdo filosofica foi inaugurada por Nietzsche e deve prosseguir,
hoje, relacionada a renovagao de outras artes, como, por exemplo, o teatro ou o
cinema. A este respeito, podemos, desde j4, levantar a questdo da utilizagdo da
Historia da Filosofia. Parece-nos que a Histdria da Filosofia deve desempenhar
um papel bastante andlogo ao da colagem numa pintura. A Historia da Filosofia
é a reproducdo da propria Filosofia. Seria preciso que a resenha em Historia da
Filosofia atuasse como um verdadeiro duplo e que comportasse a modificagdo
maxima propria do duplo (imagina-se um Hegel filosoficamente barbudo, um
Marx filosoficamente glabro, do mesmo modo que uma Gioconda bigoduda).
Seria preciso expor um livro real da Filosofia passada como se se tratasse de
um livro imaginario e fingido” (DELEUZE, 1988, p. 19). Trata-se, em nossa
interpretacdo a respeito da proposta de Deleuze, de uma dessacralizacdo da
histéria da filosofia, tal como Duchamp dessacralizou a arte quando em 1919
exp6s uma reproducgdo da Gioconda de Da Vinci desenhando bigodes nela.
Dessacralizacdo para a abertura de novas possibilidades para o pensamento
conceitual, para que passe ar puro na propria historia da filosofia.
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antes, um empirismo a-subjetivo e a-objetivo, explicado por uma
“estranha ‘razdo’ o multiplo e o caos da diferenga [...] diferenca que
esta por tras de toda coisa, mas nada ha atras da diferenca”, por isso,
um empirismo transcendental (DELEUZE, 1988, p. 107; 2002, p. 10).

Entendo que desde o primeiro livro, Empirismo e
subjetividade (1958/2001), quando ainda era um jovem professor,
Deleuze, ao apresentar a filosofia de Hume, estava compondo
0 seu proprio empirismo e a sua teoria das faculdades - pega
chave para a constituicdo de tal empirismo (HEUSER, 2010) -
para tanto, foi preciso engendrar a génese do pensar, isto é, fazer
a descricao genética das condi¢des de efetividade da experiéncia,
sempre frente a violéncia que lhe é propria, edificando uma
teoria diferencial das faculdades. Nesta primeira obra, Deleuze
assegura que o fundo tnico do empirismo, seu ponto de partida,
é a afirmacdo da imanéncia, o que implica ndo por em duvida a
existéncia do mundo, do dado, da experiéncia. Alids, muito tempo
depois, em 1990, Deleuze, em uma entrevista afirmara: “Acreditar
no mundo é o que mais nos falta; nos perdemos completamente
o mundo, nos desapossaram dele. Acreditar no mundo significa
principalmente suscitar acontecimentos, mesmo pequenos, que
escapem ao controle..” (DELEUZE, 1992, p. 218). Para Deleuze
e, para o empirismo, o problema de uma origem, de uma causa
da natureza e do espirito também ndo se coloca. Ou seja, nas
linhas de Hume, hda o mundo, o dado, sucessio movimentada de
percepgoes distintas — fluxo do sensivel, conjunto de percepgdes -
e, nele, o espirito, puro delirio, cole¢do de ideias ligadas ao acaso?,
imaginacdo fantasista e delirante, absolutamente embaralhada
e sem determinagdo: movimento de ideias inconstantes que
percorre o universo livremente e cria cavalos alados, dragdes
de fogo e gigantes monstruosos (HUME, 2001, p. 34). Por meio
desse mundo selvagem de constante mudanga, movimento sem
identidade nem lei — anarquia coroada -, que pode ser chamado
simplesmente de experiéncia, a questao do empirismo que afirma o
dado tal como o conjunto do que aparece é a da subjetividade. Ou
melhor: o problema da constitui¢do do sujeito a partir do dado, os
processos de subjetivacdo, ou, como Deleuze preferira mais tarde:

4 Acaso enquanto negacdo de uma causa que, por sua vez, traca o caminho
para o pensamento e for¢a-o a considerar objetos determinados em relacoes
determinadas. Tudo o que o acaso faz é destruir tal determina¢do do pensamento,
deixando a mente em seu estado original de indiferen¢a (HUME, 2001, p. 158).
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produgdo de novos tipos de acontecimentos (DELEUZE, 1992, p.
218). Em tal produc¢do, vemos a questdo “o que significa pensar?”
sempre presente de modo que compreendo que é esse o problema
orientador da filosofia de Deleuze.

Ao encontrar-se com Hume, Deleuze mostra uma das
originalidades do empirista inglés e que sera adotada pelo
francés, qual seja: “as relagées sdo exteriores aos seus termos”
(DELEUZE, 1995, p. 210; grifos do autor). Uma vez que ha,
exclusivamente, ideias nas impressoes sensiveis, as relacoes entre
elas sdo, necessariamente, exteriores e heterogéneas a seus termos,
impressdes ou ideias. Deleuze afirma que Hume foi o primeiro a
desdobrar o mundo empirista em toda a sua extensdo e elevar o
empirismo a uma poténcia superior. Inaugurando o ponto de vista
transcendental, tornou manifesta a exterioridade do mundo, um
mundo ilogico

[...] em que o préprio pensamento estd numa relagdo
fundamental com o Exterior [0 Fora], mundo em que ha
termos que sdo verdadeiros datomos, e relagdes que sdo
verdadeiras passagens externas — mundo onde a conjungdo
‘e’ destrona a interioridade do verbo ‘¢’ (DELEUZE, 1995, p.
211).

E em decorréncia da exterioridade das relacdes ou das
conjungoes, que se pode afirmar que o espirito devém uma natureza
humana, que o sujeito se constitui no dado e o ultrapassa em um
mundo “conjuntivo de dtomos e relagées” (DELEUZE, 1995, p. 211).
Ou seja, é a medida que variam as relagdes entre as ideias, enquanto
faz diferentes conexdes entre os termos, na medida em que cria,
inventa relagdes, experiencia ilimitadas combinagdes, faz rizoma,
que o espirito devém homem e se constitui enquanto sujeito. O
privilégio da exterioridade e a autonomia das relagées entre termos
e ideias é a base para o construcionismo filoséfico de Deleuze, para
a invengdo de inauditas combinagdes, para a arte do encontro e da
composicdo em um “mundo de Arlequim, com toda a variedade
de matizes e de fragmentos ndo totalizaveis onde se comunica por

5 Relacdo “é o que nos faz passar de uma impressdo ou de uma ideia dadas a
ideia de alguma coisa que ndo é atualmente dada. Por exemplo, penso em algo
de ‘semelhante’... Ao ver o retrato de Pedro, penso em Pedro, que ndo estd ai”
(DELEUZE, 1995, p. 210).
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meio de relacoes exteriroes” (DELEUZE, 1995, p. 211). Dai sobrevém
também a concepgdo de filosofia como agenciamento, no sentido
de uma composicdo de elementos distintos, ideias, relagoes e
circunstdncias capaz de criar conceitos que possam mudar nossa
relagdo com o mundo. A ideia de filosofia como agenciamento -
que Deleuze intensificara em seu encontro com Guattari — pde em
relagdo todas as formas de conexdo, inclusive as ndo-humanas:

[...] todas as combinagdes sdo possiveis entre mdaquinas
técnicas, animais e humanos. Sio sempre processos de
subjetiva¢do, de individuagdo que estdo no horizonte. Tal
objetivo pressupde ndo somente desvios, mas também
reconecta o0 homem com a natureza, com a physis. Na
verdade, ndo had mais distingdo pertinente, no nivel das
ligagbes de agenciamento, entre natureza e artificio (DOSSE,
2010, p. 211).

Para abordar o problema que nos reune hoje, aqui, e que
ha muito vem sendo pensado pelos componentes do PET, decidi
chamar, além de Hume, trés outras figuras carissimas a Deleuze
para ver se elas podem funcionar na composicdo da tematizagdo,
numa perspectiva deleuziana, a respeito das nogoes de natureza/
homem e suas relagdes. [Ainda que tal chamada torne essa
abordagem difusa, acredito que a singularidade aberta e rizomatica
da filosofia de Deleuze possa mesmo abrir para uma diversidade
de perspectivas talvez ainda impensadas nesse grupo de jovens
pesquisadores]. Trata-se de trés figuras solitarias. Solitarias porque
sdo sem lugar, porque a elas era impossivel integrar-se a qualquer
meio, uma vez que eram dtopos. Ocupavam, propriamente, a
condicdo do fildsofo, pois, para Deleuze: “O filésofo pode residir
em diversos Estados, habitar diferentes meios, mas a maneira de
um eremita, de uma sombra, viandante, inquilino de apartamentos
mobiliados” (DELEUZE, 2002, p. 10). De acordo com Deleuze, o
unico espaco para o filésofo é o da resisténcia, resisténcia ao seu
tempo “a favor, espero, de um tempo por vir”. (DELEUZE, 2002, p.
10).

A primeira dessas figuras é aquela que Deleuze chama
de “cristo dos filosofos” (DELEUZE e GUATTARI, 1992, p. 79), o
artesdo, ou operario da filosofia: Spinoza. No preficio a terceira
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parte de sua obra Etica, ele escreve:

Os que escreveram sobre os afetos e o0 modo de vida dos
homens parecem [...] conceber o homem na natureza como
um império num império. Pois acreditam que, em vez de
seguir a ordem da natureza, o homem a perturba, que ele
tem uma poténcia absoluta sobre suas proprias agdes, e que
ndo é determinado por nada mais além de si proprio. Além
disso, atribuem a causa da impoténcia e da inconstancia ndo
a poténcia comum da natureza, mas a ndo sei qual defeito
da natureza humana, a qual, assim, deploram, ridicularizam,
desprezam ou, mais frequentemente, abominam [...]. Mas
ninguém, que eu saiba, determinou a natureza e a for¢a dos
afetos nem, por outro lado, que poder tem a mente para
reguld-los [...] eis aqui o meu raciocinio. Nada se produz
na natureza que se possa atribuir a um defeito préprio dela,
pois a natureza é sempre a mesma, e uma so e a mesma em
toda parte, sua virtude e poténcia de agir. Isto ¢é, as leis e as
regras da natureza, de acordo com as quais todas as coisas
se produzem e mudam de forma, sio sempre as mesmas
em toda parte [...]. Tratarei, assim, da natureza e da virtude
dos afetos, bem como da poténcia da mente sobre eles, [...]
considerarei as a¢des e os apetites humanos exatamente
como se fossem uma questdo de linhas, de superficies ou de
corpos (SPINOZA, 2007, p. 161-162).

Conservemos, por ora, para tematizar nosso problema, a
contrariedade de Spinoza a ideia de que o homem é um império
a parte dentro do império da natureza e sua proposta de que o
homem e todas as coisas sdo produgdo da natureza.

A segunda figura é Bergson, que, em As duas fontes da moral e
da religido (1978), afirma o carater utilitarista da natureza e mostra
o demorado trabalho que ela teve para resolver problemas a fim
de atender as suas proprias exigéncias vitais. Enquanto a natureza
deu instintos aos animais, aos homens deu-lhes inteligéncia®, cuja

6 Em Instintos e instituicées, texto de Deleuze ordenado por ele proprio no
bloco de textos “De Hume a Bergson”, se afirma que quanto mais imperfeito for o
instinto naespécie, mais submetido estard avaria¢do, a indecisdo, a circunstancias
exteriores e, assim, ele dard mais lugara inteligéncia. No caso do homem, que tem
instintos fracos, ou ndo os tem, a fim de satisfazer suas tendéncias e necessidades,
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funcdo original é:

[...] resolver problemas andlogos aqueles que o instinto
soluciona, por método muito diferente, é certo, que garante o
progresso e que ndo se pode executar sem uma independéncia
teoricamente completa em relacdo a natureza. Mas essa
independéncia é limitada, de fato: ela se detém no exato
momento em que a natureza va contra seu alvo, frustrando
um interesse vital. A inteligéncia é, pois, necessariamente
vigiada pelo instinto, ou antes, pela vida, origem comum do
instinto e da inteligéncia (BERGSON, 1978, p. 133).

Bergson reconhece que, no entanto, a evolugdo criadora da
natureza — a prépria Duragdo, o Movimento, o Impulso vital -
aconteceu de modo descontinuo; se deu por saltos e, a cada parada,
produziu uma “combinagdo perfeita em seu género comparavel
as figuras que se sucedem quando se gira um caleidoscopio”
(BERGSON, 1978, p. 105). O mesmo é dito em outras palavras por
Deleuze, em Bergsonismo (DELEUZE, 1999, p. 84): “toda espécie
é, portanto, uma parada de movimento [...] funciona como uma
solugdo vital tdo perfeita quanto pode sé-lo em variados graus”;

a inteligéncia cria institui¢des (por exemplo, para satisfazer as necessidades
sexuais e a procriacdo da espécie, cria-se o casamento), desse modo, na natureza,
ha duas formas organizadas de uma satisfa¢do possivel num meio dado: o instinto
eainstituicdo (DELEUZE, 2006, p. 29). Na perspectiva bergsoniana, apresentada
por Deleuze (1999, p. 88ss), desde o surgimento das sociedades humanas estdo
implicadas compreensdes inteligentes de suas necessidades e uma organizac¢do
racional das atividades, mas também estdo contidos, em sua formacgao, fatores
irracionais, os quais sdo os elementos de conservac¢do de sua existéncia enquanto
sociedade. Ndo ha sociedade sem religido, sem algum tipo de mistificagdo, de
supersti¢des, de representagdes coletivas, mais ou menos irracionais e absurdas,
inscritas nas institui¢des, na linguagem e nos costumes. Exemplos evidentes
de tais representagdes infundadas racionalmente sdo a mitologia e a tragédia
grega; outro exemplo de algo arraigado tanto nas sociedades primitivas quanto
nas contemporaneas que lhes da subsisténcia e que estd fundado em um fator
irracional é a obrigagdo. Cada obrigagao particular é convencional e pode beirar
o0 absurdo - seja “cumprir com as obriga¢des morais’, “sempre agir justamente’,
ou, simplesmente, “ter que estudar’, “ter que trabalhar”, “ter que pagar dividas”. O
que ha de fundado, para Bergson, é o todo da obrigacdo, ou seja, a obrigacdo de ter
obrigacdo, a sua regularidade - nada mais que a analogia com a ordem inflexivel
dos fenémenos da vida - trata-se de um fundamento proveniente da natureza,
imposto sobre a razdo para que uma sociedade humana possa subsistir. Entdo, a
obrigagdo é por nos representada como um elo entre os homens, mas também
o que liga 0 homem individual a si mesmo. Trata-se, pois, de uma necessidade
determinada pela natureza a fim de manter a coesdo social (BERGSON, 2001).
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quer dizer, ndo é sempre que a solugdo vital criada pela natureza
¢ um sucesso perfeito. Na linha do homem, contudo, o impulso
vital passou com sucesso, ele “é a razdo de ser do desenvolvimento
completo” (BERGSON, 1978, p. 175; 2005, p. 200).

Este aspecto é o que Deleuze quer investigar, quer saber de
onde vem o privilégio atribuido ao homem. Talvez o que pode ser
0 mais interessante para pensar o nosso problema. Ha algo no
homem que ndo acontece entre as demais espécies: “0 homem é
capaz de baralhar os planos, de ultrapassar seu préprio plano como
sua propria condi¢do, para exprimir, enfim, a Natureza naturante”
(DELEUZE, 1999, p. 87; BERGSON, 1978, p. 48: “é para voltar a
natura naturante que nos separamos da natura naturata”). Nesse
baralhar dos planos, o homem ultrapassa o plano que de inicio
a natureza criara para ele. O que ndo significa que o natural no
homem foi expulso, pois, nas palavras de Bergson, “ele [0 natural]
ndo se deixa expulsar. Ele estda sempre presente’, pois, “a natureza é
indestrutivel” (BERGSON, 1978, p. 226).

Valedemorar-nosum pouco mais nesteaspectodaespeculagdo
que Bergson faz e que Deleuze insiste em seu Bergsonismo. Isto
porque na leitura deleuziana as possibilidades do humano se
abrem, na medida em que novas faculdades, ou novos poderes - o
que é o mesmo - sdo dados ao homem pela natureza (ou produzidas
de acordo com os agenciamentos estabelecidos), para além da
inteligéncia. Eis mais uma linha lancada para ampliar a perspectiva
de nosso problema.

De inicio, a natureza, com sua sabedoria, ao dar ao homem a
faculdade da inteligéncia, havia previsto uma vida em sociedade,
mas numa extensdo limitada: sua sociabilidade fora “calculada para
culminar em pequenas sociedades, e sua inteligéncia destinada a
favorecer a vida individual e a vida do grupo” (DELEUZE, 1999, p.
47-48). Porém, por seu proprio e imprevisivel esfor¢o, a inteligéncia
se dilatou e assumiu um desenvolvimento inesperado. Deleuze vé,
neste gesto da inteligéncia, a liberdade e a diferenca se atualizando.
Diferenga que é, para Deleuze e também para Bergson, positiva e
criadora.

Sobre a linha de diferencia¢do do homem, o impulso vital
soube criar com a matéria um instrumento de liberdade,
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soube “fabricar uma mecdnica que triunfava sobre o
mecanismo’, soube “empregar o determinismo da natureza
para atravessar as malhas da rede que ele havia distendido”. A
liberdade tem precisamente este sentido fisico: “detonar” um
explosivo, utiliza-lo para movimentos cada vez mais potentes
(DELEUZE, 1999, p. 87).

Neste dilatar-se da inteligéncia, o homem enganou a
natureza, iludiu-a de muitas maneiras. Bergson apresenta dois
exemplos distintos das artimanhas da inteligéncia. O primeiro
deles é referente ao que deveriamos ter em comum com os demais
seres vivos: a procriacdo ilimitada. No entanto, com sua astucia,
a inteligéncia encontrou “o meio de frustrar o ato sexual de suas
consequéncias” o homem enganou a natureza tornando-se
capaz de “abster-se de colher sem renunciar ao prazer de semear”
(BERGSON, 1978, p. 47). O segundo exemplo refere-se a quando
o homem rompeu com o plano da natureza que previra a vida
humana em pequenos grupos unidos por estreitos lagos sociais,
“mas que de grupo a grupo houvesse hostilidade virtual: devia-se
estar sempre pronto para atacar ou defender” (Ibidem). O que fez a
inteligéncia? For¢ou as barreiras da comunidade e transformou “a
solidariedade social em fraternidade humana” - o que por minha
conta e risco complemento: a inteligéncia ilude a natureza, quebra
divisas naturais e sociais, ao ponto de propor uma unido planetaria
entre os homens.

Sabemos, no entanto, por experiéncia, que nenhum desses
exemplos de ardil da inteligéncia sdo universalizaveis, aplicaveis
a todas as inteligéncias existentes’. Sio raros os individuos
dispostos a langarem-se nesta aventura de uma unido planetaria, as
hostilidades entre grupos estdo por toda parte — de algum modo, as
tendéncias organicas a vida em sociedade reduzida permanecem o
que eram nas sociedades fechadas (BERGSON, 1978, p. 47); alias,
talvez, aqueles que tendem aos grupos fechados ainda estejam
orientados pela moral elementar das sociedades primitivas; assim

7 Em O pensamento e o movente, na parte em que trata do pragmatismo de
William James, Bergson afirma que a inteligéncia tem “hédbitos de economia” (o
que parece ser possivel traduzir por preguiga), pois é “aficionada porsimplicidade.
Ela economiza o esfor¢o e quer que a natureza se tenha arranjado de modo que s
exija de nos, para ser pensada, a menor soma possivel de trabalho” (BERGSON,
2006, p. 246).
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como a procriagdo humana que ndo se limita: ja somos sete bilhdes
de humanos ocupando e devastando a Terra! E, portanto, apenas
alguns individuos que sdo capazes, ao menos no principio, de
“enganar” a natureza. Para Bergson, porém, entre estes individuos
e a natureza ndo se deu uma cisdo, pelo contrario, o ardil dessas
inteligéncias de génios provém da prdpria natureza:

E verdade que se descéssemos até a raiz da propria natureza,
talvez nos apercebéssemos de que é a mesma forca que se
manifesta diretamente, voltando-se sobre si mesma, na
espécie humana uma vez constituida, e que atua depois
indiretamente, por intermédio de individualidades
privilegiadas, para impelir a humanidade para a frente
(BERGSON, 1978, p. 42).

A for¢a da natureza, contudo, ndo parou por ai. A fim de
afirmar seu impulso vital, a0 mesmo tempo em que impeliu
a humanidade para frente com as poténcias da inteligéncia
capazes de romperem com a sociabilidade e baralhar os planos,
precisou agir contrariamente aos efeitos danosos da dilatagdo da
inteligéncia. Explico: com a apari¢do da inteligéncia no homem,
a vida [no homem] inventa uma série de faculdades que rompem
com o instinto social, tais como a iniciativa, a independéncia e
a liberdade. No entanto, com o uso dessas faculdades corre-se o
risco de prejudicar a disciplina social, pois, uma vez enriquecida
com todas elas, a vida inteligente tende a romper com os instintos
gregarios, e a ocupar-se, pela reflexdo, com o desenvolvimento das
potencialidades individuais. Surge, assim, o egoismo - ausente nas
demais espécies.

Para proteger a barreira que fora aberta pelo egoismo e que
agora ameaca a seguranga do social, é preciso um guardido, uma
reacdo ao poder dissolvente da inteligéncia: a natureza encontra
na religido a sua primeira defesa contra a inteligéncia. Por meio
dela, o que é habitual aos membros do grupo passa a ter um carater
religioso e, em certa medida, o elo entre os individuos se restabelece
e o social pode ser conservado. (BERGSON, 1978, p. 101). Fica, no
entanto, a questdo: por quais meios a religido é produzida pela
natureza?

Ainda mais. Além de oferecer perigos a sociabilidade, a vida

Diaphonia, Volume I, Numero 1. Toledo - 2015



70

ESTER MARIA DREHER HEUSER

de um povo e de uma cultura, a atividade da inteligéncia pode ser
arriscada para o proprio individuo. Ela pode implicar um excesso
de lucidez sobre o homem quando, por meio da faculdade de
observar, toma consciéncia de que estd sujeito a perigos e doencas
e que ird morrer, assim, ndo podera exercer o seu poder de pensar
sem representar para si um futuro incerto, que lhe desperta medo.
E preciso, entdo, uma resposta da natureza, que ponha freios a
atividade da inteligéncia, uma vez que ela pode pér a vida em
xeque, ndo s6 pelo impulso individualista que pde em risco a coesdo
social, mas também porque, devido a excessiva consciéncia da sua
finitude, da incerteza e fragilidade dos seus empreendimentos,
da acumulagdo de conhecimentos que ultrapassam qualquer
necessidade vital, produz sobre o homem certo amedrontamento e
dificulta a agdo do individuo (BERGSON, 1978, p. 134ss).

Como resposta a tais perigos, a natureza teria desenvolvido
um contraponto ao poder dissolvente e desencorajante da
inteligéncia. Por uma necessidade vital, como uma espécie de
instinto, ou melhor, um residuo de instinto que perdura em
torno da inteligéncia - um®“instinto virtual” -, a natureza exigiu
do espirito um outro género de atividade e criou no homem uma
funcdo compensatoria, uma nova faculdade: a fungdo fabuladora
ou a faculdade de fabulagdo, que, sem ser um instinto, joga nas
sociedades humanas um papel simétrico ao instinto nas sociedades
animais (BERGSON, 1978, p. 171).

Aquela guardid da natureza, a religido, fora criada por
essa faculdade fabulatéria que cumpre uma fungdo criadora de
representagdes ficticias, as quais, contrapostas a representagdo
intelectual do real, tendem a equilibrar a relagdo de forgas entre o
social e o individual. Bergson indica que, em principio, trata-se de
representagdes religiosas, tais como os deuses da cidade, o culto
aos ancestrais, crencas nos espiritos, supersticdes de todo género,
as quais, por sua intensidade, levardo os individuos a pensar em
outra coisa que ndo em si mesmos. Essas representagdes sdo um
conjunto de fic¢des que constitui uma espécie de inteligéncia social,
complementar das inteligéncias individuais. Tudo o que é habitual
aos membros de um grupo e o que a sociedade espera dos individuos
é alcancado pela mediacdo do fabuloso, através da imposicao de
costumes e leis religiosas. Posteriormente, a faculdade fabuladora
passa a inventar, a partir da religido, a literatura e o teatro. Atraveés
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dela, as fantasias do artista, do poeta e do dramaturgo se atualizam
quando apresentam as fisionomias, as caracteristicas e as histdrias
dos deuses (emblemadtico deste poder do artista é a obra de Hesiodo
com sua Teogonia); quando narram suas aventuras e intervenc¢des
nos assuntos humanos (aqui, podemos pensar em Homero com
suas Iliada e Odisséia). No entanto, a fabula¢do, depois do periodo
mitoldgico, segue tendo a mesma fun¢do enquanto uma “faculdade
de alucina¢do voluntaria” (BERGSON, 1978, p. 161).

Protecdo individual e social: a funcdo fabuladora aparece,
também, como uma rea¢do de defesa da vida individual, a propria
condi¢do da consolidacdo do social, uma vez que individuo
e sociedade se implicam reciprocamente. A neutralizacdo da
hegemonia da inteligéncia serve de mecanismo de seguranca
em situagdes nas quais o excesso de lucidez ou de conhecimento
acabaria por inundar a vida, pois, a fic¢do, quando é eficiente, pode
ser comparada a uma alucinacdo nascente: ela pode contrariar o
julgamento e o raciocinio, que sdo as faculdades propriamente
intelectuais. Ora, o que fez a natureza? Apesar de ter criado seres
inteligentes, a fim de frear certos perigos da atividade intelectual,
mas, sem comprometer o futuro da inteligéncia, fez do homem
também um animal imaginativo e supersticioso, ndo por puro
prazer, mas por necessidade (BERGSON, 1978, p. 47). Com a tinta
tragica nietzschiana concluimos dai que religido e arte tém uma
mesma proveniéncia e, na sua génese, uma unica fun¢do: mascarar
os terrores e atrocidades da existéncia, criar um antidoto para
superar a negatividade da vida e dizer sim a ela.

Para Bergson (1978, p. 161), a fun¢do fabuladora, mesmo
que ndo estivesse inicialmente presente nos planos da natureza
(BERGSON, 1978, p. 163), continua cumprindo seu papel ainda hoje
em nossas sociedades abertas, ainda que em diferentes graus, pode
ser encontrada em todas as pessoas. Esta mais viva nas criangas,
por certo, mas ndo so; ela opera intensamente nos dramaturgos
e romancistas e, por meio de suas obras, eles nos fazem sentir a
existéncia dessa faculdade especial de alucinagdo voluntaria,
mesmo quando ndo somos nos os autores das ficgdes: é ela que
entra em jogo quando nos emocionamos ao assistir um filme®,

8 Deleuze retomara o conceito de fun¢do fabuladora bergsoniano no segundo
livro consagrado ao cinema (Cinema II: a imagem-tempo), pois percebe tal fungdo
viva e operante no cinema moderno e atribuird a ela uma fun¢do politica: criar
um povo de falta. Para tanto, fard tor¢des nesta nog¢do, o que em Bergsonismo
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quando nos comovemos pelo romance que lemos e quando as
mesmas sensagdes que atravessam as personagens passam também
por nos°.

Em seus estudos em torno da filosofia de Bergson, ja esta
inscrito o pluralismo que caracterizara toda a filosofia de Deleuze e,
coerentecomele, suano¢dode homem. Apesardesofrerrearranjos®,
conforme a composi¢do de componentes e aliados que fard ao

ndo fora realizado.
? Pelo recurso a faculdade fabuladora, Deleuze ainda ndo se d4 por satisfeito
rente ao problema da proveniéncia do privilégio do homem que se torna capaz
de enganar a natureza e ultrapassar seu plano inicial de manter os homens em
sociedades limitadas. Como um descobridor de segredos, Deleuze afirma que
a faculdade fabuladora nio teria impelido o homem a ultrapassar sua condi¢do
natural de viver em sociedades fechadas como as formigas e as abelhas, afinal, h4
sociedades fechadas com pantedo povoado por deuses e com belas fabulas sem
que ultrapassem o circulo que asisola. Seéundo ele, algo que difere da inteligéncia
e dos instintos e, a0 mesmo tempo, que difere do egoismo individual inteligente
e da sociabilidade quase instintiva, vem se inserir entre eles. Trata-se de um
elemento puro gerador de ideias novas: a emocdo criadora. Tal emocdo é diversa
daquelas advindas do egoismo, da pressdo social, das fantasias promovidas pela
fungdo fabuladora; essas emogdes estdo ligadas a representagdes, aquela é pura,
precede a representac¢do. E emocgdo criadora por trés razdes: exprime a criagdo
em sua totalidade, funcionando “como um Deus em nos” (DELEUZE, 1999,
p. 90); porque cria a obra na qual se exprime (ainda que Bergson apresente a
emocao criadora e a fabulagdo como aspectos presentes na cria¢do das artes,
afirmard que isso se da em Froporgéo variavel: o romance e o teatro sdo criados
predominantemente pela fabulagdo, a musica, por sua vez, pela emocdo e
criagdo); a terceira razdo, porque ela comunica a seus ouvintes um pouco
dessa criatividade. Essa emocdo criadora, Deleuze nomeard como “Memoria
cdsmica” que libera o homem do plano da natureza, um ente adequado a todo
o movimento da cria¢do. Entretanto, ndo é em todo homem que essa memoria
cdsmica se encarna, apenas em almas privilegiadas: “A emocdo criadora salta de
uma alma a outra, “de quando em quando’, atravessando desertos fechados. Mas,
a cada membro de uma sociedade fechada, se ele se abre a emogdo criadora,
esta comunica a ele uma espécie de reminiscéncia, uma agitagdo que lhe permite
prosseguir e, de alma em alma, ela traca o desenho de uma sociedade abertaq,
sociedade de criadores, na qual se passa de um génio a outro por intermédio de
discipulos, de espectadores ou de ouvintes” (DELEUZE, 1999, p. 91). Com este
conceito, Bergson indica a génese da arte musical e também d90 misticismo, uma
vez que as grandes almas sdo dos artistas e dos misticos, e ndo dos filésofos. No
entanto, disso Deleuze ndo se ocupa, € ai que ele, “diz” a Bergson: “sim... mas...’,
essa emogdo criadora é génese também da intui¢do — o que mais interessa a
Deleuze, no agenciamento com Bergson: “a intui¢do é o método do bergsonismo
[...] um dos mais elaborados métodos da filosofia” (DELEUZE, 1999, p. 7), mas
esse ja é outro problema que ndo nos diz respeito neste momento...
10 Um fildsofo ndo para de remanejar seus conceitos, e mesmo de muda-los; basta
as vezes um ponto de detalhe que se avoluma, e produz uma nova condensagdo,
acrescenta ou retira componentes. O filésofo apresenta as vezes uma amnésia
que faz dele quase um doente: Nietzsche, diz Jaspers, “corrigia ele mesmo suas
ideias, para constituir novas, sem confessa-lo explicitamente; em seus estados
de alteracdo, esquecia as conclusdes as quais tinha chegado anteriormente”. Ou
Leibniz: “eu acreditava entrar no porto, mas... fui jogado novamente em pleno
mar” (DELEUZE e GUATTARI, 1992, p. 34).
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longo das demais obras, Deleuze nunca definira o homem por uma
unica faculdade: a inteligéncia, ou a razdo, ou o pensamento. Ao
contrario, o homem é a composi¢do de um conjunto de faculdades
ndo necessariamente convergentes.

A terceira figura fecha a triade dos intercessores de Deleuze,
provindos da histéria da filosofia, que contribuiram definitivamente
paraacria¢dode uma filosofiavitalista e, aseu modo, pode funcionar
ao lado de Spinoza e Bergson naquilo que nos interessa aqui: as
nogoes de natureza, homem e suas relagées. Trata-se de Nietzsche,
aquele que, para Deleuze (DELEUZE, 1992, p. 15), € o filosofo que
“da o gosto para cada um de dizer coisas simples em nome proprio,
de falar por afectos, intensidades, experiéncias e experimentagées”.
O prefacio do livro que Nietzsche nunca escreveu, A disputa de
Homero, inicia com a peremptoria recusa da separacdo entre
natureza e homem, em suas palavras:

Quando se fala de humanidade, a no¢do fundamental é a
de algo que separa e distingue o homem da natureza. Mas
uma tal separacdo ndo existe na realidade: as qualidades
“naturais” e as propriamente chamadas “humanas” cresceram
conjuntamente. O ser humano, em suas mais elevadas e
nobres capacidades, é totalmente natureza... (NIETZSCHE,

1996, p. 73).

Para compreender a tematizacdao da cultura, do mundo
inventado pelo homem, feita por Nietzsche, a qual Deleuze
corrobora, é, portanto, imprescindivel ndo fazer oposi¢do entre
natureza e cultura, uma vez que ele considera que a separa¢do
entre natureza e homem nao existe. Tal divisdo trata-se de uma
mistificagdo metafisica, pois em suas faculdades mais nobres
e elevadas, o homem ¢é inteiramente natureza e carrega em si a
estranheza deste duplo carater natural. Ao tematizarsobrea cultura,
Nietzsche quer cumprir a tarefa de triunfar sobre as interpretagoes
que separaram o homem da natureza, que romperam com o texto
homo natura e retraduzir o homem de volta a natureza, ele quer:

Fazer com que no futuro o homem se coloque frente ao

homem tal como hoje, endurecido na disciplina da ciéncia
ja se coloca frente a outra natureza, com intrépidos olhos
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de Edipo e ouvidos tapados como os de Ulisses, surdo as
melodias dos velhos, metafisicos apanhadores de passaros,
que por muito tempo lhe sussurraram: “Vocé é mais! E
superior! Tem outra origem!” (NIETZSCHE, 1992, § 230).

Na medida em que Nietzsche interpreta as coisas humanas e
a natureza num mesmo plano, o principio irredutivel da cultura é o
mesmo de tudo o quevive: osinstintos, as forcas — exatamenteaquilo
que é tomado como inumano por aqueles que querem dar uma
origem superior ao homem. Seguindo esse principio, a perspectiva
deleuziana interpreta que a cultura exprime a violéncia das forcas
que se apoderam do pensamento, pondo em jogo o inconsciente
do pensador, porque é nele que a atividade do nosso espirito
ocorre, onde a espécie mais vigorosa de pensamento acontece.
Deleuze encontrou em Nietzsche uma nova aproximacdo da ideia
de um empirismo superior: fez da teoria da vontade de poténcia
o novo principio de compreensdo das condi¢des de efetividade da
experiéncia; definiu-a como forca plastica interna das forgas e das
representacdes; pelo conceito de vontade de poténcia criou um
método genealdgico que permitiu Deleuze determinar a génese
ativa e reativa das faculdades e de seus usos.

Esse momento da obra de Deleuze serd apresentado pelas
jovens pesquisadoras nos encontros de estudos restritos ao PET,
por essa razdo, ndo apresentarei essa leitura de Deleuze. Ao invés
disso, aproveitarei a oportunidade para finalizar a apresentagdo e
mostrar que Deleuze, especialmente quando esta com Guattari,
pensaa constitui¢do do mundo, da cultura em relagdo com oanimal,
assim como a tarefa do escritor como aquele que esta a espreita, tal
como um animal. Nao que ele ignore as diferencas entre os animais
e os homens, mas, coerente com um pensamento pluralista, que
comporta uma multiplicidade de perspectivas coletivas sobre
a vida, pensa a produgdo de subjetividades e a constituicao de
mundo a partir de possiveis agenciamentos também com moléculas
inumanas. Alias, toda sua perspectiva ética, ele afirmar4, se trata
de uma etologia, a ciéncia que estuda as composi¢oes de relagdes
ou de poderes entre as coisas. Sua ética serd, entdo, “uma sinfonia
da Natureza, da constituigio de um mundo cada vez mais amplo e
intenso” (DELEUZE, 2002, p.133). Paraa constituicdo de um mundo,
trata-se, portanto, de criar agenciamentos compostos de elementos
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humanos e também inumanos, como forcas animais, vegetais,
minerais, mecdnicas. Nesta composi¢do ainda havera homem?
Deleuze aposta e indica que, na medida em que o homem entra em
relacdo com novas forgas é uma nova forma que se constitui. Sera
isso, ainda, o homem? Talvez, nos aproximemos mais do além-do-
homem. Alids, na medida em que hd muito entramos em relagdo
com o silicio - e vocés, jovens mais do que nos, os velhos — seremos
ainda homens?
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