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Resumo: A defesa de Socrates dos relatos antigos (palaioi l6goi) no Fédon leva-nos a
questionar o real papel de suas convicgdes. Seriam elas arbitrdrias e instrumentais (isto é,
teriam como finalidade apenas a realiza¢do de determinados padrdes éticos de conduta)? Ou,
ao contrdrio, estariam fundamentadas em razdes que ndo podem, todavia, ser acessadas por
qualquer um que ndo tenha realizado o processo filosofico, isto é, a purgagdo dos elementos
corporais que constituem um Obice para o acesso a tais razoes? Valer-nos-emos da analise da
tematica do risco (kindunos) neste didlogo para argumentar em favor da segunda destas
alternativas.
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Abstract: The defense of Socrates in ancient reports (palaioi [6goi) in the Phaedo leads to a
questioning on the actual role of his convictions. Would they be arbitrary and instrumental
(that is, would they have the achievement of certain ethical standards of conduct as sole
purpose)? Or, instead, would they be grounded in reasons that cannot be accessed by anyone
that has not accomplished the philosophical process, that is, the purification of the corporal
elements that constitute a hurdle to that reasons? The analysis of the theme of risk
(kindunos) in this dialogue will be used to argue in favor of the second alternative.
Keywords: Phaedo. Risk. Conviction.

A leitura do Fédon de Platdao pode ser deveras impactante se o leitor for capaz
de imaginar-se na pele de Socrates, acorrentado, banido e condenado a pagar uma
pena cujo preco é morrer. Esta iminéncia da morte esperada em poucas horas poderia
causar no leitor imaginativo ao menos dois tipos de emo¢des (ou um misto de
ambas): de um lado, o sofrimento causado pelo medo, com extensivos sentimentos de
tristeza, impoténcia ou angustia, e, de outro lado, o prazer de uma certa excitacdo
nervosa, oriunda da curiosidade sobre o que sempre esteve oculto. Mas Socrates,
surpreendentemente, ndo demonstra padecer de nenhuma dessas emogdes: “(...) me
parece natural que um homem, que toda a sua vida consagrou a filosofia, se sinta
tranquilo a hora da morte e plenamente confiante de que além, terminados os seus
dias, lograra o melhor dos destinos” (Fédon, 63e-64a).

As emocgdes de Socrates sdo elementos importantes para a compreensdo dos
temas do didlogo, ja que os elementos dramdticos executam uma narrativa propria; é
notavel que o fildsofo ndo esteja nem excitado pela curiosidade ou pelo nervosismo,
nem temeroso ou angustiado. A sua condi¢do emocional e psicoldgica é muito clara; a
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serenidade prepondera e ndo hda emoc¢des nem comog¢do. Ele ndo teme a morte
porque ndo vai alcanga-la com a curiosidade ingénua daqueles “que ndo sabem para
onde vao” (Fédon, 82d). Esta situacdo leva a concluir que ha certas razdes que deixam
Socrates convencido, e que a sua “escolha” pela ideia de que “a morte ndo é o fim de
tudo”- e de que, portanto, “a filosofia deve ser praticada” - ndo nasce da davida ou da
arbitrariedade, mas de uma convicgdo apoiada em razdes que Socrates considera
satisfatorias e plausiveis.

O fato, Simias e Cebes (...), é que se eu ndo acreditasse, primeiro, que
vou para junto de outros deuses, sabios e bons, e, depois, para o lugar
de homens falecidos muito melhores do que os daqui, cometeria um
grande erro por ndo me insurgir contra a morte. Porém, podes fiar
que espero juntar-me a homens de bem. Sobre esse ponto ndo me
manifesto com muita seguran¢a; mas no que entende com minha
transferéncia para junto de deuses que sdo excelentes amos: se hd o
que eu defenda com convicgdo é isso, precisamente (PLATAO. Fédon,
63b).

O tema da convicgdo reaparece novamente no passo 66b:

(...) é natural nascer no espirito dos filésofos auténticos certa
conviccdo que os leva a discorrer entre eles mais ou menos nos
seguintes termos: “Ha de haver para nos outros algum atalho direto,
quando o raciocinio nos acompanha na pesquisa; porque enquanto
tivermos corpo e nossa alma se encontrar atolada em sua corrupgdo,
jamais poderemos alcangar o que almejamos. E o que queremos,
declaremo-lo de uma vez por todas, ¢ a verdade.(...) Puros, assim, e
livres da insanidade do corpo, com toda a probabilidade nos
uniremos a seres iguais a nds, e reconheceremos por nés mesmo o
que for estreme de impurezas. E nisso, provavelmente, que consiste a
verdade. Ndo é permitido ao impuro entrar em contato com o puro”
(PLATAO, Fédon, 66b- 67b).

A afirmacdo é a de que é absolutamente “natural” que no “filésofo auténtico”
nas¢a uma “convic¢do’, a saber: a de que a verdade pode ser encontrada além da
“fome, das doengas, receios, banalidades e guerras” suscitadas pelo corpo, com o
unico objetivo de saciar a si mesmo. Estas afirma¢des calcadas na convicgdo
propugnada por Socrates redundam na conclusdo de que “(...) se isto € exato, (...) ha
boas razdes para confiar que, chegando ao meu destino, ali, com mais fortes
probabilidades, me sera dado alcangar o fruto de tantos esfor¢os despendidos ao
longo da vida” (Fédon, 67b).

A convicgdo do Socrates do Fédon ndo é arbitraria, mas esta em consondncia
com toda a sua filosofia da forma como foi exposta no corpus platoénico, no que
concerne a justica, as Ideias, ao problema dos apetites e as escolhas morais. A questdo
da retribuicdo como atributo da justica universal, a lei de Adrdsteia — “a filha de
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Justica, famosissima Retribuicdo” - é reverenciada e defendida em diversos dialogos,
tanto nas discussdes argumentativas quanto nos mitos escatoldgicos. Pode-se
considerar com base nisso que a justica divina é um pressuposto “seguro” ao qual
Socrates se reporta em suas escolhas éticas. Mas dizer que esse pressuposto, por ser
calcado nos palaioi I6goi (relatos antigos), torna as escolhas de Sdcrates arbitrarias e
de cardter meramente conjectural, seria uma distor¢do, porque i) sé sob a forma de
“conviccdo” esse tipo de assunto poderia ser expressado por um filésofo que se
pretenda ndo doutrinario e ii) a convicgdo de Socrates estd, pelo que se depreende das
qualidades da personagem, arraigada no exame minucioso da assertiva da qual estad
convicto. Mas o exame de assuntos que sdo também centrais nos Mistérios gregos
(cuja referéncia é constante no didlogo) - como a morte, a alma, a purgac¢do, o destino
e a origem dos males humanos - requer uma preparagdo muito pessoal, e, portanto,
Socrates se vé claramente impossibilitado de transmitir a coletividade o resultado de
seus “exames’, isto é, um tipo conhecimento apenas acessivel mediante o cultivo de
uma condi¢do especial que o propicie. Assim como a dialética é uma dskesis, um
exercicio que prepara para uma visdo filoséfica, também a purificagdo da alma nos
moldes requeridos pela filosofia como exercicio de morte (Fédon, 63e) é uma longa
preparagdo para chegar a uma condigdo necessaria a uma certa visdo. Se ndo fosse
assim, “os bacos seriam muitos, e ndo poucos” (Fédon, 69c).

Mesmo que se apresente como alguém que estd “convicto’, isto é, que em
ultima instancia ndo possui a certeza definitiva sobre aquilo de que se convenceu,
Socrates insinua que tem boas razdes para estar certo de que os palaioi ldgoi
“provavelmente estejam certos” “tenho esperanca de que alguma coisa ha para os
mortos, e, de acordo com antiga tradigdo (pdlai légetai), muito melhor para os bons
(agathéi) do que para os maus (kakoi)” (Fédon, 63c). O tema da probabilidade
aparece no Fédon de forma recorrente, e é empregado muitas vezes como tradugdo de
um termo grego que originalmente significa “correr um risco”. Na passagem 69c
temos um desses exemplos: “é provavel (kai kindunetousi kai), pois, que os
fundadores dos nossos ritos mistéricos ndo fossem homens mediocres, antes pelo
contrario, desde ha muito nos sugerissem a verdade, ao asseverar que todo aquele que
chega ao Hades sem ter sido iniciado ha de jazer na lama” (Fédon, 69c). O termo
kindunetiousi é derivado do verbo kindunetio, que significa “correr um risco’, de
modo que a tradugdo mais literal da frase seria: “hd o risco de que os fundadores dos

2 Papiro de Bolonha, OF 717.124.

3 “Em cada caso particular, parto sempre do principio que se afigura mais forte, considerando
verdadeiro o que com ele concorda, ou se trate de causas ou do que for, e como falso o que ndo afina
com ele” (Fédon, 100a). “Sou homem (...) que ndo d4 seu assentimento a nenhuma regra de conduta
que, quando aplico a ela meu raciocinio, nio se revela a mim como sendo a melhor” (Criton, 46b).

4 Ainda que o termo kindunetio “tenha sofrido uma evolu¢do semdntica paralela ao francés “il risque”, e
tenha passado a significar “é possivel”, ainda assim esta possibilidade que sera apresentada comporta
um certo risco” (BERNABE PAJARES, A. (2016). Feddn, 69c: .por que los Bdxyot son los verdaderos
filosofos?. Archai, n. 16, jan.-abr., p. 117-145; p.121. T. da A.).
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nossos ritos mistéricos ndo fossem mediocres”. Essa probabilidade, mais do que
simplesmente estabelecer alternativas provaveis, comporta um risco: ha o risco de
que o que parece estupido (os ditos dos Mistérios, verbalizados sob a forma de
enigmas) ndo o seja. E se o que parece pura tolice seja, ao contrario, verdadeiro, o
grande risco ai implicado é que essa verdade, sendo terrivel como é (porque
expressada por metdforas do tipo: “os ndo iniciados jazerdo na lama no Hades”
[Fédon, 69c], ou “é possivel que estejamos mortos” [Gérgias, 493a]), tenha funestas
consequéncias para os que ndo a considerarem.

O tépico do “risco” é recorrente no Fédon, mas vemos que, nos diferentes
contextos em que aparece, ele comporta matizes de significado que modulam entre
perigoso/seguro e provavel/improvavel, enfatizando um desses aspectos em cada
contexto e, portanto, sustentando um argumento diferente em cada um deles.
Vejamos:

a) Na passagem 66b, Socrates diz que ha o “risco de que um caminho nos leve
até o final”, querendo com “caminho” referir-se a assun¢do do pressuposto de que o
corpo é um obstaculo a verdade. Depois, no passo 114d, Socrates considera “belo o
risco” de aceitar a imortalidade da alma. Em ambas as passagens, “risco” é usado no
sentido de que ha grande probabilidade de que as proposicoes sejam verdadeiras e de
que de fato “nos levem a verdade™ a convicgdo de que sejam verdadeiras, inclusive,
“nasce naturalmente no espirito dos filésofos auténticos”, como vimos em 66b. Dessa
forma, o risco, aqui, refere-se a grande plausibilidade de que algo seja verdadeiro no

plano ontolégico.

b) Ja na passagem 9oe, o risco aparece na seguinte exortagdo de Socrates: “(...)
ndo deixemos que penetre na alma a suspeita de que ha risco de que ndo haja nada
sdo nos argumentos”. A énfase é contrdria aquela dada no item (a), porque aqui
Socrates deseja que de forma nenhuma nds nos “deixemos levar” pela suspeita de que
certo risco realmente exista, isto é, o risco de que a probabilidade que elegemos como
verdadeira - a imortalidade da alma e o cardter negativo dos obstaculos corporais -
seja, na verdade, falsa. Risco significa aqui, portanto, o perigo de descambar para o
erro no plano epistemoldgico.

¢) Um terceiro sentido de “risco” aparece na passagem 85d: a “embarca¢do” mais
segura, resistente e com menos risco em que poderiamos atravessar a vida € a palavra
divina (cf. l[6gou theiou). Na impossibilidade de toma-la, a embarcagdo que tem, em
segundo lugar, 0 menor risco, ¢ um discurso humano (cf. anthropinon légon), mas
ndo qualquer um, e sim aquele que, dentre todos os demais, seja o mais dificil de
refutar (Fédon, 85d). Note-se que aqui a inten¢do no uso do termo “risco” é enfatizar a
“seguranga’ de um ensinamento/argumentac¢do/relato (I6gos). Em outra passagem

r

mais a frente, Socrates conclui que, “se alma é imortal (...), o risco pareceria ser

5 kvSuveterroldomep ATpatog TIgEKDEPEVAAG.
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terrivel, se isso for mesmo verdade, de negligencid-la em seus cuidados” (Fédon,
107¢). Aqui o sentido de “risco” é “perigo”, e, como na passagem 85d, invoca a ideia de
“seguranca”. As duas passagens ilustram, no plano ético, o risco de ndo agir conforme
averdade.

Poderiamos reunir todas estas passagens do risco da seguinte forma: se a palavra
divina ndo comporta perigo (85c) e o que comporta perigo é negligenciar a alma
mesmo conhecendo a sua condi¢do imortal (107¢) ou entdo descrer dos argumentos
que exortam a ndo negligencia-la (g9oe), ha a grande probabilidade de que os que
instituiram os Mistérios estivessem certos (69c) e de que, portanto, a pista que nos
guia - isto é, de que a verdade esta além do corpo e do devir - nos leve até a sabedoria
(66b); assim, s6 pode ser belo correr o risco (114d), isto é, crer no que os antigos ja
afirmavam ha muito tempo.

Temos, portanto, (a) o risco (positivo, que devemos correr) de que o que dizem
os palaioi l6goi seja provavelmente verdadeiro, (b) o risco (negativo, que ndo devemos
correr) de pensar que os palaioi l6goi sejam falsos; (c) o risco (negativo, que ndo
devemos correr) do perigo iminente de ndo agir de acordo com a assun¢do de que os
palaioi l6goi sejam verdadeiros. Ora, esta aceita¢do de que os palaioi l6goi, ou theoi
[6goi sejam verdadeiros ndo significa experimentar de fato a sua verdade; mas para os
que ndo sdo capazes de experimentd-la por si mesmos, ha um outro tipo de
embarcagdo propicia para se atravessar a vida, isto é, o segundo tipo de ldgos quase
tdo seguro quanto a palavra divina, ou seja, a nau da filosofia, cujo fim do percurso
parece ser, em Platdo, o encontro indubitavel entre um discurso filoso6fico humano
com a verdade dos palaioi l6goi divinos.

Estd claro, portanto, que a expressdo “correr um risco” ndo é univoca em todos
os contextos, mas que se desdobra com diferentes funcdes, e ndo s6 como
probabilidade, mas como um perigo furtivo (o risco do fracasso, do erro, da dor, etc.).
Dentre todos esses sentidos, a passagem em que Cebes se refere a “palavra divina”
(Fédon, 85c) é a tinica em que o “risco” é empregado para falar da seguranga completa:
a palavra divina é a que menos risco tem. Ora, em que mais, além da palavra divina,
Socrates apoia a sua convicgdo? Note-se, em favor do argumento que aqui apresento,
que em nenhuma das passagens “do risco’, acima enumeradas, Sécrates diz que
pessoalmente estd correndo qualquer perigo ético ou epistemoldgico: suas escolhas
ndo sdo “arriscadas’, isto é, perigosas, porque ndo sdo desprovidas de razoes e
fundamentos que Socrates possa conhecer e aceitar, e nem sdo escolhas arbitrarias
entre alternativas meramente opostas com idéntica carga axioldgica. Por esse motivo,
Socrates esta convicto de que ndo se arrisca: “(...) meu empenho ndo sera tanto
convencer-vos, a vocés que escutam (...) de que digo a verdade (...), como dizer-vos
aquilo que, em minha plena convicgdo, assim é de fato” (Fédon, 91a); e que “(...) estdo
perfeitamente cientes (gigndskousi) os amigos da sabedoria que (...) a alma se
encontra (...) cimentada ao corpo (...), atolada na mais absoluta ignorancia” (Fédon,
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82d-e).

Mas o fato de aceitarmos que Socrates, fortemente amparado pelos antigos,
sinta-se plenamente seguro ao embarcar nos l6goi divinos — com o0s quais o seu [6gos
humano concorda inteiramente - ndo significa que essa “seguranca’se deva
meramente ao poder da “crenca” religiosa. Certamente, um individuo arguto como
Socrates ndo se deixaria levar por assuntos relacionados as iniciagdes que ndo fossem
submetidos ao seu minucioso crivo. A sua conviccdo se distingue da crenca
precisamente porque ele tem razdes para se convencer, e o Sdcrates platonico, famoso
pela maneira exigente e rigorosa com que trata os argumentos, ndo se convence
facilmente com uma pura “cren¢a’ que ndo pudesse ser submetida ao moinho®
potente da sua dialética. Nesse caso, a pura crenga ndo poderia apresentar nenhuma
razdo de si e por isso mesmo apelaria para uma dimensdo nio-racional, enquanto que
uma forte convic¢do, no caso de Socrates, depende sempre de plausibilidade,
argumentacdo e racionalidade.  Embarcar na palavra divina ndo significa
desembarcar da razdo, da andlise, da for¢a da argumentacao e da sensatez da agdo, e,
de fato, Socrates ndo pode ser acusado de nada disso; se fosse assim, ndo insistiria no
poder e na urgéncia de submeter ao exame critico tudo o que diz respeito a vida e a
morte?, e nem deixaria de dizer o que pensa refor¢ando o fato de que isso mesmo que
diz com grande convicgdo tenha toda a chance de ser falso, para que, justamente, o
interlocutor possa vir a refutd-lo da melhor maneira possivel.

Socrates estd seguro, por exemplo, ao afirmar peremptoriamente que é
impossivel que a morte seja um mal, a ndo ser para os injustos:

Consideremos também quantas razdes temos para esperar que a
morte seja um bem. (...) Se se tratar, de fato, da privagdo total da
sensa¢do, como no sono, quando quem dorme ndo é perturbado nem
pelos sonhos: tera de ser a morte um ganho maravilhoso. (...) Por
outro lado, se for a morte um transito daqui para um lugar diferente,
sendo certo, como se diz, que todos os mortos 14 se reunem: que
maior bem poderd haver, senhores juizes? Se chegar alguém ao
Hades, livres dos que se dizem juizes, e ld encontrar os juizes
verdadeiros, conforme contam, a distribuir justiga (...), ou passar a
conviver com Orfeu, e Museu, e Hesiodo, e Homero: quanto ndo
pagarieis para alcancar tdo grande ventura? Eu, pelo menos, desejo
morrer mil vezes, se tudo isso for verdade (PLATAO. Apologia, 40c-
41b).

Ora, estd claro que Socrates sente-se seguro com os palaioi 16goi., embora o
expresse sempre como uma excelente probabilidade. As palavras divinas veiculadas

6 Nas Nuvens de Aristéfanes, Socrates diz a Strepsiades: “Vocé passard por um moinho de palavras e
saird dele espertissimo, fino como a flor da farinha de trigo” (ARISTOFANES, As Nuvens. Tradugdo do
grego, instroducdo e notas de Mério da Gama Kury. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 30).

7 Como por exemplo no Crdtilo: “(...) pois bem, Crdtilo, quigd as coisas sejam assim, qui¢a ndo, de
modo que deves examind-lo com valentia e bem e ndo aceitd-lo facilmente - pois ainda és jovem e tens
idade para isso - e, uma vez examinado, conta-me também se o descobrires” (Crdtilo, 440d).
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pelo oraculo ndo sdo objeto de duvida para Socrates, assim como os sinais do seu
daimon; o que Socrates faz é submeté-las a um esfor¢o racional de decifracdo8. A
passagem 75d parece mesmo sugerir que Sdcrates, fildsofo que é, conhece a forma do
“sagrado” (hdsion). Quem ndo esta seguro e precisa arriscar-se sdo os ndo iniciados e
os ndo filoésofos, que precisam ser exortados a arriscarem-se a crer na probabilidade
de que algo ha de verdadeiro no l6gos humano de Sécrates, logos que ao final Cebes e
Simias parecem, de fato, considerar um bom gato para quem ndo pode cagar com um
cdo (Fédon, 85c-d)°.

Ao contrario de Bernabé, que acha que a temadtica recorrente do “risco” no
Fédon se deve a preocupacdo de Socrates por poder de fato estar equivocado no que
diz e pelo risco de ndo lograr a salvacdo, penso por meu turno que a insisténcia no
risco/possiblidade se deve a uma estratégia de discurso que visa a caracterizar a
filosofia como o resultado pratico da confianga na heran¢a dos ensinamentos antigos.
Socrates esta convicto — embora disso ndo possa oferecer razdes ultimas - de que a
sua morte se avizinha como uma espécie de “coroamento” venturoso de uma vida
inteira de esforgos” (Fédon, 67b), conduzidos incansavelmente para a mesma dire¢ao
na lida cotidiana e incansavel com a filosofia. Mais do que parecer que SOcrates estd
inseguro e chafurdando em uma eterna incerteza, estas passagens exibem muito mais
o cuidado do filésofo com o risco de ser doutrindrio, abrindo espago suficiente para
que o seu interlocutor busque refutd-lo - justamente porque abdica da autoridade
sobre quaisquer argumentos ou posi¢des éticas que defenda.

Veja-se, portanto, que, a despeito do carater probabilistico da convic¢dao, como
no posicionamento de duas afirmag¢des aparentemente iguais hierarquicamente no
passo 66e (“Com efeito, se associados ao corpo nada podemos conhecer com clareza,
das duas uma: ou tal sabedoria ndo existe, ou apenas se concretiza apos a morte”),
Socrates usa, logo em seguida, um forte critério para justificar o seu pendor pela
segunda alternativa: “Se, com efeito, a morte fosse libertacdo de tudo, que belo
achado ndo seria para os maus, quando morrerem, verem-se a um tempo livres do
corpo e da sua prépria maldade, juntamente com a alma!” (Fédon, 107¢). Na primeira
das passagens citadas (66e), vemos apenas um diagnostico de alternativas disjuntivas
(ou a sabedoria existe ou ndo existe), o que dd ocasido para pensar que as duas
alternativas estdo em pé de igualdade para Sdcrates, que nada sabe. No entanto, na

8 “A docilidade de Socrates em relagdo ao divino ndo €, portanto, uma atitude irracional; ao contrdrio, é
uma maneira que a racionalidade humana usa para libertar-se temporariamente de seus limites e
assim ter acesso, por um instante, a sophia divina” (DORION, A. Compreender Sécrates. Petropolis:
Ed. Vozes, 22 Ed. 2004, p 61).

9 Sobre a imortalidade da alma, Simias afirma que é preciso “(...) aprender e descobrir de que se trata,
ou, no caso de ndo ser isso possivel, adotar a melhor opinido e mais dificil de contestar, e, nela
instalando-nos a guisa de jangada, procurar fazer a travessia da vida, na hipotese de ndo conseguir isso
mesmo com mais facilidade e menos perigo numa embarcado mais firme, ou seja, com alguma palavra
divina” (Fédon, 85d), o que equivale ao nosso provérbio: “quem nao tem cdo caga com gato”.

1© BERNABE, op. cit.
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segunda passagem (107¢), ha um novo elemento; Socrates usa o pressuposto da
existéncia da justiga retributiva universal como critério para julgar hierarquicamente
o valor de duas alternativas similares. Se na primeira passagem as alternativas tém o
mesmo status de probabilidade, na segunda Socrates expressa claramente seu
desacordo com uma delas. O pressuposto que parece mais “seguro”™ (100a) para
Socrates, e do qual ele parte (a existéncia do bem e da justica que tudo rege,
pressuposto basico assumido deliberadamente ao longo de todo corpus), ndo é
compativel com as alternativas que figuram nas duas passagens (“a sabedoria ndo
existe”, na primeira, e “a morte é a liberta¢do de tudo’, na segunda).

A segunda passagem (107d) assim continua: “(...) desde o momento, porém, que
se nos revela imortal (sc. a alma), nenhum outro escape dos males lhe resta que nao
seja adquirir, no mais alto grau possivel, virtude e inteligéncia”. Essa convicgdo de
Socrates que nasce de uma certa compreensdo de que o filosofo dispde pessoalmente
(quanto a imortalidade da alma, a justi¢a perfeitamente retributiva e a possibilidade
do alcance pelo humano de uma sabedoria superior) parece incompativel com a
imagem do filésofo que nada sabe, que estd certo apenas da sua ignorancia e que
nunca ultrapassa a eterna duavida. Essa imagem, que até hoje seduz muitos
interpretes e é objeto de intensa discussdo, parece-me por demais incompleta e
empobrecida®?; estes que negam uma doutrina positiva de Socrates valem-se do
carater ndo doutrindrio, modesto e nunca impositivo do Socrates platdnico, e
também dos finais aporéticos de certos didlogos®, para tentar provar que Sdcrates
sabe apenas que é ignorante e nada mais, ou que, no maximo, sabe também como
refutar e desmontar visdes equivocadas dos seus contempordneos com grande
maestria. Penso, ao contrdrio, que as aporias podem ser vistas de outra maneira (o
que ndo serd possivel desenvolver aqui), e que o uso das nog¢des de aposta,
probabilidade e risco é apenas uma maneira de manifestar proposi¢des positivas sem
arrogar o peso da autoridade nem para tais proposi¢cdes e nem para si mesmo. Veja-se
como as referéncias historiograficas e biograficas em Platdo sdo deveras restritas,
talvez com a intencdo de chamar a ateng¢do ao que é mais essencial. Nesse sentido,
Socrates repreende Fedro:

Os homens daquele tempo (...) contentavam-se em escutar a verdade
das pedras e carvalhos. Para ti, porém, é de muito maior importdncia
saber quem fala e de qual regido provém; sé com uma coisa ndo te

" Ver nota 10.

2 Concordo com Burnet (The Socratic Doctrine of Soul, 1916, p. 11), com a sua argumentac¢do de defesa
de uma doutrina positiva do Socrates platénico: “(...) it is surely hard to believe that he would have
been ready to face death rather than relinquish his task. No doubt, Socrates held that the conviction of
ignorance was the first step on the way of salvation, and that it was little use talking of anything else to
people who had still this step to take, but even Xenophon, whom these same critics generally regard as
an authority of “historical Socrates”, represents him as a teacher of positive doctrine”.

5 Neste ponto concordo com Szlezdk (SZLEZAK, T. Ler Platdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 26-27):
terminar em aporia ndo significa ignorancia de Sdcrates sobre a questdo.
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preocupas: saber se tudo se passa realmente assim ou de outro modo
(PLATAO. Fedro, 2775b-c).

Esse uso, portanto, ndo s6 é parte do cardter filosofico de um discurso que
exorta a qualquer um a empreender o exame por si mesmo das proposi¢des, mas,
também, uma necessidade da propria racionalidade, justamente por que ndo ha
prova de carater positivista que se possa fornecer acerca daquilo de que Sdcrates esta
convicto. Isso se vé na distingdo entre as ordens divina e humana (85c-d): a palavra
divina nio tem risco, mas a humana tem. E por isso que o l6gos divino, quando
vertido para a linguagem humana, exibe fragilidade, falibilidade e incerteza, por
conta das limitagGes proprias dessa linguagem, de um lado, e das limita¢des proprias
do receptor, de outro. A palavra divina s6 é desvelada a partir de certas condi¢coes
animicas de que o humano ndo dispde de forma inata, e que precisa alcangar
mediante prepara¢do, cultivo ou treino (Fédon, 63e). Quando a palavra divina é
disseminada através da linguagem humana, nada mais ha nela de luminoso e infalivel
- a visdo embaga, como na saida da caverna, as pitias apenas balbuciam, e um corpo
ndo aguentaria exprimi-lo em todo seu esplendor: “nem que eu tivesse dez linguas e
um coragdo de a¢o™4, diz Homero. Simias, no Fédon, declara esta sua impossibilidade:
dada a dificuldade muito humana de compreender o divino, é preciso escolher dentre
os discursos humanos o menos falivel e claudicante dos relatos (Fédon, 85c-d). Como
o Fédon nos possibilita inferir, ha um abismo entre a linguagem racional e o
conhecimento adquirido pelos bacos, e por isso mesmo o que é “visto” precisa ser
ocultado ou poetizado pelo iniciado. Esse conhecimento recebido através de delirio e
éxtase ndo pode ser facilmente descritivel, ja que sua inefabilidade torna dificil a sua
abordagem. O hermetismo desse saber provém da sua sutileza e da sua
incompreensibilidade pelas multiddes; ele ndo pode ser vertido ou revelado a
qualquer um que ndo seja um “recipiente” devidamente preparado, o que concorda
com a necessidade de se manter em segredo os ensinamentos dos Mistérios. Esse
hermetismo fica claro quando observamos as duas variantes de proclamagdes
misticas que precedem os ensinamentos Orfico-dionisiaco-eleusino e que impede os
ndo iniciados de terem contato com certos ensinamentos ou assistir determinados
ritos:

Orfeu fr. 1
a. Cantarei para conhecedores; fechem as portas, profanos.

b. Falarei a quem for licito. Fechai as portas, profanos.

r A

O objetivo é sem duvida dissuadir os ndo iniciados a sua leitura, e, mais
importante que isso, reclamar a “necessidade de certos conhecimentos prévios,
servindo como ‘selo’ dos Hieroi Ldgoi (relatos sagrados) orfico-pitagdricos”
(BERNABE, 2012, p. 34). A auséncia de tais conhecimentos prévios impede o acesso a

4 HOMERQO, Iliada, 11, 489.
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linguagem enigmatica do vocabuldrio inicidtico e sua consequente disseminagdo para
as multidGes’s. No papiro de Derveni 1é-se que

(...) ritos sagrados eram realizados pela poesia. E ndo é possivel dizer
dos nomes a solugdo, ainda que sejam falados. Pois a poesia é algo
estranho e enigmatico para os seres humanos. E Orfeu, com ela, ndo
queria dizer enigmas disputados, mas em enigmas (dizer) coisas
grandes. Entdo ele faz um discurso sagrado, sempre, desde a
primeira, até a ultima palavra. Como é evidente também no verso
bem escolhido: “pois tendo-lhes ordenado fechar as portas das
orelhas, ele diz ndo legislar para os muitos (...) (Papiro de Derveni,
coluna VII).

Em Platdo, essa questdo fica evidenciada ndo s6 na aclamagdo que Sécrates faz
no Banquete, dando um aviso aos “ndo-iniciados” para que interponham “(...) portas
espessas nos ouvidos” (218b), mas de modo velado nos modos com que se refere “aos
muitos™ “(...) o povo obra ao sabor do acaso” (Criton, 44d-e); “(...) a multiddo pode
bem nos matar” (Criton, 47e-48b). Dessa forma, evidencia-se a grande dificuldade da
maioria para acessar as razoes que podem fundamentar as convic¢des do Socrates do
Fédon, que, como tentamos argumentar aqui, fundam-se muito provavelmente em
um conhecimento positivo e ndo em uma escolha meramente arbitraria. Isso pode ser
corroborado pelo proprio filésofo quando afirma, muito enfaticamente, que “(...) o
comum das pessoas esta, provavelmente, longe de presumir qual o verdadeiro alvo da

filosofia” (Fédon, 64a).
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