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Resumo: O tema do presente artigo é a leitura de Levinas a respeito da fenomenologia de
Husserl. O objetivo geral é apresentar como Emmanuel Levinas leu e compreendeu a
fenomenologia husserliana, sua base fenomenologica e sua critica a reducionismo
cognoscente. Os objetivos especificos se desdobram nos subtitulos: exposi¢do e critica de
Levinas ao ‘Eu cognoscente’ em Husserl; critica a sensibilidade e temporalidade
sincronizante como impedimento a dimensdo temporal; o anonimato do sujeito: absorg¢do
no Ser; por um resgate da subjetividade: comecar pela fenomenologia; pela superagdo da
‘Egologia’: a consciéncia ndo-intencional; a redugdo ao pré-origindrio: do Dito ao Dizer. E
importante destacar, para perceber a justificativa do texto, que para entender a alteridade
ética em Levinas, se faz pontual entrar na fenomenologia e seus conceitos, sua apropriacao e
critica levinasiana, na tentativa de supera¢do do solipsismo e sua abertura para Outrem. A
metodologia utilizada ¢é bibliografica. Os resultados alcangados é o entendimento
hermenéutico das principais nog¢des fenomenoldgicas de Husserl e a critica de Levinas,
abrindo caminho para a alteridade e subjetividade, para a hospitalidade e aprendizagem
com o Outro, sem negar o eu, porém, estabelecendo relagdo ética e responsabilidade com
Outrem.
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Abstract: This work theme is Levinas’ reading about Husserl’s phenomenology. The general
objective is to present how Emmanuel Levinas read and understood the husserlian
phenomenology, his phenomenological basis and his critic of the cognizant reductionism.
The specific objectives unfold themselves in the subtitles: the exposure and criticism of
Levinas to the “cognizant self” in Husserl; criticism of the sicronizing sensibility and
temporality as an obstacle to the temporal dimension; the subject’s anonymity; absortion
within Being; to a rescue of the subjectivity: starting by phenomenology; to the overcoming
of “egology”: the non-intentional consciousness; the reduction to the pre-original: from Said
to Saying. It is important to highlight, in order to understand the justification of the text
and the ethical otherness in Levinas, it is necessary to enter phenomenology and its
concepts, its appropriation and Levinasian criticism, in an attempt to overcome solipsism
and its openness to the other. The methodology used is bibliographic. The results achieved
are the hermeneutic understanding of the main phenomenological notions of Husserl and
the criticism of Levinas, paving the way for otherness and subjectivity, for hospitality and
learning with the Other, without denying the self, however, establishing an ethical
relationship and responsibility with Others.
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Exposicdo e critica de Levinas ao ‘Eu Cognoscente’ em Husserl

Primeiramente precisa-se considerar de maneira adequada o aspecto
husserliano do ‘eu cognoscente’, precedendo todo outro, ou toda alteridade de outro
ser humano ou da realidade circundante. No entanto, necessita-se clarear a questdo
do ‘eu’ conhecedor na base de si mesmo, como psiquismo e consciéncia, permite a
recordacdo e a sintese de toda experiéncia passivamente recebida.

O conhecer enquanto dindmica propria do psiquismo, ou seja, enquanto
dindmica propria que traz como correlato o saber, faz com que a realidade seja
definida como cognoscivel, e assim, é que a realidade é definida mesma como real: a
partir de quando é sabida pelo espirito humano.

O ‘ego’ cognoscente, afirma Souza (2000), tem por habito sempre querer dar
por real apenas aquilo que se mostra. Via-se que essa é, em grande parte a
preocupacdo de trazer a evidéncia somente aquilo que se apresenta, de maneira
evidente, a consciéncia, como quer Husserl. Dessa maneira: “o segredo so é tal
porque ainda ndo é conhecido; radicalizando o raciocinio, o inconsciente so é real
porque a consciéncia ainda ndo iluminou com seu logos poderoso” (SOUZA, 2000,
p- 95).

Sdo esses pensamentos que defende Levinas, na interpretacao fenomenoldgica
que sustenta em um de seus mais interessantes e complexos ensaios, A consciéncia
ndo-intencional. Nesse valioso texto, o filésofo afirma que tudo o que habita um
mundo de sentindo, todas as vivéncias presentes ou ‘em estado de gestagio’, todo o
mundo efetivamente vivido do ser humano converge em unidade do saber, ou em
questoes de saber ou de ndo saber, como se ai redisse a realidade mais propria das
coisas.

O resultado é claro para Souza (2000), comentando Levinas: todo ‘Eu’ que
queira se apresentar como conhecedor tera a precedéncia e fard com que tudo o que
vive e vé seja de acordo consigo mesmo, mesmo quando ruma para o desconhecido.
E claro, para o filésofo francés, que o mundo nio é sendo aquilo que é préprio do
pensamento do ‘eu-pensante-cognoscente-solitdrio’, no modelo fenomenologico.

Duas passagens levinasianas poderiam ser apontadas para concluir esse ponto:
“Aquilo que o pensamento conhece ou que em sua ‘experiéncia’ ele apreende é, ao
mesmo tempo, o outro e o proprio do pensamento” (LEVINAS, 2005, p.167). Outra
afirmagdo diz: “ndo se apreende sendo aquilo que ja se sabe e que se insere na
interioridade do pensamento, a guisa de lembranga evocavel e representavel”
(LEVINAS, 2005, p.167).

Nesse sentido, Levinas também reconhece que a consciéncia intencional esta
estruturada para a representacdo. “Sob esse termo compreendem-se, também,
todavia, a coordenagdo de dados e a preparagao desses dados para a compreensao e
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apropriagdo” (SOUZA, 1999, p. 62).

Se a consciéncia intencional também esta dirigida em relagdo ao mundo e as
coisas, afirma Souza (1999), também subsiste no molde de representagdo ‘mdvel’, ou
seja, que sempre se dirige em direcdo ao exterior, ao ‘estar-fora-de-si’, no
representado, a ponto de apreendé-lo.

No entanto, esse movimento converge para O sujeito mesmo, pois a
consciéncia também estd estruturada como autoconsciéncia. Esta, como prépria do
exercicio mesmo da intencionalidade, pode “propor-se como base necessaria de toda
possivel realiza¢do do poder intencional” (SOUZA, 1999, p. 63).

A autoconsciéncia assume, porém, o carater de vivéncia, o que ndo lhe confere
conotacdo absolutamente evidente. Entretanto, o movimento proprio da filosofia
pretende tematiza-la ontologicamente, quer trazer a propria autoconsciéncia a luz e
transformar seus movimentos vivenciais em pura sincronia, no tempo da
consciéncia (cognoscente e intencional) que retoma e sintetiza o que é temporal,
tida como a consciéncia verdadeira.

Esse intento ndo é conquistado e a obscuridade da autoconsciéncia é uma
realidade muitas vezes ignorada, diante do privilegio do ‘eu’ real que tudo conhece.
E pretensdo fenomenolégica, observa Souza (2000), fazer com que toda a realidade,
inclusive a base ‘obscura’ da autoconsciéncia seja presentificada: ou seja, entre na
dindmica do psiquismo cognoscente, que na busca de conhecimentos claros e
indubitaveis, conjuga toda a realidade, de acordo com o verbo ‘ser’ no presente do
indicativo.

E o que Levinas chama de ‘privilégio do presente’. O que é proéprio da
‘reten¢do’ e da ‘pro-tensdo’, como se via na descri¢do de temporalidade de Husserl, é
na realidade retomado constantemente para o presente. Isso significa que o tempo
somente existe como intervalo entre o que ainda ndo é coincidente consigo, e aquilo
que ja se encontrou no proprio processo de conhecer.

No tempo delineado pela Fenomenologia, afirma Levinas (2003), o ‘todo’ que
se separa do ‘todo’ (como temporalidade no préprio tempo) quer retomar, pela
intencionalidade da consciéncia, e tornar possivel uma recuperagdo de todo vivido,
de toda experiéncia, sem que nada seja perdido: o Mesmo do sujeito conhecedor
sempre retorna a si mesmo e como que recupera o que se perdeu no movimento
proprio da temporalidade, imprescindivel a toda experiéncia sensivel, a toda
afirmacdo da verdade, o que percebe-se na seguinte passagem levinasiana:

O mesmo como esta inten¢do e o Mesmo em tanto que descoberto e
nada mais que descoberto retornando ao mesmo; isto é, verdade. O
tempo € necessario para que se estabeleca a nova tensdo, Unica em
seu género, mediante a qual no ser se desperta a intencionalidade
ou o pensamento. A verdade ¢é recuperacdo, evocagdo,
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reminiscéncia, reunido sob a unidade da apercep¢do. Um tempo que
é reminiscéncia e uma reminiscéncia que é tempo; unidade da
consciéncia e da esséncia (LEVINAS, 2003, p.75-76).

Levinas, em De outro modo que ser o mds alld de la esencia (2003), insiste
numa critica intensa a esse ponto, segundo o qual o descobrimento de todas as
coisas depende muito da inser¢do de tudo na ‘luz’ ou na ‘ressondncia’ do tempo
sempre presente. Além disso, identifica uma ambiguidade em toda histéria da
filosofia, ndo superada por Husserl e sua Fenomenologia: a de que a sensagdo (que
nos da a fenomenalidade de todas as coisas, por assim dizer), mesmo sendo fluéncia
temporal e vivéncia, ndo consegue separar-se da identidade dos seres e dos
acontecimentos nomeados pelas palavras.

Husserl poderia ter intentado fazer uma separacdo entre a sensacdo como
sentir da noesis intencional, que ndo pertenceria ao devir da vivéncia, mas
identificaria as qualidades denominadas sensiveis, do sentido propriamente dito, no
plano das vivéncias mesmas.

No entanto, afirma Levinas, esse esquema ndo se sustenta, porque ndo ha essa
diferenciacdo e o sensivel sempre acaba fenomenologicamente desaparecendo na
noesis, como ‘instante fulgurante de acolhida pura’.

Todas as qualidades sensiveis acabam se desvanecendo no tempo da vida
psiquica, como sucessdo das fases temporais do psiquismo cognoscente. Para
Husserl, portanto, estaria muito bem “conceber ao sentir a intencionalidade que
identifica cores e sons objetivos; o sentir é assim um compéndio dessas cores e
desses sons; se ‘parece’ ao sentido e ha algo que é comum ao objetivo e ao vivido”
(LEVINAS, 2003, p.79).

A consequéncia desse ndo se separar de sensacdo e idealidade é que em
Husserl - no entender de Levinas - a consciéncia interna do tempo e a consciéncia
em geral, baseiam-se na propria temporalidade da sensacdo. A consciéncia,
portanto, ndo é nada sem impressdo sensivel ou sem um correlato apreendido. No
tempo, a impressdo sai de si mesma, sai da propria consciéncia e da propria
identidade, provisoriamente perdendo-se a sincronia temporal.

Mas como ‘manter o instante que se altera é reté-lo’, no jogo da consciéncia
intencional, toda atividade consciente acaba aparecendo, na medida em que a
impressdo ‘busca-se’, ‘recupera-se ja’, na dindmica fenomenoldgica temporal da
reten¢do. Ai, o tempo presente permite que nada se perca, que tudo seja retido: “o
proprio passado se modifica sem mudar de identidade, se separa de si mesmo sem
soltar-se, permanece idéntico a si mesmo pela retencdo da reteng¢do. Falar de
consciéncia € falar de tempo” (LEVINAS, 2003, p. 80).

Nessa dindmica, sem mesmo a impressdo que nao é consciéncia como reten¢ao
intencional, a consciéncia, mais original, afirma Levinas, a Ur-impressdo, que é
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estritamente contempordnea a presenca de algo no presente (fazendo com que a
percepcao e o percebido sejam estritamente contempordneas), nem mesmo essa
“proto-impressdo”, se faz sem atividade da consciéncia. Em Husserl tudo é
conduzido ao presente invaridavel da consciéncia que designa a todas as coisas como
‘ser presente’ e conceito teorico imutavel. Nao ha nada que possa existir, segundo
Husserl, entre a fluéncia do tempo e a consciéncia que faz esse tempo ser sempre
reconduzido ao Mesmo.

Portanto, Levinas categoricamente conclui a critica do seguinte modo, ja
antecipando o que tematicamente estd entre os objetos de sua peculiar investigacdao
filosofica:

O tempo da sensibilidade em Husserl é o tempo do recuperavel.
Que a ndo-intencionalidade da proto-impressdo ndo seja perda de
consciéncia, que nada possa suceder ao ser clandestinamente, que

7

nada possa desgarrar o fio da consciéncia é algo que exclui do
tempo a diacronia irredutivel da qual o presente ensaio intenta
fazer, valer sua significacdo detras da mostra¢do do ser (LEVINAS,
2003, p. 82).

A pior consequéncia do processo de absor¢io da temporalidade da
Fenomenologia, repetida por Levinas em quase todas as suas obras, é que: “a entrada
do presente, a entrada em cena, no campo do conhecer possivel, do idéntico, a si
mesmo, é o que definird a credibilidade ou ndo do processo racional do conhecer”
(SOUZA, 2000, p. 98).

A consciéncia intencional - reconhece Levinas - é um continuo retornar a si
mesma, onde tudo realmente se decide, onde a intencionalidade vazia é repletada:
“Husserl descreve o saber teorético nas suas formas mais acabadas - o saber
objetivante e tematizante - como satisfazendo a medida da visada, a
intencionalidade vazia repletando-se” (LEVINAS, 2005, p. 168-169). Levinas, em De
outro modo que ser, sustenta que a verdade, para a Fenomenologia, somente pode
ser vista como a interioridade que se recupera e aparece no ser exposto, que
somente se encontra no sujeito como saber.

O Anonimato do Sujeito: Absor¢ao no Ser

Uma interpreta¢do ainda mais tragica desse processo de negacdo da
temporalidade, e mais ainda do ignorar da autoconsciéncia, promovida pela
Fenomenologia nos é oferecida por Fabri (2002) em conformidade com a obra
supracitada levinasiana. Para esse autor, a partir da perspectiva fenomenoldgica, é
possivel reconhecer que a verdade foi sempre tida como exibicdo do ser a si mesmo.

Em toda atividade filoséfica ou intelectual, o sujeito mesmo é absorvido pela
propria Ontologia: torna-se um conceito, e, na linguagem de Heidegger, torna-se
pura esséncia, abre-se ao Ser do ente: “ora, ao absorver-se na apari¢do da verdade
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que dé certo modo realizou, o sujeito entra numa espécie de anonimato” (FABRI,
2002, p. 121).

Precisa-se retornar ao pensamento heideggeriano, para admitir que ao colocar
o pensamento em funcdo dos conceitos e da natureza prépria da designacao e do
‘Ser’, se de certa forma, questiona o subjetivismo idealista, coloca claramente o
subjetivo em func¢do do Ser.

O subjetivo é definido meramente como ‘presen¢a no ser’, que recebe a marca
da positividade. A positividade - refere-nos Fabri (2002) - ¢é entendida por Levinas
como a estabilidade do mundo que é conhecido ou inteligido, a partir do qual se da
o ‘ser’ e é possivel a confirmacdo de uma identidade qualquer, feita pelo pensamento
significativo.

Ademais, Levinas entende que a evoca¢do do verbo ‘ser’ enquanto base para a
linguagem tem pelo menos duas fung¢oes: afirmar a temporalidade, ou seja, dizer do
conjunto de acontecimentos temporais e da vida sensivel que ai desenrola enquanto
tal, na qual ‘vibra a esséncia do ser’; constituir-se em um sistema de nomes,
denominado e constituindo identidades, na propria fluéncia temporal, no préprio
acontecimento origindrio de encontro com as coisas.

Nesse sentido, na visdo levinasiana, na Fenomenologia de Husserl e Heidegger
(que de certo modo, continuam a longa tradi¢do identificadora do pensar ocidental)
o diverso é reunido positivamente na unidade do saber, o que pode se entrever na
linguagem que identifica e designa: aquilo que Levinas chama em De outro modo
que ser o mds alld de la esencia, de Dito. De certo modo, o Dito proclama ‘isto
enquanto aquilo’ e proclama o ‘qué’ das coisas, absorvendo o préprio ‘quem’ do
sujeito e da autoconsciéncia. Estes, como seres designados, exibem-se a si mesmos,
no movimento ontoldgico, na temporalidade que é retida pela fungdo de
identificagdo da propria linguagem.

Desse modo: “para Levinas, o acordo entre a positividade do mundo e a
consciéncia que promove a exibi¢do do ser é um dos ensinamentos fundamentais da
fenomenologia husserliana” (FABRI, 2002, p.123).

Portanto, a presenca tantas vezes prezada pela Fenomenologia, para que se
atinja a evidéncia sobre algo, vai ser equivalente em Heidegger ao préprio Ser do
ente, sendo que Esséncia (termo tantas vezes repetido por Levinas em De outro
modo que ser), ndo serd nada mais que a pura agdo da palavra que nomeia e
identifica, recolhendo e recuperando o sensivel, no presente verbal do Ser no Dito
mesmo de uma sentenga.

O que se quer dizer, com base em Fabri (2002) nessa andlise, é o seguinte: se
de um lado, o sujeito é pensado como referéncia universal para todo objeto, por
outro - de acordo com a Ontologia de Heidegger — na experiéncia cognoscitiva e
ontologica, a orientacdo para o mundo e para o objeto que é feita pela presenca do
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homem, faz com que o sujeito permanega por trds da propria experiéncia, entrando
inevitavelmente no anonimato.

Levinas afirmara que no plano temporal e nas experiéncias que se ddo na
propria temporalidade fenomenoldgica, triunfa sempre o tempo que se pode
reencontrar, como identificavel, como G4 dito’. Consequentemente, as vivéncias e o
proprio ser que as vive, ficam detidos no ressoar da Esséncia, do verbo e da
conceituac¢do: “vivéncias, estado de consciéncia, o ser designado por um substantivo
fica de-tido conforme o tempo da vivéncia em vida, em Esséncia, em verbo”
(LEVINAS, 2003, p. 86).

Por um resgate da Subjetividade: comecar pela Fenomenologia

Para a concepgdo levinasiana, a subjetividade em si ndo pode ser identificada
com simples consciéncia cognoscente, como quer a Ontologia, tampouco pode ser
ignorada no seu ‘quem?, anterior a toda relacdo ontoldgica. Ela devera ser
recuperada e viver em uma anterioridade cuja natureza é interrogar o Outro - aqui
entendido como exterioridade, em sentido geral - e ter esse Outro em si Mesmo:

O Mesmo cria problema ao Outro antes de que, por qualquer
caminho, o outro apare¢a ante uma consciéncia. A subjetividade
estd estruturada como o outro no Mesmo, mas segundo um modo
distinto ao que é proprio da consciéncia; esta é sempre correlativa a
um tema, a um presente representado, a um tema colocado diante
de mim, a um ser que é fen6meno. O Outro no Mesmo da
subjetividade é inquietude do Mesmo inquietado pelo Outro. Nem a
correlacio da intencionalidade, nem sequer a do didlogo
testemunham a esséncia em sua reciprocidade essencial (LEVINAS,

2003, p. 71-72).

Levinas terd por objetivo propugnar uma proposta filosofica diferente que quer
adentrar o que resta de sentido para além da intencionalidade e se ha algo mais
origindrio que subjetividade, a descoberta de uma relagdo profunda de alteridade
(de profunda diferenca entre as subjetividades em si mesmas).

Por isso é que, depois de ter considerado muito bem a proposta
fenomenologica de Husserl, ele entende dois fatos fundamentais: um deles,
apontado por Fabri (2002), é que, uma vez que o sujeito parece ter entrado no
anonimato, com a proposta filosofica de Heidegger, serd necessdrio voltar as
motivagGes de afirmacdo da subjetividade em Husserl.

Pode parecer contraditdrio, mas Levinas entende que é preciso reconsiderar o
elemento subjetivo da consciéncia, esquecido pelos esquemas da Ontologia. A
Fenomenologia ndo pode ser ignorada como luta para que o sujeito mesmo nao se
perca na objetividade — esse é o principal motivo que levou Husserl ao seu trabalho
filosofico, reagindo ao Positivismo - e para que seja tomado em conta um processo
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de continua renovagdo das evidéncias de reenvio intencional aos elementos proprios
da experiéncia sensivel.

r

Esse processo é o mais préoprio da vida e das vivéncias, como constituintes
fundamentais do pensamento humano e do seu préprio saber. Este saber é préprio
do ‘ed’ como individuo que ininterruptamente conhece e vivéncia, sem nunca
conhecer completamente algo. Como elucida Fabri:

O saber é um despertar de si mesmo, um movimento que vai da
absorgdo do sujeito no objeto para uma singularidade que reside ao
anonimato. A obra de Husserl manifesta esta tentativa na medida
em que sempre procura retomar a discussdo sobre o concreto da
vinda intencional para além de toda significacio verbal dos
conceitos (FABRI, 2002, p.126).

A retomada da subjetividade em Levinas deve se dar justamente aceitando o
que, para este filosofo mesmo, é a motivacdo principal da Fenomenologia: a
instabilidade da evidéncia, que impede a fixacdo no conhecido e permite o exame
sobre o vivido da consciéncia.

A luta contra a absorc¢do do sujeito da propria evidéncia faz Levinas explicitar
que o elemento subjetivo ndo deve ser extinto pelo proprio elemento objetivo.
Assim, filosofar fenomenologicamente, afirma Fabri (2002), é sinénimo de uma
possibilidade de renovag¢do, de um continuo recomecar para aproximar-se cada vez
mais da verdade. “Os filosofos sdo, segundo Husserl, individuos sempre prontos a
recomecar. Reativar, sempre e novamente, a vida filoséfica é uma palavra de ordem
da fenomenologia” (FABRI, 2002, p. 127).

O outro fato fundamental, apontado por Souza (1999) é que por mais perfeita,
no entanto, que seja a proposta fenomenologica, a realidade ndo se adequa e ndo se
esgota perfeitamente nos moldes da intencionalidade proprias da doutrina do ‘Eu
transcendental’ em Husserl.

Por isso, diante de tudo o que se expds, das criticas feitas, do exame critico
feito por Levinas a alguns pontos da filosofia husserliana, deve-se estar de acordo
com algumas questdes propostas, por Fabri (2002), comentando as interrogagdes
feitas pelo filosofo francés a Filosofia do seu mestre de Freiburg: se a luta contra a
instabilidade da evidéncia é grande motivagdo dessa filosofia, ndo seria a luta contra
tal inseguranga algo que faria despertar uma inteligibilidade propria? O fato da
consciéncia se abrir para o exterior, ndo traz em si o risco de um enclausuramento
objetivo do proprio ser consciente?

Como o saber pode ndo se fixar no conhecido? Ademais, questionando Husserl
pelo outro lado, ou seja, contra sua ‘egologia’ transcendental fundada sobre a
intencionalidade, tém-se as seguintes perguntas:

A intencionalidade é sempre - como Husserl e Brentano o afirmam -
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fundada sobre a re-presentacdo? Ou, a intencionalidade é o unico
modo da ‘doagdo de sentido’? O significativo é sempre correlativo
da tematizagdo e da representacdo? Resulta ele sempre da reunido
da multiplicidade e da dispersdo temporal? O pensamento é
imediatamente votado a adequac¢do a verdade? Serd ele somente
captag¢do do dado na sua identidade ideal? O pensamento é por
esséncia relacdo ao que lhe é igual? (LEVINAS, 2005, p. 169-170)

Tendo feito essas questdes, é muito claro que Levinas pauta sua filosofia por
um caminho distinto: como se disse, eles serd muito mais alguém que tentarad
superar muitos conceitos de seu mestre Husserl, apesar de ter se utilizado de muitas
concepgoes husserlianas, reagindo contra a ontologia tradicional.

A temadtica central levinasiana serd bastante distinta, e estard baseado, como
assinaldvamos, na afirmag¢do do Outro no interior do Mesmo, um questionamento
radical do primado da Esséncia, do Mesmo invariavel afirmado em toda Historia da
Filosofia, pelo imutavel conceito de Ser. A partir daqui, portanto, pode-se entender a
classica afirmacdo levinasiana presente Transcendéncia e Inteligibilidade: “comeco
com Husserl, mas o que esta dito ja estd mais em Husserl” (LEVINAS, 2005, p. 31).

Isto quer dizer que Levinas pode ter iniciado seu trabalho filoséfico muito fiel
aos pressupostos fenomenoldgicas. No entanto, percebe-se que a radicaliza¢do do
seu discurso, pela ‘filosofia da presenca’ ontologico de Heidegger, trazia certo
prejuizo a subjetividade, e que também o subjetivismo do ‘eu transcendental’
husserliano merecia uma supera¢do, péde tomar um caminho distinto, dito por

muitos autores como Souza (1999), como ‘metafenomenoldgico’.
Pela superacao da ‘Egologia’: a Consciéncia Nao-Intencional

Em Levinas, segundo Fabri (2002), adquire-se a certeza de que a redugdo
fenomenolodgica nunca termina, que ela adquire como pressuposto abalar a propria
positividade do Ser ou o repouso do sujeito mesmo. Por isso, a Fenomenologia
adquirindo uma nova face com esse autor, faz com que o predominio do Eu
transcendental e a hegemonia do conceito, em Husserl, seja questionado pelos
proprios pressupostos fenomenologicos.

Por conseguinte, em Levinas, confirma-se uma grande certeza fenomenologica:
“a subjetividade que se esquece na presenga mesma do ser, retorna a si, ndo como
autorreflexdo e presencga de si, mas como saida de uma clausura ou despertar de um
sono” (FABRI, 2002, p.128).

Sob dois aspectos complementares é possivel pensar essa saida da clausura
que, supostamente, a Fenomenologia teria feito para si mesma em Husserl, e que
pretende-se é romper via Levinas: por uma nova visdo da subjetividade,
respondendo a questdo sobre a possibilidade de romper o anonimato no Ser; pelo

possibilidade de se admitir algo que se diferencie e esteja na base da
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intencionalidade da consciéncia.

No primeiro caso, aponta-nos Fabri (2002), que a obra levinasiana tem como
constante objetivo fazer com que o subjetivo mostre-se e aparega como ‘Eu pensante
e livre’ dono de sua existéncia, “pois do contrdrio seria impossivel falar em ordem
social e humana, nem mesmo em a¢les racionais e moralmente justificaveis”
(FABRI, 2002, p. 129).

Mesmo assumindo-se a si mesmo, do contrario, o Eu corre um constante risco
de retomar ao privilégio do racional, que atento sempre ao presente, ao ser
conceitual, sempre termina por ser um ‘ndo-sentido’ concreto e humano. “A
significacdo do um-para-o-outro [propria do dmbito da sociabilidade humana
[propria do ambito da socialidade humana] é, entdo, absorvida e tragada pela
neutralidade do ser impessoal” (FABRI, 2002, p. 129).

Todavia, como j se afirmou anteriormente, tratando da De otro modo que ser
o mds alld de la esencia, o que é subjetivo ndo pode ser absorvido pela Ontologia, é
algo absolutamente livre, capaz de inquietar-se pela exterioridade, pelo que é
diverso, pelo Outro. E somente ai que poderia ser encontrado o ponto de origem e o
que pode dar sentido ao saber e a racionalidade.

Encontra-se aqui, um ponto convergente a um dos aspectos assinalados
anteriormente sobre a saida da clausura ontolégica: é pelo encontro com um admbito
qualquer diverso a propria intencionalidade que reside, para Levinas, a possibilidade
de encontrar a situacdo de origem de tudo o que é conscientemente apreendido ou
entendido teoricamente.

No ‘vivido’ préprio da reflexdo fenomenoldgica, pode repousar, segundo Souza
(2002), algo que ainda ‘ndo foi sabido’, ou que ‘ainda ndo foi intencionalizado’. A
base sobre a qual repousa mesmo a originariedade da intencionalidade é o que
Levinas chama de consciéncia ndo-intencional, subsistindo em um ambito chamado
de pré-origindrio, em relacdo a consciéncia e a sua intencionalidade.

A consciéncia ndo-intencional serd um dos pontos mais criativos e originais da
obra levinasiana: ela consistird na autoconsciéncia que ndo conseguiu ser delineada
completamente pela Fenomenologia e pela Ontologia, que comporta m excesso
‘vivido’ que ndo consegue ser trazido a reflexdo presente e a tematizagdo. Desse
modo: “No reconhecimento da realidade dessa outra consciéncia, dessa consciéncia

e .y . ~ »
para a tradicdo ainda ‘pré-reflexiva’, inicia-se a transformag¢do da Fenomenologia
(SOUZA, 1999, p. 65).

Essa consciéncia é uma espécie de consciéncia fraca, pois esta constituida
como passividade extrema, em oposi¢do a boa e forte consciéncia ativa da claridade
intencional. E assim que Levinas a define no artigo A consciéncia ndo-intencional:
“consciéncia confusa, consciéncia passiva que precede toda inten¢do ou duracdo
retornada de toda inteng¢do - ela ndo é ato, mas passividade pura” (LEVINAS, 2005,
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p.172).

Por ser inverso da claridade e do saber, de certo modo, aponta Souza (1999),
ela é definida como uma ma-consciéncia, pois ndo cumpre o que ela se espera como
um tipo de consciéncia. Na significacdo bastante presente em De outro modo que
ser, a consciéncia ndo-intencional parece ao sujeito condicionando-o a situagdo -
que lhe confere mais autenticidade e peculiaridade - de absoluta ‘nudez da pele
exposta’ a exterioridade.

A tnica verdade conhecida pela consciéncia ndo-intencional é o existir. Por
esse motivo, ndo se pode chegar a ma consciéncia pelo conhecimento, ou por
qualquer meio teorético, pois ela é totalmente constituida de passividade. Sobre ela,
Levinas comenta na seguinte passagem: “a consciéncia pré-reflexiva, ndo
intencional, ndo poderia ser descrita como tomada de consciéncia desta passividade,
como se, nela ja se distinguisse a reflexdao de um sujeito” (LEVINAS, 2005, p. 173).

Para Souza (2000), a passividade que aqui aparece radicalmente em Levinas,
coloca em questdo até mesmo a boa consciéncia de ser, a justica da posicdo no ser
que o existente assume como quem se afirma no dominio do pensamento
intencional, no saber e dominio do utilizar dos elementos do mundo
indiscriminadamente. Ndo é mais a morte que coloca em questio e abala a
consciéncia do ser finito, como queria Heidegger. E questionada a morte assumida
como “antecipacgao livre e corajosamente angustiada, sem partilha nem associagdo,
mas onde ‘morrer por..’ndo lhe aparece sendo como ‘simples sacrificio’, e sem
questionar a verdade do ‘cada um morre por si”’(LEVINAS, 2005, p. 261-262).

Nao se trata de um estudo por Levinas do dado empirico da morte, mas de
uma critica ao predominio da subjetividade, como algo vindo em primeiro lugar e
tomando todos os direitos e o privilégio com a relagdo a propria finitude. No efeito
da passividade pura assumida por sua ma consciéncia, afirma Pelizzoli (2002b), o
sujeito é obrigado a responder diante da possibilidade da morte - ndo mais pela
autenticidade do seu ser - por um despertar a uma responsabilidade de raiz, por um
ter de dizer eu, ‘ser na primeira pessoa’, ‘ser eu’ em referéncia a outrem, mas ndo em
precedéncia a outrem.

Em outras palavras, diante da mortalidade que lhe é extrinseca, que é morte
também de outros homens pelos quais o eu é responsavel e que o homem deve
assumir por sua consciéncia passiva, para Levinas (2005), ele ‘tem de responder por

seu direito de ser’.

Na dimensdo da consciéncia ndo-intencional, afirma Souza (2000), da-se,
portanto, um impulso para a compreensdo da prépria ideia mesma de ser: se o ‘ser-
para-a-morte’ que busca sua propria justificacdo de Ser é questionada por Levinas,
agora a prépria precariedade da ma consciéncia, da passividade pré-originaria sera
um dado em questdo que convocard — como uma vocagdo — O ser a resposta.
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O ser estard em questdo, terd de responder por seu ser, por seu ‘direito de ser’,
mas ndo mais diante de si mesmo, mas para o que é diverso do Ser e que - para o
jogo de conceitos da linha de pensamento ontologico — ndo é ‘nada’. Na pretensa
poténcia da afirmag¢do da Ontologia e da autojusficacdo do Ser ndo ha espaco para
pensar um momento em que a existéncia seja tida como ‘fraca’, como ‘consciéncia
fraca’ e precdria, totalmente passiva.

Dessa maneira, a consciéncia ndo-intencional questiona radicalmente o
predominio do ‘eu’, agora o associado a inevitdvel violéncia que promove, tanto a
existéncia em sua dimensdo de fraqueza, miséria, precariedade e passividade
origindrias, como ao que diverso a consciéncia e a inteligibilidade do préprio Ser. E
0 que Souza (2000) deixa evidente nesse contundente comentdrio as ideias
levinasianas presentes em A consciéncia ndo-intencional:

A novidade consiste em outro ponto: mais exatamente, em ressaltar
a violéncia que se exerce sobre a existéncia enquanto precariedade,
enquanto outro lado da consciéncia poderosa, enquanto Outra do
Ser que julga dever razdes apenas a si mesmo - e este é um dos
paradigmas ancestrais da violéncia real em si mesma (SOUZA, 2000,
p- 108-109).

A consciéncia ndo-intencional, como aponta Souza (2000), precariamente
concebida, imprevisivel em seus efeitos com relagio a ordem do real, é o que
permite reconhecer, na hora do exercicio intencional, o inesperado ‘plural’. O plural
ndo poderd ser unificado pelos exercicios sincronizantes da intencionalidade, mas
terminard por colocar em questdo a completude do ser, em todos os seus niveis, até
mesmo o da autocompreensio dessa completude. “Pois esta compreensdo estd
também prejudicada, pré-judicada [submetida a um pré-juizo], na medida em que
ndo se compreende em toda sua origem, mas apenas em sua origem ontoldgica,
onto-racional, iluminante” (SOUZA, 2000, p. 109).

O plural, para Levinas, traz um temor: o temor do desconhecido, o temor de
Outro e de outrem. “Temor por tudo aquilo que meu existir, apesar de sua inocéncia
intencional e consciente, pode realizar como violéncia e como assassinato”
(LEVINAS, 2005, p. 174).

De certa forma, esse temor gerado pelo plural que aparece pela consciéncia
ndo-intencional, é um ‘auto-temor’, um temor pelos poderes do ser que se descobriu
ndo totalmente ‘completo’ e, embora temor enraizado no mais profundo de si, vem
daquilo que estd fora do ambito de poder do préprio ser. “Temor que me vem do
rosto de outrem. Retiddo extrema do rosto do proximo, que rasga as formas
plasticas [imo6veis] do fenémeno” (LEVINAS, 2005, p. 174).

Portanto, que no dambito da consciéncia ndo-intencional, se tem a
possibilidade de nos mover muito aquém da autoafirmac¢do do ser, da subjetividade
iluminante racional e da Esséncia como verdade do ser. “Todas as explicagdes sdo
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posteriores, derivadas, bem diz o proprio termo: e o encontro pré-original do Outro
sustentard, neste sentido, todas as explica¢ées possiveis” (SOUZA, 2000, p. 111). Se
esse pensamento é levado as ultimas consequéncias, afirma Souza (2000), a
consciéncia ndo-intencional ou a ma-consciéncia que trazem a pluralidade sdo
muito anteriores a propria subjetividade autoafirmada.

A pluralidade sera ‘o acontecimento fundante’, o encontro com o Outro sera a
originariedade de qualquer ente que somente depois podera se pensar solitario. Essa
radicalidade do acontecimento fundante que sera responsavel pelo proprio direito a
ser e pelo outro, pela afirmacdo e salvaguarda da pluralidade de outrem, serd aquilo
que Levinas chamara muito contundente de inversdo ética.

A Reducgdo ao Pré-originario: do Dito ao Dizer

Ao considerar a consciéncia ndo-intencional, como pura passividade, Levinas
abre caminho também para uma maneira de vencer tanto o ‘Eu soberano’ e a
subjetividade legisladora de Husserl, por exemplo, como também a dissolu¢do da
humanidade no anonimato da neutralidade da Esséncia heideggeriana.

Metodologicamente, ele propée em De outro modo que ser, para a solugio
desse problema de pensamento gerado pela Fenomenologia e ao mesmo tempo
inspirado no ideal desta corrente, de busca ininterrupta da evidéncia, uma outra
Reducdo. Agora essa redugdo serd mais profunda, implicita no processo de
descoberta mesma da consciéncia ndo-intencional.

A Redugdo ao que na perspectiva levinasiana - assevera Fabri (2002) - salvaria
a subjetividade e a alteridade seria ao ‘dizer-te’ do sujeito, que ndo é mero ‘ser dito’.
“A Reducdo é o que permite resgatar ou preservar a significincia do Dizer como
sensibilidade e responsabilidade pelo Outro” (FABRI, 2002, p.130).

Em De outro modo que Ser, Levinas (2003), deixa muito claro que o ente que
aparece sempre idéntico a luz do tempo, como fendmenos designado mediante o
efeito de um codigo convencional de signos, fendmeno que ja no seu aparecer traz
seu sentido atribuido, é ente que ja aparece em sua esséncia no ja Dito, no que
Levinas chama de ‘isto enquanto aquilo’.

Para Levinas, o Dito ndo duplica o real, como que se quer entender a
linguagem predicativa. O Dito duplica o real conceituado, é a ‘esséncia da esséncia’.
A esséncia acaba se duplicando, temporalizando-se, enunciando-se e convertendo-
se em tema no enunciado predicativo.

No entanto, por mais que o homem seja considerado o ‘ser de verdade’,
idéntico em si mesmo, identidade iluminada constantemente por sua propria
consciéncia, ndo é a Ontologia que suscita e permite conhecer ao sujeito falante, ao
sujeito que diz. “Pelo contrario, é a significacdo do Dizer, que vai mais além da
esséncia reunida no Dito, a que podera justificar a exposi¢do do ser ou da ontologia”
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(LEVINAS, 2003, p. 87-88).

No subtitulo intitulado A anfibologia do ser e do ente, Levinas demonstra
amplamente que o Dito, os entes sempre emergem tematizados e identificados no
‘sincronismo da denominagdo’, o que significa - como temos visto - que a
identificagdo aparece sempre na temporalizagdo das vivéncias, na Esséncia, no Ser
dito. Todo ambito da vivéncia - traindo o propdsito principal da Fenomenologia,
como demonstramos anteriormente - torna-se esséncia memoravel, que pode
nomear-se, aparecer e representar-se. Qualquer verbo do ‘vivido’ pode converter-se
em nominalizacdo.

A anfibologia, como confusdo e reversibilidade entre ser e ente, acontece
justamente ai, quando os verbos deixam de ‘ressoar’ para simplesmente ‘nomear’ e
confundirem-se com os préoprios entre.

A significacdo da esséncia ndo somente oculta o ser que diz, mas também
esgota a propria significagdo tanto dos entes, como das vivéncias, no seu ‘ressoar’
mais proprio.

Por esse motivo, Levinas afirma a necessidade de se reconhecer essa
anfibologia na Historia, na qual se imp&e o Dito, ndo ‘como um simples jogo de
sintaxe’, mas para medir o peso e a possibilidade de significagdo pré-ontologica da
propria linguagem: “Isto supde antes de tudo despertar no Dito o Dizer que se
absorve nele e que (entra, absorvido deste modo, na Histéria que o Dito)”. E preciso,
portanto, para nosso filésofo, remontar 4 significacdo do Dizer, mais além ou mais
aquém da compreensdo tanto da atividade, como da passividade do ser, promover a
Reducdo que traz a significacdo propria desse Dizer a margem de toda tematizagdo e
designagdo.

A Redugdo ao Dizer deve fazer-se por mais que trazé-la a tona em um escrito,
como fez a tentativa disso em toda a sua obra Levinas, signifique tematizar o Dizer
no proéprio Dito. E perfeitamente possivel e necessirio que o Dizer, como
responsabilidade para com o Outro seja tematizado e entre em uma proposicao,
pois, como assegura um comentdrio a Levinas: “A significagdo do um-para-o-outro
entra na proposi¢do, tornando possivel, tanto a consciéncia racional quanto a ordem
politico-social” (FABRI, 2002, p. 131). E muito claro que o grande risco dessa
absorcdo do Dizer no Dito é a imobilizacdo, o adormecimento do primeiro, que se
torna um idolo e se fixa na Esséncia e na linguagem apofantica.

No entanto, afirma Fabri (2002), Levinas quer trazer com insisténcia a luz a
realidade de que todo o saber é inspirado e constituido: o Dizer pré-origindrio. A ele
todo filosofo deve descer pela reducdo, descobrindo aquilo que inspirou e baseou a
descoberta da verdade, da exibicdo do ser a si mesmo, do proprio Dito.

Por isso, a redugdo ndo sera um simples exercicio metdédico de ‘por-entre-
parénteses’, como na afirmacdo da reducdo fenomenologica em Husserl. Sera agora,
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na expressdo de Levinas uma redugdo marcada pela ‘interrupc¢do ética da esséncia’:
“trata-se de uma redugdo que ndo se poderd fazer a golpe de parénteses, os quais
sdo, pelo contrario, obra da escritura: uma redu¢do que alimenta com sua energia a
interrupgdo ética esséncia” (LEVINAS, 2003, p. 95).

Aqui tem-se, na visdo levinasiana, um total abalo no destino impiedoso que
liamos como anonimato do sujeito na Esséncia. Como comenta Fabri (2002) e deixa
transparecer Levinas, a diacronica, passiva e ndo-intencional redu¢do serda um
remontar da indiscricdo do Dito — que se permite reduzir - a significa¢do ‘indizivel’
pré-original do Dizer.

Que fique claro, no entanto, que a redugdo ndo é a substitui¢do da Ontologia
dada por outra distinta, mais verdadeira ou mais auténtica. E certo e inquestionavel
que os entes sdo, afirmam-se em sua identidade pela esséncia. A redu¢do ndo quer
explicar o aparecimento de uma aparéncia transcendental qualquer, afirma Levinas.

No comeco indispensavel a redugdo (e também a descoberta da consciéncia
nio-intencional passiva) sempre usamos estruturas ontolégicas. E somente pela
descoberta dessa pré-originariedade que se efetua a verdadeira redugdo, redugdo
esta que questiona a eternidade inabalavel e da esséncia, por redescobrir o Dizer
como significacdo do ‘um-para-o-outro’, da responsabilidade e da inquietude
diacronica assumida.

Por isso, remontar do Dito ao Dizer, no entender de Fabri (2002), é fazer com
que este (o Dizer) desdiga tudo o que foi supostamente eternizado, pela descoberta
do novo e do inquietante dado pré-originario, sempre trazido pela alteridade de
outrem.

Desse modo, é possivel afirmar que o sujeito despertara do anonimato pela
reducdo. Na interpretagdo de Fabri (2002), o Si Mesmo inteligivel, teoricamente
constituido, reduzido a termo, a nome ou conceito, ou obscurecido pela propria
evidéncia das coisas que traz a tona, na Fenomenologia, agora ‘liberta-se’ e desperta
permanentemente pela  subjetividade do  um-para-o-outro. Assume-se
legitimamente a subjetividade do ter de responder diante do Outro - com viamos -
do ter de responder pelo proprio ‘direito de ser’.

Evocam uma profundidade intransigente, humanista e realissima as palavras
de Levinas segundo as quais: “O subjetivo e seu Bem [seu responder diante de
outrem] ndo poderdo compreender-se a partir da Ontologia” (LEVINAS, 2003, p.
97), pela inquietude do Mesmo pelo Outro pré-origindria que constitui a prépria
subjetividade mesma. E somente investigando um ‘outramente que ser’, ou outro
modo de ser para além, ou para aquém da Esséncia que se pode afirmar a dignidade
do humano, que no Dizer é responsabilidade que reclama justica.

Baseado em Levinas, se acompanhard suas investigacdes sobre esse
‘outramente que ser’ (ou mais propriamente ‘de outro modo que Ser’), suas
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respostas, a exigéncia ética que dai decorre e a chamada ‘metafenomenologia’
delineada por sua obra — como conceitos novissimos que dai aparecerdo como o de
Rosto ou de Infinitude Etica. E possivel se aproximar ao menos dessa pré-
originariedade que traz a descoberta e o imperativo ético da impossibilidade de se
matar o sentido mais origindrio que antecede o Ser; de se aniquilar o ético e a
sociabilidade que nos constitui em primeiro lugar; de se aniquilar a humanidade e o
outro naqueles elementos que sio mais propriamente seus: sua subjetividade (e
individualidade autoafirmada), sua liberdade e sua racionalidade.

Perseguindo tais objetivos e aproximando-nos da nossa propria
responsabilidade originaria como seres humanos, é possivel afirmar: “Somente assim
se fard justica ao ser: somente assim se podera compreender a afirmacdo [...] de que
pela injusti¢a ‘ficam quebrantados os fundamentos da terra” (LEVINAS, 2003, p.

97).
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