Do corpo mecanico cartesiano ao corpo proprio merleau-pontyano

From the Cartesian mechanical body to the Merleau-Pontyan own body
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Resumo: O artigo se debruca sobre o tema do corpo mecanico cartesiano como pano de
fundo da critica fenomenoldgica operada por Merleau-Ponty acerca do corpo préprio. Como
a no¢do de corpo mecanicista limita a dimensao existencial do sujeito composto por um
conjunto de fungbes bioldgicas, psicoldgicas e fisico-quimicas, Merleau-Ponty descreve que
0 corpo ndo ¢ um objeto ou uma maquina regida por leis mecanicas, mas, um conjunto de
funcdes interligadas que possibilitam a vivéncia e a experiéncia do sujeito no mundo por meio
das relagdes corpéreas que estabelece com o mundo a sua volta. E o sentido e alcance dessa
formulagdo que pretendemos mensurar aqui.
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Abstract: The article focuses on the theme of the Cartesian mechanical body as a background
to the phenomenological critique carried out by Merleau-Ponty about the body itself. As the
notion of a mechanistic body limits the existential dimension of the subject composed of a
set of biological, psychological and physicochemical functions, Merleau-Ponty describes that
the body is not an object or a machine governed by mechanical laws, but a set of
interconnected functions that enable the subject's living and experience in the world through
the bodily relationships he establishes with the world around him. It is the meaning and
scope of this formulation that we intend to measure here.
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Introducao

Do corpo mecanico cartesiano ao corpo proprio merleau-pontyano é o tema do
presente artigo. Para explicar o corpo, René Descartes utiliza-se do mecanicismo, ou
seja, para ele o corpo é uma substdncia extensa - substancia na concep¢do cartesiana
é aquilo que depende de si mesma. Desse modo, a fisiologia corporea é explicada
através de movimentos mecdnicos andlogos a uma mdaquina ou a um auténomo
qualquer que desempenha fung¢des de acordo com a disposi¢do das pecas. Assim, ele
constréi uma linha de raciocino mecanico na qual o corpo é comparado a um relogio.
Nessa compara¢do, ndo existe outros conceitos responsaveis pela movimentacao e
sustentacdo do corpo, além dos mecanicos. Na visdo fenomenoldgica de Merleau-
Ponty, o corpo maquina cartesiano € alvo de criticas, uma vez que, para ele, o corpo
¢ um fenémeno do sujeito no mundo e por este motivo ndo pode ser considerado
exclusivamente um objeto ou um automato.

Nesse sentido, a problematica deste trabalho constitui-se em compreender
como a nogao de corpo mecanicista limita a dimensao existencial do sujeito composto
por um conjunto de fungées bioldgicas, psicoldgicas e fisico-quimicas. Em Merleau-
Ponty, o sujeito ndo é apenas um conjunto de pecas arranjadas de maneira a produzir
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movimentos, como é em Descartes; dessa maneira, o conceito merleau-pontyano de
sujeito ndo se limita aos movimentos mecanicos, mas reage de acordo com todas as
fungbes que o constituem: pensamentos, sentimentos, fungdes vitais, etc.

Assim, o objetivo desta pesquisa é analisar criticamente as contribui¢ées da
nova concep¢ao de corpo apresentada por Merleau-Ponty na relagdo do sujeito com
o conhecimento. Para Descartes, o corpo ndo é capaz de fornecer bases seguras para
um conhecimento verdadeiro — para ele conhecimento verdadeiro é tudo o que se
apresenta claro e distintamente. Desse modo, no pensamento cartesiano, o corpo é
ilusorio e passivel de enganar-se através dos sentidos, diferente do cogito, que é
racional e, portanto, capaz de produzir o conhecimento verdadeiro independente do
corpo. A nova concepgdo merleau-pontyana acerca do corpo ou do corpo proprio
propde que é através do corpo no mundo que o sujeito experimenta e vivencia sua
existéncia e, dessa maneira, por meio das relagbes com o outro e com o meio, o
conhecimento ocorre. Pode-se dizer que o corpo é o meio que possibilita o saber ao
sujeito.

Para isso, o texto estd dividido em dois subtitulos, sendo o primeiro O corpo
mecdnico cartesiano, em que se apresenta a definicdo de corpo mecanico em
Descartes, destacando a dualidade substancial de corpo e alma, na qual o corpo é
definido como res extensa — substancia extensa e a alma res cogitans - pura substancia
pensante. Para o filésofo, o corpo e a alma sdo substincias distintas que
misteriosamente ocupam o mesmo sujeito, mas o cogito é racional enquanto o corpo
é corruptivel. E a partir do cogito que Descartes elabora a teoria da representacio ou
correspondéncia, na qual o espirito é capaz de identificar o conhecimento verdadeiro,
negando o auxilio do corpo.

O segundo, O corpo proprio em Merleau-Ponty apresenta o conceito
fenomenologico acerca da corporeidade e as criticas feitas a nogdo cartesiana de
homem maquina. Trata-se, portanto, de descrever que o corpo humano nio é um
objeto ou apenas um autémato, mas um fendémeno ou ser no mundo que se expressa
na vivéncia auténtica da existéncia do sujeito.

A nogao cartesiana de corpo

Descartes conceitua, em linhas gerais, o corpo sob principios explicativos
mecanicos, quer dizer, toda a explicagdo corporea é mecanicista (partes com fun¢des
especificas que se ligam a outras partes). Desse modo, nas Medita¢ées Metafisicas,
mais especificamente na Sequnda Medita¢do (DESCARTES, 2004, p. 35), ele aponta a
dualidade substancial entre corpo e alma, no qual a alma indivisivel corresponde a
coisa pensante, que se apresenta pelos modos de ser: querer, julgar, duvidar, sentir. Ja
o corpo é sempre divisivel; este tem extensdo e se apresenta pelos seguintes modos:
formatos, tamanho, movimento e repouso. O corpo humano é, pois, uma substancia
constituida por acidentes, enquanto que a alma ndo segue a mesma configuragio
sendo, pois, uma substancia imaterial (DESCARTES, 2004, p. 39). Assim, o modo

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 2, 2022

108



CHIODI, M.

metafisico de Descartes definir o corpo e a alma como substdncias distintas
reconhece, de direito, uma unido. Descartes define o homem a partir dessa unidade,
desse elo substancial, como ele préprio ratifica na Sexta Meditagdo ao dizer, por
exemplo, que a alma estd no corpo da mesma forma que o piloto em sua nave. Isso
significa que o dualismo psicofisico ainda permanece uma vez que é o espirito que
dirige ou governa o corpo.

A alma representa a parte racional e o corpo, a parte corruptivel. No decorrer
das Meditagées, Descartes constroi uma teoria do conhecimento, ou seja, ele concebe
a ideia de que o conhecimento produzido absolutamente pelo espirito é mais facil e
evidente do que o do corpo. Por isso, usa do argumento da davida e da hipotese do
Deus enganador para constatar que nossos sentidos nos enganam sempre de maneira
que o pensamento é responsavel pelo nosso conhecimento. Disso se segue a primeira
certeza de que, por meio do cogito, se confirma a ideia de existéncia do sujeito “penso,
logo existo”.

Pode-se dizer que a teoria do conhecimento cartesiana foi a volta reflexiva da
razdo para si. Em outras palavras, Descartes propos, desde a Primeira Meditagdo, a
desconstru¢do do conhecimento, quando se deu conta que tudo que considerou
verdadeiro durante sua vida se mostrava como falso. A partir da desconstru¢do do que
julgava verdadeiro, construiu um conhecimento solidificado em bases seguras
(cogito), logo o foco é a alma, sinénimo de espirito, pensamento, cogito. Dessa forma,
por meio do método analitico ou método da descoberta, ele mostra a fundamentagao
do conhecimento afirmando que é mais facil conhecer a alma do que o corpo, uma
vez que este é ilusorio.

Nas Regras para a Diregdo do Espirito, especificamente na Regra XII, Descartes
afirma que “no conhecimento, hd apenas dois aspectos a considerar, a saber: nds, que
conhecemos, e os objetos a conhecer” (DESCARTES, 1977, p. 65). logo, o
conhecimento do objeto se da por meio de representacdo e, por isso, ndo vamos
conhecer o objeto nele mesmo, desse modo, das nossas quatro faculdades
(entendimento, imaginagao, sentidos e memoria) é no entendimento que se elabora
a verdade. Através da analogia do selo que imprime forma ao objeto na cera e o
modifica, da mesma forma, os sentidos nos ddo aparéncia, ou seja, assim como o selo
produz uma figura na cera, temos figuras produzidas na retina do olho, por exemplo.
Essas figuras, que sdo coisas simples, e as coisas complexas devem ser transformadas
em coisas simples pelo entendimento, a fim de serem entendidas (DESCARTES, 1977,
p. 67).

Ao olharmos um objeto, vemos uma coisa s9, isto é, o objeto como um todo.
No entanto, nossa mente sabe que ele é composto mesmo que aparentemente ndo
seja. Sdo nossos sentidos que nos fazem ver as coisas simples; ora, coisas simples sdo
aquelas que os sentidos ndo conseguem decompor os elementos primarios e
elementos secundarios do objeto, diferentemente do entendimento que é capaz de
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fazer tal deten¢do (DESCARTES, 1977, p. 71).

Ja no Discurso do Método, Descartes aponta que, para aplicarmos bem a razdo,
necessitamos de um método que permita encontrar em nds mesmos a verdade. Desse
modo, a explicagdo da movimentagdo do cora¢do ocorre da seguinte maneira: ele vai
considerar que o cora¢do tem um calor e esse calor faz com que as particulas que ja
foram trituradas pela mastiga¢do em particulas menores subam ao cérebro e formem
os espiritos animais. Porém, ele alerta que aquele que ndo conhece a matemadtica ou
ndo sabe usar o método ndo é capaz de compreender tal processo. Além disso, o
movimento, “resulta tdo necessariamente da simples disposi¢do dos 6rgdos [...] como
o movimento de um relogio resulta da forga, da situagdo e da figura de seus
contrapesos e de suas rodas” (DESCARTES, 2018, p. 103). Em outras palavras, o corpo
humano funciona como um relégio (mdaquina) articulado em um movimento
mecanicista. A configuracdo de uma maquina resulta da configuracdo das pecas, do
movimento, da forga, etc., e é desta maneira que o corpo é considerado por Descartes,
uma disposicdo de pecgas alinhadas responsaveis pela forca e movimento dessa
maquina. Cabe destacar que, para Descartes, os animais ndo tém alma. Ora, ele julga
que, embora os animais, inimeras vezes, apresentem mais destaque em relacdo ao ser
humano, isso ndo significa que possuam alma (DESCARTES, 2018, p. 110). Da mesma
forma que Deus é nosso artifice, somos artifices das maquinas que criamos.

No O Homem de Descartes, fica claro o que abordamos no inicio deste
subtitulo a respeito da composig¢do substancial corpo e alma. Dessa forma, no capitulo
XVIII, Descartes aponta que o atributo essencial da alma é o pensamento e que o
corpo depende do funcionamento das pecas que o compde “todas as fungées sdo
naturalmente decorrentes, nessa maquina, somente da disposi¢do de seus érgdos,
assim como o movimento de um relégio, ou outro autémato decorrente da disposicdo
de seus contrapesos e de suas rodas” (DESCARTES, 2009, p. 415). O corpo nada mais
é que um autémato ligado ao arranjo de pegas para seu funcionamento e, por este
motivo, todas as func¢des sdo limitadas a esse mecanicismo. A fisiologia cartesiana é
mecanicista e ndo fisico-quimica e por este motivo seria anacrénico falar em biologia
em Descartes, pois esse termo surge no séc. XIX.

Para Descartes, o homem ao criar maquinas esta imitando a criagdo dos seres
vivos, assim como Deus fez, porém como ele é um Ser perfeito, produz maquinas mais
perfeitas que as produzidas pelas suas criaturas imperfeitas. Nesse sentido, podemos
compreender o corpo mecanicista cartesiano apenas como um autémato restrito a
mecanica, embora capaz de produzir autdmatos inferiores a ele. Ainda,

Essa nogdo do corpo, elaborada por Descartes, de tomd-lo como
objeto, como aparato mecanico, um peda¢o de matéria; torna, por
exemplo, a percepcdo relagdes entre estimulos e respostas pontuais,
reduzida a um sistema de engrenagens e de mecanismos pré-
engatilhados. O corpo é visto tdo somente como involucro para a
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alma, mera vestimenta material para um Cogito no circuito da
existéncia, como separado e de substdncia distinta da pensante
(GOMES; CAMINHA, 2017, p. 8).

Nesse sentido, a descrigdo feita por Descartes com relagdo ao funcionamento do
corpo é puramente mecdanica. As leis que regem a substancia extensa ou a res extensa
- termo do proprio autor sdo andlogas a uma maquina e pode o corpo ser entendido
como uma substancia que depende da alma para ser completo, uma vez que a alma é
racional.

O corpo proprio em Merleau-Ponty

O corpo é uma tematica que perpassa todas as obras do fenomenoélogo francés
Merleau-Ponty, uma vez que ele considera o corpo numa perspectiva diferente da
abordagem feita até entdo pelos filésofos de um modo geral, especialmente pelos
positivistas. Desse modo, seu pensamento filoséfico se diferencia e muito com relagdo
as teorias anteriores a seus escritos no que diz respeito ao corpo. Embora

A nogdo cléssica de corpo ndo traz, em principio, nenhuma novidade
a mais. E bem sabido, a partir de uma tradicio de pensamento que se
inicia com Platdo, mas que, com Descartes, toma um assento, de fato
e de direito, consolidado, que o corpo é abstraido a titulo de um
objeto, isto é, uma “matéria extensa” (SILVA, 2017, p. 157).

Partido da ideia cartesiana de corpo como matéria extensa, Merleau-Ponty se
compromete em apresentar uma nova visdo de corpo, diversa de Descartes, ao
ressaltar que o corpo ndo é um objeto e ndo deve ser considerado dessa forma, pois
na condicdo pura e simples de uma maquina ndo tem autonomia, ndo produz
movimentos além dos programados, ndo é capaz de reproduzir-se, etc. Na contramdo
desse pensamento mecanicista, Merleau-Ponty propde a nog¢do de cariz
fenomenologico-existencial de corpo préprio, visando unificar o fisico e o psiquico,
segundo comenta Andrade:

A inteng¢do merleau-pontyana é promover o encontro entre
fisiologico e psiquico através de um meio comum que os reintegre a
existéncia, ou seja, que fuja a ordem do em si e do para si, orientando-
se para um polo intencional ou para o mundo, uma vez que nossos
reflexos comportamentais traduzem um a priori especifico. Segundo
Merleau-Ponty, o homem concreto ndo é um psiquismo unido a um
organismo, mas é antes este vaivém da existéncia que ora se deixa ser
corporal, ora se dirige aos atos pessoais (ANDRADE, 2019, p. 104).

Nesse sentido, a unido do fisioloégico com o psicolégico propde a jungao de
funcdes distintas, no entanto ndo distintas no mesmo sentido cartesiano de corpo e
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alma, mas com fun¢des diferentes que representam o funcionamento de um mesmo
organismo que ndo se encontra restrito a causalidade e, portanto, é um emaranhado
de corpo e alma que se transfigura na existéncia.

O que Merleau-Ponty defende é um corpo composto de movimentos proprios,
no qual um misto de func¢des o torna real. E, nesse aspecto, o corpo €é sindbnimo de
vida, de ser no mundo, de expressdo de mundo, meio pelo qual é possivel a existéncia
como via de acesso. O corpo ndo é apenas um conjunto de impulsos regidos por
determinagdes bioldgicas, mas estd para além dessa defini¢do, pois é composto por
um conjunto de fungGes, que permitem a vivencia de experiéncias conscientes do
sujeito. “[...] Merleau-Ponty buscara a motricidade origindria do corpo como
alternativa ao corpo mecdnico cartesiano, promovendo uma reabilitacdo ontoldgica
do mesmo” (ANDRADE, 2019, p. 28-29). Nesse sentido, as fung¢des corpdreas nio se
restringem a fungées causais, mas estdo imbricadas na totalidade do sujeito (SILVA,
2016).

Em Merleau-Ponty, o corpo préprio é explicado em sua totalidade, assim como
Descartes explicou o funcionamento de cada 6rgdo, no entanto com significativas
diferencas. Descartes detalhou como ocorria o processo mecanico dos drgdos de
acordo com as fun¢des da mdaquina humana, ja Merleau-Ponty foi além disso ao
apresentar uma concep¢do na qual o corpo tem papel central nas fungdes fisioldgicas
e psicologicas, além de que todos os 6rgdos constituem uma ideia de corporeidade na
qual o limite de um 6rgao é precedido pelo limite de outro 6rgdo que vai compondo
um sujeito com corporeidade.

Desse modo, o corpo é visto existencialmente como a atuagdo do sujeito vivido,
isso significa dizer que ele é mais que um suporte para a alma, mas aquele que permite
ao sujeito realizar todas as expressdes corporais possiveis, pois é através do corpo que
as relacdes consigo proprio e com o outro ocorrem. Pode-se dizer que, em todas as
acoes humanas, sejam elas individuais ou grupais, se ddo por meio do corpo:

Sou o que sou porque tenho um corpo. E pelo meu corpo e tio
somente pela minha existéncia corporal que encontro o sentido do
meu ser-no-mundo, aquela significagdo perpétua de que sou um
para-si cercado de coisas e de outros sujeitos: um para-si-para-o
outro. O corpo ndo é a sede da minha alma, mas a carne do meu ser.
Mais do que o emblema de uma subjetividade, ele é o registro da
minha situacdo no mundo. Tudo o que sou e fago é corporal. Mesmo
funcdes interiores como pensar, imaginar, sonhar, comunicar, querer
e respirar sio experiéncias corporais. E impossivel ser, agir e pensar
fora de uma relagio carnal. E sempre um ser corporal que pensa,
imagina, vé, fala e se move, ainda que esse ser nio tenha em
determinadas situagdes voz ou mesmo ndo possa andar (MURTA;
FALABRETTI, 2015).

Frente a essa ideia de um ser corporal que se expressa por meio do pensamento,
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da fala, dos sentimentos, das vontades, etc., entende-se que ndo é corpo acabado ou
limitado pelas fungGes psicologicas e fisiologicas, mas, ao contrario, a presenca do
corpo no mundo permite ao sujeito inacabado aprendizados e conhecimentos
constantes na medida em que interage com outros corpos e estabelece diversas
relacdes com eles. Nesse sentido, a experiéncia corpdrea nao se restringir a um tnico
eu, mas se trata de estar aberto a possibilidades de vivéncias que se ddo em contato
com outras experiéncias corporeas.

Cabe observar que o estudo do corpo, quando orientado sob a perspectiva de
uma ‘descri¢do’ e ndo de uma ‘andlise’, trata-se de descrever um primado da percepg¢do
(MERLEAU-PONTY, 2015) a titulo de um saber primordial do corpo, isto é, de
descrevé-lo para além das hipodteses cientificas que visam a apenas “explicar” ou
“analisar”. Merleau-Ponty considera que, apesar da ciéncia ser um pensamento ativo
e prospero, ela é artificial no momento em que “manipula as coisas e renuncia a
habita-las” (MERLEAU-PONTY, 1980, p. 85). Assim, o empirismo ao estudar o corpo-
coisa, o corpo objeto, renuncia a estudar o “corpo-sentido”, o “corpo-vivido”. Por isso,
"o corpo dissimula-se, na propria ciéncia; em face do tratamento que se lhe queira
impor" (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 85).

Fato é que o corpo é mediador entre o 'Eu’ e o mundo das coisas, lugar de
encontro entre a consciéncia e o universo dos objetos. Este encontro so é possivel
gracas a uma intencionalidade primitiva e 'inata’ que faz com que o corpo imprima
um ritmo no qual o mundo reside em mim, enquanto eu o habito:

A percepgdo do corpo proprio e a percepgdo exterior [...] oferecemos
o exemplo de uma consciéncia ndo-tética, quer dizer de uma
consciéncia que ndo possui a plena determinac¢do de seus objetos, a
de uma logica vivida que ndo da satisfagdo dela mesma, e a de uma
significacdo imanente que ndo é clara para si e ndo se conhece sendo
pela experiéncia de alguns simbolos naturais (MERLEAU-PONTY,

1994, p. 66)

O corpo enquanto expressdo de uma vida pré-objetiva e andnima revela-se nio
como um objeto entre outros, mas como campo primordial, condi¢do de possibilidade
de qualquer experiéncia, ele é "o termo inapercebido para o qual os objetos voltam a
face" (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 95). Em outras palavras, 'o corpo ndo é um objeto da
mesma forma que a consciéncia ndo é um pensamento’. Sua unidade é sempre
implicita e confusa. O conhecimento do corpo humano (tanto do meu corpo quanto
do outro) s6 é apreensivel vivendo-o.

Dessa maneira, é relevante compreender a critica feita a Descartes, quanto a
ideia de que a alma é responsavel pela elaboragdo do entendimento, enquanto o corpo
atrapalha esse processo ao fornecer dados falsos pela sensibilidade. Para Merleau-
Ponty, o corpo é a porta de acesso ao conhecimento ndo ficando apenas para a alma
esse processo, uma vez que os olhos enxergam, os ouvidos ouvem, assim como ocorre
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com o paladar e com o tato nas suas respectivas fung¢Ges de sabor e sensacdo. Tais
orgdos sdo capazes que perceber determinados conteudos, antes mesmo da alma, o
que, na visdo merleau-pontyana, justifica a interagdo corpo e alma numa sincronia
inseparavel.

Assim, vamos apontar outra critica ao pensamento cartesiano com relagdo ao
mundo que precisa ser descoberto pelo cogito e ndo pelo corpo. Frente a essa ideia de
que o sujeito pensante precisa desvendar o mundo a sua volta conhecendo os objetos,
para dai nele viver, é desnecessdria na visio merleau-pontyana:

Para Merleau-Ponty o mundo ndo precisa ser decodificado, ele ndo
estd mergulhado em obscuridades, ao contrario, a obra merleau-
pontyana parece estabelecer em seu conjunto a tentativa do
“encontro” do ser com o mundo ndo mais como o encontro com um
objeto, mas, sim, encontro com uma dimensdo de ser que lhe é visivel
e mais bruta que os proprios atos e operagoes do classico ser-sujeito
(ANDRADE, 2019. p. 14).

Merleau-Ponty descreve a obscuridade do mundo percebido, a sombra como
anteparo da luz (SILVA, 2019) ao reconhecer corpo como que situado no proprio
mundo ao qual ele pertence por meio da existencialidade. A partir do momento que
o corpo se encontra com e no mundo em uma relacdo de experiéncia vivida, deixa
para tras a relacdo de corpo e objeto apresentada por Descartes. No encontro do corpo
com mundo, o sujeito é capaz de estabelecer varias relacées: “Em outras palavras, o
corpo proprio se relaciona com o que estd a sua volta, pelo que Merleau-Ponty
denominou esquema corporal, que consiste na expressdo e na presen¢a do corpo em
sua relacdo com o mundo que engloba todas as percep¢des” (GOMES; CAMINHA, 2017,
p. 10).

Quer dizer, ha uma intima conexdo entre o mundo de nossa experiéncia e o
homem que vive esta experiéncia. Assim, “[...] o mundo estd sempre ai antes da
reflexdo” (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 5) e a partir do momento que o corpo se situa no
mundo como parte dele e ndo apenas como um sujeito de investigacdo, ocorre a
seguinte ideia merleau-pontyana: "O mundo ndo é o que penso, mas o que vivo. Estou
aberto ao mundo, comunico-me indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é
inesgotavel” (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 14).

Essa comunicagdo entre a consciéncia e o mundo se explicita por intermédio da
nocdo de intencionalidade; uma intencionalidade operante radicada no corpo
proprio, isto €, incrustada em nossa propria carnalidade (cf. SILVA, 2009). Desse
modo, a intencionalidade exprime a solidariedade entre o sujeito e o objeto;
solidariedade essa radicada no corpo como uma expressio exemplar e, portanto,
privilegiada. Cumpre compreender o mistério pelo qual nos instalamos no mundo,
ganhando e doando significa¢des; mistério do qual o corpo proprio vivifica
admiravelmente.
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Desta forma, podemos dizer que o corpo proprio merleau-pontyano ndo segue
a ideia mecanicista proposta por Descartes, mas, ao contrario, sugere uma defini¢do
capaz de imbricar a totalidade do corpo e por este motivo, Merleau-Ponty elaborava
uma nova concep¢do, considerando o corpo como o veiculo do ser no mundo, corpo
que ao mesmo tempo que estda no mundo, vivencia experiéncias das quais
experimenta ndo sé a individualidade do corpo, mas esta aberto a possibilidades de
outros corpos e, dessa maneira, é sempre um ser inacabado. Além do mais, o
conhecimento é produzido por este corpo vivido, por meio das percep¢des que
chegam aos sentidos, antes de chegarem a alma, ainda que alma e corpo sejam uma
mistura harmonica e ndo divisivel como em Descartes. A existéncia é a via de acesso
ao mundo e o corpo vivido é o veiculo que possibilita que o sujeito atue nesse
ambiente de maneira a evidenciar seu corpo proprio

Conclusao

Por meio da apreciacdo do corpo e da alma, se evidenciou que o corpo humano
ndo é um objeto ou uma maquina regida por leis mecanicas, mas, é um conjunto de
funcodes interligadas que possibilitam a vivéncia e a experiéncia do sujeito no mundo
por meio das relagdes corpdreas que estabelece com o mundo a sua volta. Desse
modo, a nogdo cartesiana mecanicista para o corpo, que estabeleceu uma divisdo
entre substancia extensa e substancia pensante, resultou na investigagdo acerca do
conhecimento verdadeiro, na qual o corpo engana a alma sobre o que é verdadeiro e
o que é falso. Deste modo, somente o que se apresenta ao cogito como claro e distinto
é verdadeiro e tudo o que fornece duvida, em especial advindo dos sentidos, deve ser
suspenso, pois pode ser necessariamente falso ou verdadeiro. Nesta perspectiva, o
conhecimento é elaborado pelo cogito e o corpo ndo tem participagdo nesse processo,
pois o sensivel é propenso a falsidade.

Além disso, o corpo é analogo a uma maquina, que funciona de acordo com a
disposicdao das pecas — dos 6rgaos. Por este motivo, o corpo pode ser considerado um
objeto que apenas “abriga” o cogito, mas é distinto dele. Merleau-Ponty, no entanto,
tem essa ideia cartesiana como ponto de partida ao elaborar uma critica ao
pensamento mecanicista. Assim, ele apresenta outro estatuto transcendental (SILVA,
201) a fim de pensar a radicalidade tultima da tarefa fenomenoldgica em que, na ideia
de corpo préprio, ndo é possivel separar o interior do exterior, uma vez que o sujeito
esta no mundo, assim como o mundo esta no sujeito. Ambos se completam, ndo se
distinguem; por isso, ndo tem como separar o mundo do corpo préprio, assim como
ndo é possivel o inverso.

Quanto a elaboracdo do conhecimento, em Merleau-Ponty, diferentemente de
Descartes, o corpo proprio, ou o corpo como um todo é fonte de conhecimento, uma
vez que as percepc¢des, na maioria das vezes, sdo anteriores a acdo do pensamento e
desse modo, seria inconsequente afirmar que o os sentidos ou os érgdos do corpo nio
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fornecem conhecimento verdadeiro. O fato de o corpo estar no mundo e estabelecer
relagdes com esse espago, como um ser inacabado, lhe permite troca de experiéncias
com outros corpos inacabados e nesse processo de “vai e vem” os saberes vao sendo
elaborados.
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