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Apresentacao

A décima sétima edicdo (vol. 8. Dossié Especial) da DIAPHONIA, Revista dos
Discentes do Curso de Filosofia da UNIOESTE, promovida pelo Grupo PET [Programa
de Educacdo Tutorial], torna publico mais um namero primado pelo rigor e pela
originalidade, ao marcar, consideravelmente, uma posi¢cdo qualificada em termos de
produtividade de pesquisa no contexto nacional da drea.

Essa edi¢do se materializa no Dossié Especial comemorativo aos 30 anos do PET
do Curso de Filosofia da UNIOESTE. Com esse escopo, o Dossié visa homenagear ex-
tutores, professores visitantes e académicos egressos e atuais, que direta ou
indiretamente sempre colaboraram com esse Programa multiplo de formacdo cuja
identidade marcou ndo s6 a biografia de muitos de seus membros, mas alavancou
ainda mais a formag¢do académica como um todo e o proprio Curso de Filosofia num
raio de abrangéncia que vai da Graduagdo até a sua Pos-Graduacao (Stricto Sensu). O
PET foi, sem duvida, um agente transformador resistindo, sempre que necessario, a
varias investidas governamentais no sentido de desconstrui-lo e, por vez, solapa-lo
definitivamente como modelo formativo em termos de politica ptiblica. Manter-se
durante trés décadas firme e altivo, ainda mais por ser o primeiro Programa na
instituicdo desde 1992, ano de sua fundagdo, é motivo realmente de alegria e orgulho
para todos nos.

E levando em conta em quadro geral aqui em vista que a DIAPHONIA celebra,
entdo, esse numero. Como de praxe, a Revista inicia com a Sec¢ao Entrevistas, cujo
convidado especial, para essa ocasido, é o Prof. Dr. Luciano Carlos Utteich, docente
do Colegiado de Graduagdo e Pos-Graduagdo (Stricto Sensu) em Filosofia da
UNIOESTE. O professor, ex-tutor do PET, retrata seu itinerdrio académico bem como
a prospec¢ao de suas novas pesquisas.

A Seccao Artigos é composta de 12 trabalhos, como uma contribuicdo
resultante das pesquisas individuais e/ou coletivas de colegas estudiosos em
diferentes niveis de formacgdo vinculados a varias institui¢des, pesquisadores esses que
colaboraram diretamente com o Programa. No primeiro texto, “A concep¢ao socratica
da ética como educagdo da alma”, Fernando Alves Grumicker busca explicitar a
doutrina ética, via concep¢do de educagdo da alma como uma educagido para o
autodominio, no contexto da filosofia socratico-platonica. Ja o segundo texto, "O
cogito cartesiano como ponto arquimediano”, César Augusto Battisti examina a
analogia feita por Descartes nas MeditagcGes entre o cogito e o ponto arquimediano.
Ele tem como meta principal mostrar que a analogia é extremamente fecunda sob a
condi¢do de ndo se confundir ponto fixo com centro de gravidade: embora o sistema
gire, em ambos os casos, ao redor do ponto fixo, ndo é o ponto fixo quem determina
ou controla seu funcionamento. O terceiro trabalho, “Da natureza como sistema
teleoldgico e os limites da razdo na critica da faculdade do juizo", Solange Dejeanne



se ocupa em delimitar o dmbito no qual Kant pode reivindicar uma perspectiva
teleologica legitima na consideracdo sobre os seres organizados da natureza,
incorporando, assim, tal perspectiva a propria metafisica da experiéncia. Almir José
Weinfortner, no quarto artigo, "O cristianismo como ponto de partida para a critica
da vontade débil", propde compreender a vontade débil a partir do Cristianismo
configurado por Nietzsche como um “mau inimigo”, nos conceitos de “corrup¢do da
vontade” e “compaixdo”. Em "Tradicdo e critica: a racionalidade do livre debate em
Popper", quinto estudo, Angelo Eduardo da Silva Hartmann retrata a defesa, feita
por Popper, de uma racionalidade critica. Para tanto, o texto reconstrdi as origens do
racionalismo critico na tradicdo dos filosofos gregos, seu ressurgimento na obra de
Galileu, bem como o nominalismo de Berkeley, que constituiu o primeiro esfor¢o
sistematico de dissolugdo do livre debate. Nelsi Kistemacher Welter, no sexto
trabalho intitulado "O equilibrio reflexivo e seu papel na teoria da justica como
equidade”, examina como, na defesa dos principios da justica como equidade,
desenvolvidos pelo filésofo John Rawls, encontramos dois importantes recursos
argumentativos, sendo o primeiro deles a posicdo original e o segundo o recurso ao
equilibrio reflexivo. Em "Uma leitura do jogo de linguagem da ética", sétimo texto em
coautoria, Mirian Donat e Thais Apd? Ferreira dos Santos, discorrem acerca da
perspectiva ética que aflora nas Investigagées Filoséficas de Wittgenstein tendo em
vista o conceito nuclear de "jogos de linguagem". No oitavo texto, "Gestalt y deriva
objetivista de la Psicologia de la Forma, segiin Merleau-Ponty", Marcos José Miiller
apresenta a leitura critica de Merleau-Ponty acerca da nog¢do de Gestalt proposta pelos
psicologos da Forma na medida em que tais tedricos tratam os objetos doados como
totalidades intuidas sob leis objetivas. Em o novo artigo, "Brevisimas notas sobre la
felicidad: una mirada ecomunitarista’, Sirio Lopez Velasco retrata alguns
apontamentos sobre o tema da felicidade sob um olhar ecomunitarista no contexto
de uma educagdo ambiental pos-capitalista. Wilson Antonio Frezzatti Jr., no
décimo artigo, "Evolucionismo e racismo no Brasil 1870-1940: uma investiga¢do acerca
do conceito de raga" indica em que sentido a nocao de raga pode ser considerada
metafisica, ou seja, abstrata, absoluta e ahistdrica, sendo inseparavel do pensamento
racista, mesmo daquele com pretensa fundamentagao cientifica. Como pano de fundo
historico, apresentamos as principais formas que o racismo ocorre no pensamento
brasileiro de 1870 a 1940. No décimo primeiro artigo, "Filosofia entre a universidade e
a escola: uma experiéncia de docéncia pesquisadora”, Célia Machado Benvenho
reconstitui a trajetdria do curso de Filosofia da UNIOESTE, de modo especial apos a
inclusdo da Filosofia no curriculo escolar do Ensino Médio em 2008, bem como a
propria trajetoria de formagdo da autora na docéncia pesquisadora a partir de algumas
experiéncias vividas. A seccdo encerra com o décimo segundo artigo de autoria de
Pedro Gambim intitulado “Filosofia como insdnia”. Nesse texto, trata-se de
discorrer, a partir da obra de Lévinas, a experiéncia da ins6nia como atitude do



despertar como fendmeno genuinamente filoséfico que urge em nds para além do
plano ontoldgico, isto é, como significancia de outrem.

A Seccdo Escritos com Prazer é aberta com o texto "O mal enquanto um
problema metafisico” de Amanda Victoria Milke Ferraz de Carvalho. O trabalho
visa mostrar as caracteristicas de Deus estipuladas por Epicuro no seu dilema e os
problemas que o tema do mal acarreta na compreensdo de Deus e seus atributos sem
deixar de recorrer ao livro VII das Confissdes VII de Agostinho. O segundo texto,
"Contribui¢des do nominalismo para a critica a metafisica: de Ockham a Nietzsche"
de autoria de Fernando Sauer objetiva reconstituir o movimento filosoéfico do
periodo medieval desenvolvido pelos pensadores da escola de Oxford, que surge a
partir da querela dos universais, denominado nominalismo, o que deu inicio a um
paulatino processo de cisdo com o pensamento escoldstico, a saber, corrente filoséfica
que colocava a filosofia a servigo da teologia, via a posi¢do de Tomas de Aquino. Ja o
terceiro texto, “‘Como tornar cidadd um ser ‘exclusivamente dedicado ao amor’? Sobre
Elvira Lopez, autora da primeira tese em filosofia feminista da América Latina", Ester
Maria Dreher Heuser examina a partir dos movimentos das professoras de filosofia,
organizadas no Grupo de Trabalho da ANPOF “Filosofia e Género”, e das premissas
que os sustentam levando em conta a experiéncia de seu estagio de pds-doutoral em
solo argentino a concep¢do deleuziana de poténcia para pensar o ensino de filosofia
a luz da obra de Elvira Lopez. O quarto texto, "Aprenda xadrez com os filésofos: o
despedacamento do ser como possibilidade", Edgard Vinicius Cacho Zanette
observa sobre o quanto o jogo de xadrez permite ndo s6 uma intera¢ao do ponto de
vista lidico, mas se torna um instrumento valioso para o desenvolvimento da
reflexdo, exercicio primordialmente filosofico. No quinto trabalho, "O tempo e o
nascimento da beleza", Paola Schroeder nos apresenta um belo poema em que
retrata a experiéncia do tempo e a génese da beleza que remonta desde as origens
gregas. José Fernandes Weber em o sexto texto, “Poeta”, traz a tona o pano de fundo
da experiéncia estética encarnada na figura do proprio poeta com sua contingéncia
embebida na dor e no sofrimento reavivando o sentido tragico da existéncia. Ja em "O
cansaco circense: as desventuras de um palhaco triste", sétimo e ultimo texto,
Claudinei Aparecido de Freitas da Silva retrata, desde o cenario brasileiro de 2018,
um fendmeno politico novo: o bolsonarismo. Tal fendmeno cada vez mais rouba a
cena junto a opinido publica via uma pantomima muito singular: a tragicomédia.
Trata-se de distribuir pdo e circo ao mesmo tempo em que se acirra os mais reconditos
animos e “demonios” nos “armarios” de certo inconsciente coletivo. A figura que
melhor metaforiza isso ndo é a de um estadista, mas de um palhac¢o que se tornou a
expressdo da ndo-alegria, de fazer graga com a desgraga alheia, que, num ultimo ato,
vé o seu circo pegar fogo nas elei¢des presidenciais de 2022. O texto, do inicio ao fim,
se afirma como um gesto de resisténcia a esse estado de coisas.



Por fim, em mais uma Sec¢do de Tradugdo, o publico leitor tem, em mdos, uma
interpretagdo capital materializada em "Algumas reflexdes sobre a afetividade do
pensamento no Esbo¢o para uma Teoria das Emog¢ées”. De autoria de Gabriella
Farina e traduzido por Caroline de Paula Bueno, esse ensaio busca retomar um
tema caro a teoria sartriana acerca das emogdes. Trata-se de revisitar a problematica
da afetividade para além das doutrinas tradicionais sob um giro de descrigdo
hermenéutico-fenomenoldgico.

Isso posto, por meio desse Dossié Especial, o periédico homenageia, uma vez
mais, o espirito formador, plural e dialégico que, ao longo de trés décadas, o PET
consolida, no cendrio nacional, e, particularmente, junto ao Curso de Filosofia da
UNIOESTE.

A todos, um salutar experimento de leitura!

Prof. Dr. Claudinei Aparecido de Freitas da Silva

Prof2 Dr2 Nelsi Kistemacher Welter

Editores
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ENTREVISTA - DIAPHONIA - 2. NUMERO - 2022

Nesse primeiro nimero da DIAPHONIA em 2022, a Revista entrevista o Professor
Doutor Luciano Carlos Utteich do Colegiado de Filosofia da UNIOESTE. O
periodico, desde j4, agradece o aceite do convite pela participacdo especial nessa
edicdo.

D [DIAPHONIA]
LCU [Luciano Carlos Utteich]

D - O professor poderia reconstituir um pouco sobre sua biografia, formagdo e o
que motivou o interesse pela Filosofia?

LCU - Em primeiro lugar, gostaria de agradecer pelo convite. A revista Diaphonia
vem obtendo o merecido destaque na comunidade académica e nesse sentido
parabenizo a todos os envolvidos (alunas e alunos petianos e ao coordenador, Prof.
Claudinei) por conduzi-la. Posso comecar descrevendo a transferéncia de minha
cidade natal, Tapera (no Rio Grande do Sul), para cursar a faculdade de Filosofia
na Universidade Federal de Santa Maria (UFSM). Minha opg¢do por essa faculdade
definiu-se nos dois ultimos anos do ensino médio, pois identificava-me com o que
era tratado nas aulas de Filosofia: o debate sobre os varios temas e a convocagao
feita para que fossemos seres dialogicos, pensantes e buscassemos a visdo ampliada
de questdes fundamentais como a verdade, a legitimidade, a racionalidade e a
pluralidade dos modos de considerar cada tentativa de resposta, a indicar que a
impossibilidade de fechamento do debate era o motivador da procura mesma.
Creio que foi essa “virtude” da atividade e do modo de operar filoso6fico que me
cativou. Antes de ingressar na faculdade de Filosofia eu cultivava um estudo
apurado da Filosofia ou Pensamento Oriental, motivado pelos anos de pratica de
artes marciais; até o final do primeiro ano do curso de Filosofia na UFSM consegui
manter ainda esse estudo e essa pratica. Entdo a abandonei; mas considero esse
abandono como um ir-além: se é certo que em relag¢do ao fisico o condicionamento
mental vem essencialmente em primeiro lugar, sendo o desempenho atlético fisico
um reflexo desse preparo, entdo a Filosofia, que lida com o dominio mental (ideias,
pensamentos em sua relagdo com a sensibilidade e os afetos), tratava diretamente
do ponto. Minha decisdo foi me conduzir a esse dominio. Apos o periodo natural
de descobertas na Graduacao (de 1992-1997), foi sendo fixado meu interesse em
aprofundar o periodo da filosofia moderna, principalmente sobre a ‘novidade’
presente no pensamento de Kant em relagdo ao periodo anterior (pré-kantiano).
Passei o0 ano seguinte inteiro em preparo, estudando as principais obras de Kant
para elaborar, ao final, o projeto de mestrado, desenvolvido nos anos 1999-2002.
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D - Acerca, agora, de sua trajetdria de pesquisa iniciada com a obra de Kant, entre
outros autores. Quais as motivacées que o levaram trabalhar tais fontes no
contexto mais amplo do Idealismo Alemdo?

LCU - Durante meu mestrado em Filosofia, nos anos 1999-2002, sobre Kant (cujo
resultado foi a dissertacdo: O papel da faculdade da imaginagdo transcendental no
sistema critico de Kant), sob a supervisdo do Prof. Christian Viktor Hamm, eu vinha
abrindo o leque de estudos para acompanhar as consequéncias do pensamento
kantiano pelos pensadores ligeiramente posteriores. Outro professor contribuiu
para essa abertura: o Prof. Stefan Bulawski, que era docente do curso de Filosofia
da UFSM e havia adotado o Brasil nos anos 60. Ele era polonés. Ao inicio ele devia
se tornar o orientador de meu mestrado. Diante da questdo inicial da minha
pesquisa (o conceito de “apercep¢do transcendental”) na Critica da razdo pura de
Kant, o Prof. Bulawski me apresentou a equivaléncia deste conceito kantiano nos
pensadores posteriores (Fichte, Hegel e outros), expandindo o horizonte para a
leitura desses autores. Era costume, antes do inicio das conversas de orientagdo,
ele abrir um jornal em polonés (do qual era assinante e recebia quinzenalmente) e
mostrar-me o setor dos livros lancados na Pol6nia: em particular apontava para os
livros sobre os trés principais autores do idealismo alemdo, Fichte, Schelling e
Hegel, acentuando o quanto eram atuais nos debates filoséficos na Polénia. O Prof.
Bulawski havia também tido por professor supervisor, na Polénia, um pensador
que tornara popular 1a os autores do Idealismo alemdo, o Prof. Marek J. Siemek.
Além de diversos artigos e publica¢des, o Prof. Siemek escreveu e publicou em
alemdo o livro Die Idee des Transzendentalismus bei Fichte und Kant, que,
posteriormente, tornar-se-ia fonte de minhas pesquisas. Nesse periodo, antes
ainda da defesa do mestrado, iniciei entdo meu estudo dos textos de Fichte.
Entretanto, ndo inclui nada desse estudo na dissertagdo, pois a pesquisa sobre Kant
era o foco e tinha de manter o texto dissertativo dentro das requeridas propor¢oes.
Com a finaliza¢do e defesa, segui para continuar a pesquisa sobre o pensamento de
Fichte na PUCRS, em Porto Alegre, sob a orientagdo do Prof. Eduardo Luft.
Naquele mesmo intervalo em que me preparei estudando as obras de Kant iniciei
também o estudo do idioma alemdo, visando usar bibliografia nesse idioma e
realizar o estagio-sandwich na Alemanha. O doutoramento se deu entre os anos
2003-2007; em mar¢o de 2006 fui a Tibingen, por 8 meses, para o sandwich sob a
supervisdo do Prof. Manfred Frank; la frequentei as aulas no Seminario de Filosofia
e as bibliotecas da Eberhard Karls Universitat. Estio ai as motiva¢des para as
pesquisas que me levaram para além de Kant, desde os estimulos do Prof. Bulawski
e seu contato com a atualidade desses autores na produgdo filosofica polonesa.

D - O senhor tem realizado algumas experiéncias de intercambio com a Europa
(em particular, com a Alemanha, via estagio pos-doutoral, e Portugal), além de
visitas técnicas no circuito latinoamericano. Como avalia essa experiéncia
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académica e no que ela, muito especialmente, tem agregado nos projetos
académicos até o momento, em particular, na pos-graduagdo em que atua?

LCU - A experiéncia de intercambio foi uma consequéncia natural das pesquisas
realizadas no periodo de minha formagdo. A partir da participacdo em eventos
internacionais de Filosofia no Brasil tomei contato com pesquisadores
estrangeiros. Fiz contato com o Prof. Diogo Ferrer (do curso de Filosofia da
Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, Portugal) no V Congresso
Internacional da Sociedade Hegel Brasileira, em 2009, em Fortaleza (CE). O Prof.
Diogo havia feito, para o portugués de Portugal, a tradu¢do da primeira Doutrina
da Ciéncia (Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre, 1794) de Fichte,
publicada pelas Edig6es Colibri (1997) - aproveito e menciono aqui que a tradug¢do
desse texto, por ele revista e revisada, saiu no Brasil no ano passado (2021) pela
Editora Vozes. Visto que pesquisavamos temas afins, estreitei relacdes com ele
desde aquele momento. Elaboramos um trabalho colaborativo de publica¢do entre
os departamentos de Filosofia da Unioeste e de Filosofia da FLUC, vindo a langar
o livro “A Filosofia transcendental e a sua critica. Idealismo, Fenomenologia e
Hermenéutica”, lancado em 2015 pela Editora da Universidade de Coimbra.
Participei ministrando palestras no curso de Filosofia da FLUC, em Coimbra, nos
2012, 2014, onde apresentei resultados parciais da minha pesquisa de doutorado.
Estive novamente em Coimbra em 2016 para participar do encontro internacional
da Rede Ibérica de Estud(i)os Fichteanos, realizado pelo Prof. Diogo; ali conheci
entdo outros pesquisadores afins da América Latina (Argentina, Colémbia, Chile)
e da Espanha, da Itdlia, da Franga e Alemanha. Todas as palestras foram publicadas
em 2019 no livro: “A Filosofia da Histdria e da Cultura em Fichte”. Evidenciou-se,
entdo, que o autor em torno do qual a comunidade académica havia se reunido
estava sendo ja devidamente contemplado e reconhecido. Mais recentemente
contribui para fazer surgir o GT-Fichte (Grupo de Trabalhos) na ANPOF, cuja
primeira atuac¢do foi a XX edigdo da ANPOF em Goidnia (GO), esse ano (2022); sou
o atual coordenador do GT-Dialética, inicialmente sediado na PUCRS, e que teve
como membros fundadores o Prof. Dr. Carlos Roberto Velho Cirne Lima e o Prof.
Dr. Jayme Paviani, em 1996. Dando continua¢do, em outro congresso internacional
vim a conhecer o professor que se tornaria o supervisor do meu estagio pés-doc.,
realizado na cidade de Duisburg (Alemanha). Foi o Congresso da ALEF (Associa¢do
Latino-Americana de Estudos sobre Fichte), um brago sul-americano da
Internationale Johann Gottlieb Fichte-Gesellschaft, ocorrido em Goiania (GO), no
qual conheci o Prof. Helmut Girndt. O Prof. Girndt havia realizado seu
doutoramento sob a supervisdo de um dos principais estudiosos de Fichte na
Alemanha, o Prof. Reinhard Lauth (1919-2007). Fui para meu estdgio pos-doutoral
em outubro de 2013 (tendo 1a permanecido até a outubro de 2014) na Universitat
Duisburg-Essen. O objetivo desse estagio foi aprofundar o estudo sobre um texto
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posterior de Fichte, conhecido como as PrelecGes de Berlim, fruto de sua ida a
Berlim apds a acusacdo de Ateismo em Jena. Essas prelecoes foram publicadas com
o titulo A Doutrina da Ciéncia de 1804 (Segunda Exposicio) (Die
Wissenschaftslehre. Zweiter Vortrag im 1804) (ha dela tradu¢des ao espanhol,
francés e inglés, mas ndo ainda ao portugués). Uma das linhas de trabalho em
minhas publicagées se refere a continuagdo da extragdo dos resultados dessa
pesquisa do ano 2013-2014. Resulta como lado positivo desse tipo de
aprofundamento que os seus resultados sdo inimeros e continuos: novas frentes
sdo abertas que ampliam a investigacdo e, principalmente, ampliam a network.
Parte dessas descobertas eu fui expor no evento Il Jornadas de Discussién sobre
Idealismo: Teoria y Practica, na UBA, em julho de 2018, promovido pelos
pesquisadores da RAGIF (Red Argentina de Grupos de Investigacion en Filosofia).
Integrei-me as atividades desenvolvidas frequentemente por eles, sendo a mais
recente o Congresso Latino-Americano intitulado: “Fichte en las Américas”, em
2021, que congregou pesquisadores das Américas do Sul, Central e do Norte, sob o
mesmo mote: relacionar a reflexdo filosofica do pensador Fichte com respectivos
autores das trés Américas. Na minha contribuicdo apresentei vinculos entre a
concep¢ao de histéoria em Antdénio Vieira e Fichte no tema: A atualidade da
Doutrina da Ciéncia de Fichte e a ucronia da Histéria do Futuro em Anténio Vieira
(no prelo). O interessante nesta aproximagdo € a triangulagdo: Luis de Camdes,
Fichte e P. Anténio Vieira. Fichte aprendeu o idioma portugués e dele verteu ao
alemdo algumas partes do Canto 3 (as estangas 119-135) de Os Lusiadas, que trata
do “Episddio de Inés de Castro”, a rainha que foi coroada depois de morta. Ele
publicou esses excertos em 1810 em Berlim, na revista Pantheon (Periodico para
Ciéncia e Arte). Enquanto Camgdes é o primeiro a mostrar exuberancia no uso da
lingua portuguesa, como sucessor temos o P. Antonio Viera, o segundo génio no
uso da lingua. Em contraste, Fichte é um dos primeiros autores obcecados pelo
“furor sistematico”, isto é, com a exposicdo conceitual clara e acessivel -
notoriamente alcancada por Anténio Viera. E Fichte demonstra para isso sua
habilidade impar. Voltando ao ponto: apds a inser¢do em agremiagdes de
pesquisadores que partilham do mesmo interesse, vem a resposta sobre a questdo
acima: para ser sempre essa a tarefa - levar tais contetidos a sala de aula na pos-
graduagdo (mais facilmente) e, se possivel, em doses menores, a da graduagao. Mas,
também, para que sirva de estimulo aos proprios alunos pesquisadores a fim de
sigam os seus rumos no mestrado e doutorado/pods-doutorado: construam um
itinerario de pesquisa que venha favorecer o intercambio e a ampliacdo da network,
como ja temos varios exemplos bem-sucedidos no nosso programa (PPGFIL). Esse
é o circulo virtuoso a promover, visando resgatar textos filosoficos inéditos na area
e po-los na ordem do dia para tornar os debates arejados e renovados.
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D - Quais outros projetos teoricos futuros o professor tem em vista?

LCU - Atualmente esses projetos estdo restritos aos trabalhos de tradugdo de textos
inéditos em nosso idioma, textos de autores que, embora relevantes na
interlocucdo com Kant, Fichte, Schelling, permanecem para nds inacessiveis a um
debate mais amplo devido a barreira da lingua. Ha muito debate ocorrido naquele
periodo do qual podemos ainda hoje nos beneficiar, bastando para isso atualiza-lo.
Sabemos que essa antecipagdo encontra muitos temas atuais como seus afiliados.
N&do podemos nos enganar a esse respeito. Grande parte da tarefa da reflexdo é re-
ciclar: é descobrir o novo naquilo que ja existia ha muito tempo e permaneceu
encoberto e soterrado. Dificilmente se poderdo obter ideias novas de modo radical,
sem que elas tenham um assento num certo uso, numa certa disposi¢do enraizada
num comeco. A isso que se acostumou atribuir como perdido e sem certiddo de
nascimento no tempo ndo basta justificar a omissdo de investigagdo pelo fato de
pertencer ao passado imemorial; essa atribuicdo vale apenas para aqueles que
negam se aventurar para ir buscar esses conteudos de inteiro interesse humano.
N&o ha lugar para a passividade na Filosofia como tarefa, seja tedrica, seja pratica.

D - O professor também acaba de transferir a tutoria do Grupo PET/Filosofia;
gestdo essa assumida ao longo de um triénio de planejamento e atividades. Que
significado historico-pessoal e académico essa vivéncia lhe proporcionou?

LCU - A experiéncia de conduzir o Grupo PETFIL foi almejada durante um bom
tempo; para ser preciso, desde minha chegada a institui¢do (Unioeste), em 2008.
Eu acompanhava de longe as atividades internamente realizadas e o trabalho do
professor-tutor. Na instituicio em que me graduei (UFSM) ndo havia essa
modalidade de trabalho. Mas os grupos de estudos sempre foram fundamentais em
minha formacao, pois ha livros de Filosofia que o individuo ndo deve “impor-se” a
si mesmo, nem como castigo, na tarefa de decifra-los. No fundo, assim como a
quase maioria dos textos filosdficos propde uma (ou mais) questdo (6es) perante
uma avaliagdo racional aberta (pablica), também os leitores devem se beneficiar
dessa amplitude em sua apropriacdo individual pelo debate aberto e coletivo. Essa
intuigdo busquei transferir ao grupo de alunos petianos no triénio (2019-2021) em
que conduzi o PETFIL. Tinhamos ali os 10 eixos-tematicos a seguir, como parte do
regulamento nacional. Certamente cada um desses eixos possibilita um tipo de
incremento na formagdo dos alunos. No entanto, na minha gestdo os eixos dos
estudos (de textos filosdficos, na inser¢do de assuntos e autores novos) ganharam
sempre o maior destaque, para além de que qualquer atuagio instrumental. Creio
que a tonica desse grupo é por ai: propiciar aos alunos a que alcancem um grau de
exceléncia na categoria de pesquisadores. Assim, a parte de todo apoio que os
alunos fornecem ao curso de Filosofia, pela infraestrutura condicionada para que
os eventos no curso ganhem fluéncia e concretude, para mim o grupo tinha pelo
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espelhamento de sua propria circunspecgdo e aprofundamento tedrico: pela
ampliacdo dos recursos de apropriagdo conceitual e temadtica das questdes
filosoficas. Aqui recorde-se: em meu triénio tive de lidar com o periodo pandémico;
apdés um primeiro ano (2019) intensamente ativo, o ano seguinte (2020) foi de
adaptacdo da nova realidade; certamente tivemos novas questdes e novos
aprendizados (imersdo em novos recursos digitais, encontros remotos, etc.), mas a
auséncia do nosso publico - os alunos da Graduagdo e o andamento dos eventos
no curso de Filosofia - tornou nossas atividades bastante autocentradas, o que ndo
caracteriza a esséncia do grupo PET. As atividades inicialmente planejadas
precisaram ser adaptadas e ajustadas. Conseguimos, ao final, concluir o
planejamento trienal, mas a experiéncia do periodo pandémico trouxe questdes
que transcenderam a atuacdo do grupo. Aprender a conviver com a realidade
pandémica foi, entre todas, uma licdo inusitada. Creio, do ponto de vista pessoal,
que esse momento foi verdadeiramente importante: o didlogo constante do grupo
PETFIL com a comunidade académica do curso requereu uma atengdo para a
constante mediacdo; isso auxiliou-me a desenvolver a habilidade ativa de
comunicagdo, no acolhimento, na maturacdo e resposta as demandas vindas dos
dois lados, dos alunos petianos e do Colegiado da Graduagdo. Apenas alguns meses
apos o retorno dos encontros presenciais do Grupo PETFIL, ainda sem o retorno
efetivo do curso de Graduac¢do, chegou o momento de passar o bastdo a nova
tutora, a Profa. Dra. Nelsi Kistemacher Welter. E, no processo de transigdo,
disponibilizei-me a participar para a Prof. Nelsi todas as tarefas realizadas e os
temas programados, em esbog¢o, para serem continuados na gestdo seguinte.

D - Qual sua posicdo relativa a disciplina de Filosofia no ensino médio em face da
atual conjuntura nacional? Quais as implicacées do ponto de vista das politicas
publicas?

LCU - Avalio essa questdo como decisiva diante do rumo que toma o nosso pais.
O que as autoridades publicas e politicas devem primar, acima de tudo, é a
formagdo sempre mais adequada e completa do estudantado. Ndo é suficiente
admitir que isso esta sendo realizado. Ha que constatar que a disciplina de Filosofia
vem sofrendo no ensino médio uma enorme restrigdo de sua importdncia, devido,
obviamente, a redu¢do do numero obrigatorio de horas-aula no planejamento
curricular. O bom uso (o correto uso) do pensamento ndo se faz sob o pressuposto
de que ele ocorrera sem o devido envolvimento e as devidas horas de
aprofundamento; o seu contrario € a crenca no “pensamento magico”, que ocorre
em pouco periodo e de modo “intensivo”’. Apos minha imersdo em temas da
educagdo, durante minha formagdo, constato algo que ainda permanece sob
desconfianca na sociedade e, por extensdo, na administracdo politica. A projecdo
de que ndo deve haver, verdadeiramente, seguranca nenhuma na iniciativa de
buscar produzir o acesso as leis do pensamento e as leis da subjetividade. Uma das
licdes que a tradicdo do pensamento alemdo legou trata justamente disso: ao
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pensamento humano ndo equivale nem corresponde uma ‘sala escura’, na qual ndo
pudessem ser encontradas leis definidas (note-se: ndo disse leis “definitivas”) e de
que ndo pode haver, por isso, modo de nos orientar, restando viver a tatear, sem
chance de clardo e iluminagdo sobre seus mecanismos e componentes organicos.
Pelo contrario, essas leis podem ser todas acompanhadas, estudadas, apropriadas,
motivo pelo qual a intimidade com o ‘cérebro’ vird necessariamente desse estudo
e da proximidade a tais leis, e ndo da sua recusa e do apelo ao pensamento magico.
Entender que essa dimensdo do pensamento é uma dimens3o real (e ndo apenas
ideal) amplia a compreensdo sobre a necessidade de construir uma pavimentag¢do
para a troca e o intercambio. A comunica¢do é o que move; enquanto as politicas
da educac¢do (nacionais, estaduais e municipais) ndo primam por fomentar esse
palco comum, estdo a trabalhar contra o avan¢o da compreensao e facilitam com
que os institutos de ensino e seus receptores se trumbiquem, acabando com sua
verdadeira razdo social.

D - Qual a sua perspectiva para a Filosofia no pais? Que desafios a area tem pela
frente em meio a tantos ataques na seara, como um todo, das Humanidades?

LCU - A Filosofia medrou, historicamente entre os gregos, ja envolta numa aura
de que trazia uma subversdo diante do rumo politico e cultural daquela nagdo. Mas
esse quesito ‘subversivo’ precisa, certamente, ser sempre adequadamente
qualificado: ndo se trata do trabalho de ‘ser do contra’, mas de ser uma atividade
cujo resultado precisa envolver o maximo do coletivo, da reflexdo coletiva, pois é
uma atividade cujo fim tltimo é a cidade (polis); todos os bens que s6 sdo possiveis
de serem obtidos a partir da vida em conjunto diferem, nesse sentido, de todos
aqueles outros que sdo individualmente apropriados por um regime sem lei nem
regra alguma de convivéncia. Na medida em que o convite da Filosofia é para que
voltemos a atencdo a esse horizonte das questdes - questdes que importam para a
vida em comunidade -, ndo vejo em que sentido o carater ‘subversivo’ da atividade
filosofica ndo se converta em elemento positivo para a mesma cidade ou pais.
Portanto, ela é uma atividade que ndo deve ser trancafiada (como a um animal, a
um passaro, crendo que ele entoara por isso o seu melhor canto). E o pais que deve
aprender cada vez mais a se servir e se beneficiar dela. Vem ai a importancia do
tema: a quem ndo despertou, sejam os atores politicos, seja a comunidade, para a
funcdo importante que a nossa drea tem a desempenhar em nosso meio, parece
que ha muito o que fazer. E importante que as liderancas (eleitas pelo voto
democratico) comecem por dar seu depoimento sobre esse esclarecimento: em
nosso pais é imensa a contribuicdo que a Filosofia pode trazer. Unicamente o
desenvolvimento das potencialidades humanas garantird com que o progresso e o
amadurecimento humano - principalmente politico-afetivo - tire parte da
sociedade de sua ociosidade do pensamento (em favor de uma correspondente
adogdo de ‘atalhos’, de natureza politico-partidaria ou fideista-religiosa). Essa
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ociosidade de pensamento é o pior dos males e um disfarce totalmente
contraproducente. Ndo ha irrealismo nisso: a idade adulta impele a que
caminhemos sobre os proprios pés e que assumamos as consequéncias de cada
escolha. Nao ha mais desculpas para o uso de ‘bengalas’ mentais. O conhecimento
esta ai todo ele disponivel, exigindo de nos a agdo do crivo, do crivo individual. Um
pais s6 se constréi pela ampliagio das consciéncias que o constituem. O
pensamento é livre e impulsiona a liberdade; mas isso precisa ser cultivado, pois
ndo se nasce pronto. Ao contrario, é continuo o burilar, havendo muita disciplina
e concentra¢do na lida com o pensamento. Nesse contexto ponderamos: se para a
Filosofia o natural é a clareza de pensamento conceitual, ja que ela descobriu ha
tempos que o dialogo é o caminho para o equilibrio, a ela é também antinatural a
confusdo mental, o embaralho dos afetos/emocgdes e a auséncia de dire¢do do
pensamento (a ociosidade). Por isso ndo sdo gratuitas a disciplina e a concentra¢do
por ela exigidas. Avalio como sendo até agora subavaliado o resultado por ela
alcancado e disponibilizado ao todo da sociedade. E preciso que se entenda que a
Filosofia é esse lugar do pensamento e que, por isso, que ela seja cultivada e
preservada sob pena de ndo haver mais qualquer lugar publico e coletivo. Os
desafios que a area tem pela frente, diante dos ataques que vem recebendo, tém de
ser encarados sob a forma de resisténcia contra quem advoga causas em favor do
obscurecimento e de sentimentos sombrios. O pensamento ocioso - sem préstimo
algum para a vida em comum - ndo deve tirar o espago daquele que é de interesse
para todos; a defesa de uma natureza ‘monoldgica’ da comunicacdo é falsa. Isto diz
s6 do interesse de manipular as consciéncias e dar ao ser humano um
funcionamento instrumental, de massa de manobra. Creio na possibilidade e na
efetividade de uma massa critica, de um senso comum critico. A sociedade ndo se
resume em ser produtora de bens de consumo; cada individuo é ainda um in-
sumidor, um produtor dos bens impalpaveis da cultura, de produtos que nao
abastecem meramente os sentidos, mas principalmente as consciéncias. Os cursos
de Filosofia em todo nosso pais ja trazem, certamente, essa diretriz; agora o poder
publico deve atuar e tirar proveito disso. Nossa atividade tem de ser vista pelo
Ministério da Educagdo com uma atenc¢do particular, principalmente diante da
recente mudanca de governo. E enorme a oportunidade de preencher as lacunas,
reimplementar as estratégias de atuagdo de nossa atividade, mais intensivamente,
em todas as escolas do pais e retomar a vocagdo que grassa em nds de sermos um
pais que ndo aceita desatrelar a dimensdo afetiva da dimensdo reflexiva do
pensamento. Mas, para isso, a disciplina de Filosofia deve permanecer assumindo
a tarefa de elaborar estratégias para chegar a todos os rincdes. Ela deve se deixar
conhecer e se tornar conhecida para afastar, efetivamente, os fantasmas da
ociosidade e do descrédito sobre a atividade do pensamento, que tém insistido em
apagar a claridade das coisas. E para isso que ela veio e chegou, desde os primeiros

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

19



REVISTA DIAPHONIA

tempos, no mundo grego. E por isso ela continua existindo, de modo muito
valorizado e bem cotado, nos paises considerados os mais avangados do mundo.
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A concepcdo socratica da ética como educacao da alma

The socratic conception of ethics as education of the soul

FERNANDO ALVES GRUMICKER!

Resumo: O presente escrito visa explicitar a concep¢do da ética na concepgdo socratica,
concepgdo tal que visa uma finalidade direta na politica. Partindo da concepgdo de educagdo
da alma como uma educagdo para o autodominio, ja se faz presente uma defini¢do de ética
definitiva que, de maneira intermedidria, faz jus a realizagdo do homem servindo da razdo e
a sua pratica na politica. Se analisa a partir disso as concep¢des tanto do Socrates histdrico
quanto do Socrates de Platdo.

Palavras-chave: Etica. Alma. Autodominio. Finalidade. Politica.

Abstract: This paper aims to explain the conception of ethics in the Socratic conception, a
conception that aims directly in politic purposes. Starting from the concept of education of
the soul as an education for self-mastery, in which already a definitive definition of ethics is
present, at an intermediate way, and does justice to the realization of man using reason and
its practice in politics. From this, the conceptions of both historical Socrates and Plato's
Socrates are analyzed

Keywords: Ethics. Soul. Self-mastery. Goal. Political.

Uma primeira constatacao introdutoria

O que se segue ¢ uma aposta em um discurso que descreve a concep¢do de uma
pessoa em especifica, de uma determinada época, cultura e sua conceitualiza¢do
fatidica, assim um discurso que se pretende cumprir e demostrar o pensamento de
um determinado ente, porém, ndo um ente qualquer, mas um ente que, além de ndo
ter escrito por uma recusa e por dar énfase a memoria, que vai moldar um modo de
se investigar, de uma postura de ser e do préprio modo de ser do ocidente, ainda
marca a peculiar concepgio de paideia e de virtude politica. Ndo se trata de um
discurso que se pretende deixar exprimir por completo, mas antes, no entanto, de
demostrar um ente e seu pensamento no mais verossimil do que nos é possivel sobre
Socrates (469 a.c-399 a.c).

Um discurso que se propde a exprimir a totalidade deste pensamento conduz a
um discurso que fracassa por si mesmo em sua tentativa, pela simples impossibilidade
de expressdo completa da sua investigacdo, portanto, terd de ser inevitavelmente, para
deter objetividade, ndo apenas um discurso falso como também um discurso que
justifica o falseamento do seu objeto explicitado. Como ndo se pretende tratar da
totalidade de um pensamento frente a sua propria limitacdo do autor e do seu
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objetivo, tratard de expor antes o seu modo definitivo de proceder, isto ¢, da
concep¢do socratica da educac¢do da alma* e a sua correspondéncia na politica.
Socrates, de fato ¢ um homem diverso dos do seu tempo, tanto pelo seu trato da ética
quanto pela sua dialética retratada em Platdo, ao seu indubitavel prestigio na histéria
retratado por Xenofonte, pelo modo pelo qual cria e desenvolve conceitos para
explicitar o que era pertinente no seu tempo e que inversamente criaram a volta do
olhar para antiguidade quando se trata de um desdobramento nas investiga¢des sobre
os problemas gerais, tanto do estado quanto do proprio homem politico.

Assim, este discurso sobre Soécrates ndo traz novidade alguma a respeito de
Socrates, porém, antes disso, pretende-se lancar mdo de um panorama bibliografico
para o entendimento do que se pensa a respeito da ética e a sua relagdo com a politica.
Nesse sentido é que se pode falar de Socrates como um educador do homem interior
através da sua exigéncia com a preocupagdo com a alma que, inversamente faz alusio
a concep¢ao de autodominio na ética, exigéncia tal que coloca o homem sob a
finalidade do dominio de si mesmo, assim como esta finalidade é educativa é uma
forma inseparavel da vida politica da polis, isto é, que a arete, para Socrates se
concretiza pela educacdo da alma e o seu respaldo direto com a vida politica.

A interiorizacdo moral e o autodominio

As contata¢Ges que apresentam Socrates como um educador3 é antes de tudo ao
que se refere, através de uma exigéncia da preocupagdo do homem com a alma, é com
o apelo ao “cuidado da alma” que Sdcrates pode ser visto como uma figura que ndo
separa o fisico das concepg¢des do espirito, mas exige o cuidado da alma para a
formagdo do homem. Assim, a sua postura de educador através desta exigéncia é, em
um so tempo, uma postura da exigéncia do autodominio do homem sobre si mesmo.
E através do cuidado da alma que o homem pode dominar-se para além de seus
impulsos naturais. Socrates é enfdtico e vé a alma como inseparavel do espirito. Tal
concepgdo de “cuidado da alma” moldard o pensamento e influenciard em ampla
magnitude as culturas e as concepgdes morais e ascéticas posteriores na histéria da
civilizagdo ocidental.

A educagdo como cuidado da alma é antes uma educagdo para o autodominio,
em Xenofonte aparece evidente a concepc¢do de que a educagdo leva ao dominio do
homem sobre si mesmoS. A alma ndo estda de maneira alguma, para Socrates, separada
do fisico, mas ambos cumprem seu papel definitivo, apesar de que a alma é entendida
como “o que ha de divino no homem”®. Nesse sentido é que nos diz Werner Jaeger:

2 A concepgdo de alma e sua distingdo da corporeidade sdo dadas no horizonte do eidos e das formas
puras platonicas, advinda da teologia cristd, e ndo das nogoes fisicalistas no periodo helénico.

3 XENOFONTE, Memoraveis, I, 2, 4, e IV, 7, 9.

4+JAEGER, Werner, p. 327.

5 XENOFONTE, Memoraveis, II, 1,6.

6 JAEGER, Werner, p. 528.
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[...] Socrates exige que, em lugar de se preocupar com os ganhos, o
Homem se preocupe com a alma (YuXn¢Oepameia) [...]. De resto,
nada se diz para demostrar o superior valor da alma em comparagdo
com os bens materiais ou com o corpo. Isto é algo de evidente por si
mesmo e que se aceita sem discussdo, por mais que os homens o
esquegam na sua conduta pratica’.

Desta maneira, para Sécrates, ha uma distingdo entre alma e corpo, no entanto,
¢ dado a alma ao que se educa, tanto para guiar o corpo quanto para a agao pratica
que a educa¢do da alma mantém relagio com a arete. Abundam em Socrates as
concepgoes das exigéncias ao cuidado da alma, como no didlogo Protagoras onde
Socrates fala como um médico do homem interior. Socrates da luz ao cuidado da alma
através do conhecimento do “valor e da verdade”, inevitavelmente o apelo de Socrates
ao cuidado da alma exigiria uma base conceitual do conhecimento do bem. Sécrates
¢, sem mais, o profeta da virtude moral, pois a arete que nos comunica é um valor
interior e espiritual. Neste cenario “a alma é espirito pensante e razdo moral, e estes
sdo os bens supremos do mundo”®.

A alma é colocada na hierarquia estruturante do pensamento humano e
determinante da acdo moral. Ndo se trata de um mero adorno elevar a alma a uma
concepcdo de elevada magnitude, no entanto, de reconhecer a sua importancia como
uma estrutura interna do homem e, ndo obstante, que sua educagdo o liberta de todas
os limites da experiéncia e o langa para o que deveria ser, isto é, para a sua realizagio
enquanto homem e o seu dominio sobre si mesmo.

O recuo aos impulsos caracterizados como naturais e, para denotar um termo
moderno; o recuo aos impulsos bioldgicos, é parte que constitui a educagao da alma
como uma atitude de dominio sobre si mesmo. Nao se caracteriza aqui como uma
anomalia o corpo e seus impulsos, mas que, pelo contrario, a virtude da alma e a
virtude fisica se complementam:

A virtude fisica e a virtude espiritual ndo sdo, pela sua esséncia
cosmica, mais do que a “simetria das partes”, em cuja cooperagdo
corpo e ama assentem. E a partir daqui que o conceito do “bom”, o
mais introduzivel e o mais exposto a equivocos de todos os seus
conceitos, se diferencia do conceito analogo na ética moderna. [...]
Para Socrates, o bom é, sem duvida, também aquilo que se faz ou quer
fazer por causa de si proprio, mas ao mesmo tempo, Socrates
reconhece nele verdadeiramente ttil, o salutar, e também, portanto,
o que da prazer e felicidade, uma vez que é ele que leva a natureza do
Homem a realizacdo do seu ser. ?

Evidencia-se que a ética é entendida aqui como uma postura que remonta a
clarificagdo e o esquivo aos impulsos animalescos que possam vir a desviar o homem

7JAEGER, Werner, p. 527.
8 JAEGER, Werner, p.532.
9 JAEGER, Werner, p. 532.
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de seu estado, dado ao logos que radicalmente distingue o homem, o define, e que o
possibilita a agir eticamente. Sdcrates através do seu apelo ao cuidado da alma leva a
uma concepg¢do bastante diversa das do seu tempo, da virtude proporcionada pela
gindstica e pelo fisico, no entanto, entende a alma como um cosmo particular em
harmonia com o universo, assim, analogamente, na harmonia do homem com o seu
proprio ser, o homem pode vir a alcancar o dominio completo sobre si.

A educacido da alma como agao ética do autodominio

Ndo nos é surpreendente encontrar na Republica Socrates discutindo a
educacdo militar e doutrinas sobre ética. No entanto, a educacdo ao que diz respeito
a alma refere-se a uma educag¢do que leva o homem ao domino de si mesmo de
maneira bem interiorizada. Socrates ndo pretende explicitar uma logica a respeito das
defini¢coes e da génese dos problemas éticos, contudo, a educacdo da alma pretende
ser a maneira de utilizar-se do logos para se chegar a uma conduta reta. Assim se
afigura que, a arete deve de se constituir em um saber, pois a educagdo da alma se se
pretende ter o objetivo determinado de fazer com que o homem se entregue a alma
para a finalidade de ter dominio sobre si mesmo, tal saber, isto ¢, o conhecimento do
bem ¢é, o caminho pelo qual é possivel a realiza¢do do ser moral.

De fato, os homens tomam caminhos inversos quando se trata da educagdo
moral, é dizer, embaracam-se em uma fraqueza dos seus impulsos. Nao é esta a
postura que SoOcrates nos menciona, ao contrdrio, a a¢do ética se baseia no
conhecimento do bem, tal conhecimento ndo estd submetido a experiéncia, mas é
uma expressdo consciente do ser interior do homem. E dado a Sécrates que o conceito
de autodominio exerceu tamanha influéncia no mundo ocidental e mais
especificamente nas concepgdes éticas, da virtude e por conseguinte da propria
concepc¢do de moral da modernidade.

Na tradi¢do que nos desdobramos, o conceito de alma (psique, se é assim que é
entendida na antiguidade) recebe uma inje¢do de uma reflexdo moral e religiosa (esta
se encontra mais evidente no cristianismo posteriormente), no entanto, o movimento
que se encontra em Socrates a respeito da educagdo da alma é diferente das
concepgoes épicas, sobretudo da de Homero. Em Platdo a concepc¢do da alma é ainda
de suma importancia para a sua teoria das ideias, da reminiscéncia e da sua teoria do
conhecimento. Nao obstante, esta reflexdo a respeito da alma e que ganha uma tese
na perspectiva educacional é dado, sem duavida, a Sécrates, este quem levara tal
concepgao, tanto aos seus amigos proximos quanto aos cidaddos em geral. A primeira
impressdo a respeito do que Socrates pensava, a respeito da educagdo tanto no
Socrates apresentado por Platdo e Xenofonte é a ideia do conhecimento da justica,
isto é, o conhecimento do bem, é uma ideia correlata na tradi¢do de Socrates que a
educacdo torna o homem um ser melhor, esta concep¢ao é ainda marcada, de fato,
fundamentalmente pelo conhecimento individual, mas que pretende se estender a
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todos os cidaddos da polis. Socrates de frente a exigéncia ao cuidado da alma vé no
homem a representacdo da capacidade de seguir tanto a educagdo intelectual quanto
a capacidade formal.

Tal concepcao € criticada no teatro pois a percep¢do de que o homem é dividido
em vdrias partes (tanto a conceitualizacdo da alma e sua divisdo por Platdo), no
entanto, Socrates entende que é a alma como o que define o homem. A proposta
socratica que se refere a formagdo do homem por inteiro, envolve atras disso a ideia
fundamental da educacgdo através do didlogo, isto é, o didlogo é o que constrdi. Desta
maneira, ndo apenas a educagdio é um problema politico, como também,
inversamente, a politica é um problema educacional, pois, Socrates na sua percep¢ao
da educagdo dos homens na pélis coloca um valor a ser conhecido relativizado,
especialmente pela educacdo vendida pelos sofistas, portanto, a forma percebida por
Socrates ao que se refere a corrupgdo do homem na polis®®. A educagdo da alma é,
portanto, um didlogo com o proprio ser interior tendo em vista o conhecimento do
bem em oposicdo aos impulsos do homem. E regulando os impulsos que o homem
pode chegar ao dominio sobre si e a realiza¢do do seu ser (moral).

A concepgdo da ética socratica e seu desdobramento na politica

Uma das primeiras constatacdes ao que se refere a ética, para Sdcrates, retratado
tanto em Platdo como em Xenofonte, trata-se enquanto uma atividade educativa que
pretende conduzir a forma¢do do homem virtuoso, esta concepgdo, por sua vez, é
inseparavel da politica. A concep¢do da ética nos gregos, mantém relacdo direta com
a vida coletiva e com o proprio conceito de politica sob a égide do conceito de
dominio.

Para compreender a concepcdo socratica da ética, é importante salientar que ela
exerce seu papel, ndo como uma submissdo a legislacdo externa, mas como o proprio
ato de interiorizagdo enquanto dominio do préprio sujeito sobre si mesmo.
Permanece o projeto socratico com a educagdo da alma como a forma¢do do homem
virtuoso que é aquele se realiza através da participa¢do na politica. Onde esta
concep¢do comega é em Socrates que, partindo da nogdo de que a virtude é antes de
tudo um conhecimento do bem implica que o conhecimento da virtude dita a pratica
ética fundada na educacdo intelectual, de fato, o que visa a educagdo da alma é antes
uma percepc¢do do sujeito sobre si mesmo e o objeto da educacdo deve prescindir a
completude do sujeito. A primeira parte do problema se coloca com a cultura da pélis,
isto é, a critica do teatro, pois uma vez que a ideia socratica de educac¢do visa a
emancipa¢do do homem no sentido moral, contudo, ndo se trata de uma base
hierarquica que ja parte de um pressuposto definitivo do que é o conhecimento do

' Uma das acusag¢des a Socrates diz respeito da corrupgdo da juventude, no entanto, Socrates vé a
propria educagdo da polis do seu tempo como uma educagdo corruptora. Socrates é um educador que
na sua proposta de fundamentar a educacdo do seu tempo é acusado de corrupgdo a juventude.
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bem, por isso a educagdo e o didlogo. A educagdo, neste contexto é um fato politico
assim como a politica serve como instrugao (portanto como educa¢do). Se a educagdo
para Socrates é um fato concernente e inseparavel da politica, os valores da pdlis se
sdo transmitidos equivocadamente oscilam as rela¢cdes diretas entre o que a politica
transmite a educagdo e vice-versa.

Socrates pode nos clarificar, a respeito da contraposi¢do no didlogo, no sentido
alto do termo, enquanto a educagdo se encontra vinculada com a politica, pela
construgdo e regimento da cidade de modo geral e seu papel em na educagdo publica
e politica. Estd implicito aqui a ideia de que a educagdo transforma os homens e, ainda
aideia quase que moderna de que o conhecimento forma o individuo de maneira ética
e politica. Para tanto, é necessario dirigirmos nosso olhar a implicagdo de que a
educagdo da alma, isto ¢, a educacdo intelectual e do dominio do homem sobre si
mesmo repercute no modelo social e politico uma vez que o didlogo é um processo
de formagdo do homem no interior da polis.

O momento da historia em que surge uma descontinuidade na politica em
relagdo ao papel da educacdo é neste apelo socratico ao cuidado da alma, onde
Socrates contraria os métodos vigentes das institui¢des politicas como educador
recorrendo a dialética e ndo a sofistica instituida, recorre ao logos para o fundamento
da sua postura como modo de educa¢do com o outro, isto é, com os cidaddos em geral
da polis. Ao mesmo tempo que a educacdo da alma é uma ideia que ndo aparece
simples de ser imaginada, trata-se de uma concep¢do que mais teve impacto na
histdria do pensamento ocidental.

Cabe a nos, portanto, enquanto seres de logos, a educacdo da alma, é dizer, do
dominio sobre si mesmo. A autonomia socratica significa a independéncia do homem
em relacdo a parte animal de sua natureza, a perspectiva que atribui énfase na
interioridade do proprio individuo. De fato, gracas a Soécrates que o conceito de
autodominio se converteu em ideia central das concepgdes éticas do ocidente, a forma
pela qual Socrates aborda o problema ético é antes um estimulo ao cuidado da alma
que se traduz no esfor¢o de penetrar na esséncia da moral por meio do logos, a base
aparece enquanto premissa, € dizer, de que a ética é a expressao da natureza humana
de maneira bem entendida™. A concep¢ao socratica da educagdo ndo é de modo algum
a concepe¢ao de trazer de fora, do contexto externo ao homem e levar ao seu espirito
na procura de eleva-lo, mas a concepg¢do da educagdo interna do homem envolvendo
todos os aspectos dos valores externos. Desta maneira, é através dos valores internos
aos homens e a sua base sélida valorativa que a educagdo é possivel, implica que as
concepgdes civilizatorias exigirdo uma base sdlida valorativa para a fundamentacgao
da politica. Faz parte da filosofia como herdeira da civilizagdo grega a investigagdo

" JAEGER, Werner, p. 535.
2 O ideal da virtude como modelo dos herois épicos e a educagdo como um modo de alcance de tal
modelo como realizacdo da antiga Grécia.
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acerca dos problemas éticos, do mesmo modo como que se percebe a grandiosidade
cultural e valorativa da polis grega para a constru¢do de uma politica fundada na
racionalidade (logos) para a determina¢do dos valores sociais como leis a serem
instituidas.

Consideragoes finais

A maneira pela qual a ética é entendida visando a realizacio do homem
diretamente na politica é a maneira pela qual, na visido socratica, é antes
imprescindivel lancar mdo de uma exigéncia geral do homem com o cuidado da alma.
Ndo se trata de elevar a alma a um patamar absoluto, mas antes de entender o papel
que o homem desempenha para a sua propria formacdo ética através dos cuidados
com a alma (ndo tomando aqui de maneira alguma a alma na concepgdo cristd),
concepgdo tal que visa o dominio do homem sobre si mesmo e seus impulsos, ou seja,
é através do cuidado da alma que o homem pode, de acordo a Socrates, langar-se para
longe dos seus impulsos e chegar ao entendimento do bem, do justo e do util.

Desta maneira, o saber a respeito do bem € aplicavel na vida politica mantendo
relacdo com o dialogo para as solu¢des dos problemas da polis. A exigéncia com o
cuidado da alma em Socrates é a proclamacdo, a respeito do homem, para com os
cuidados com a propria razdo e com a a¢ao moral que visa a realizagdo do homem
estando ele no dominio de si mesmo. Assim, o dominio do homem sobre si mesmo
como fundamento ético para a ag¢do, visa a politica no sentido de que a prépria
educacgdo ética do homem é a formacgdo para a politica. Da a entender aqui o papel
que a concepgdo socratica da ética desempenha para a formag¢dao do homem politico,
faz com que, inversamente, a a¢do do homem ético seja a a¢do que visa a realizacao
do préprio homem, do mesmo modo como a acdo politica visa a realizacdo da polis.

Uma agdo ética que visa a finalidade na politica é a realizacdo tanto do homem
como da prdpria cidade-estado, para Socrates, a educagdo ética é a maneira pela qual
o homem pode possa se educar politicamente, visando tanto a realiza¢do da cidade e
do bem publico, quanto a realizagdo de si mesmo (do proprio sujeito).
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O cogito cartesiano como ponto arquimediano

The Cartesian cogito as an Archimedean point

CESAR AUGUSTO BATTISTI*

Abstract: This paper examines the analogy presented by Descartes’ Meditations between the cogito
and the Archimedean point. Its main objective is to show that the analogy is extremely fruitful given a
condition that a fixed point is not confused with a center of gravity: although the system rotates, in
both cases, around the fixed point, it is not the fixed point that determines or controls its operation.
In this sense, the text intends to draw attention to other elements of the Cartesian meditative process,
responsible for producing the tension that moves it from the beginning to the end of the work.
Keywords: Descartes. Meditations. Cogito. Archimedes

Resumo: O presente artigo examina a analogia feita por Descartes nas MeditagGes entre o cogito e o
ponto arquimediano. Ele tem como meta principal mostrar que a analogia é extremamente fecunda
sob a condi¢do de ndo se confundir ponto fixo com centro de gravidade: embora o sistema gire, em
ambos os casos, ao redor do ponto fixo, ndo é o ponto fixo quem determina ou controla seu
funcionamento. Com isso, o texto objetiva chamar a aten¢do para outros elementos do processo
meditativo cartesiano, responsaveis por produzir a tensdo que o move de inicio ao fim da obra.
Palavras-chave: Descartes. Meditagées. Cogito. Arquimedes

Fig. 1 (JULY 20m).

Introducao

E amplamente conhecida a narrativa a respeito de uma suposta afirmacao feita
por Arquimedes de Siracusa (287 aEC - 212 aEC) sobre ser capaz de mover a Terra,
caso lhe fosse disponibilizado um ponto fixo. E também conhecida, embora nio tio
popularmente, a comparac¢do feita por Descartes nas Meditagées entre o que se
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convencionou chamar de cogito e o ponto arquimediano, em razdo do carater firme e
inabalavel partilhado por eles.

O texto que segue pretende discutir esta analogia construida por Descartes com
o objetivo de circunscrever elementos comuns e limites dessa comparagdo. Outro
objetivo é examinar a configura¢do, ou composicdo, dessas imagens, em geral vista de
modo caricatural ou inadequada por nosso imaginario, para lhes atribuir ou resgatar
certos significados.

Arquimedes

A narrativa sobre o ponto arquimediano é encontrada em diferentes textos
desde os antigos. Uma das primeiras referéncias encontra-se na Colegdo Matemadtica
de Pappus de Alexandria (fim do séc. III EC - primeira metade do séc. IV EC); outra,
mais antiga e, pelo que se sabe, a primeira, é a de Plutarco (46 EC - 120 EC). A de
Pappus nos ¢é particularmente interessante, dado que, tendo Descartes estudado
detalhadamente a Colegdo,* ela poderia ter-lhe servido como fonte para a sua
referéncia. Ela é também mais direta e conforme o modo como a narrativa tem sido
referida ao longo dos séculos e ainda a encontramos atualmente. A de Plutarco, por
sua vez, é citada por ser anterior e fazer referéncia ao cerco e a captura, em 212 aEC,
de Siracusa por Marco Claudio Marcelo, politico e general romano, durante a Segunda
Guerra Panica, ocasido em que o proprio Arquimedes fora assassinado. A referéncia
e a ocorréncia da expressdo “ponto arquimediano”, ou equivalente, tem sido bastante
frequente desde entdo e enunciada nos mais diferentes contextos e situagdes. Nao se
tem a pretensdo de sugerir que teria havido uma fonte especifica de inspirag¢do para o
uso cartesiano.

Plutarco, em sua obra Vidas Paralelas: Marcelo, traz o seguinte texto relativo ao
nosso tema:

Ora, Arquimedes, tendo certo dia escrito para o rei Hierdo, de quem
era parente e amigo, afirmou que, dada determinada forc¢a, era
possivel mover um peso igualmente dado; e, entdo, entusiasmado,
como se costuma dizer, com o poder dessa demonstra¢do, passou a
ampliar seu raciocinio, e declara que, se lhe fosse dado outro mundo
para nele se apoiar, poderia mover a Terra. Tendo Hierdo se
maravilhado com isso, rogou-lhe que demonstrasse o problema por
meio de uma experiéncia real mostrando algum peso grande sendo
movimentado por uma maquina pequena. Arquimedes escolheu um
navio de carga do arsenal real, que ndo podia ser retirado do cais sem
grande esforco e muitos homens; e, carregando-o com muitos
passageiros e carga total, e estando sentado em local distante, sem
grande esfor¢o, somente segurando em suas maos o bloco de polias e

2 Descartes cita trechos da obra de Pappus na Geometria (AT VI, 377-9), algo inédito e que mostra a
importancia deste matematico e historiador da matematica em seu pensamento. Pappus é mencionado
dezenas de vezes na Geometria.
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puxando pouco a pouco as cordas, puxou o navio em linha reta, tdo
suave e uniformemente como se ele navegasse em pleno mar
(FAUVEL, J; GRAY, J., 1987, p. 173; tradugdo nossa).3

Por sua vez, Pappus traz a seguinte indicagdo, no inicio da Proposi¢do 10, do
Livro VIII da Colecao:

Além disso, a questdo sobre mover um peso dado por meio de uma
forca dada pertence & mesma teoria. E esta, com efeito, a invencdo
mecdnica de Arquimedes a respeito da qual conta-se que ele disse:
‘Dé-me algo no qual eu possa me firmar, e eu moverei a Terra’
(Pappus, 1982, L. VIII, v. I, p. 836-7; tradu¢do nossa).

Embora as descrigbes encontradas dessa narrativa tenham certa divergéncia
entre si, algumas dentro de um contexto especifico e outras ndo, todas elas se
relacionam, indiretamente pelo menos, aos tratados de Arquimedes sobre estdtica e
suas aplicagbes. Eu sua obra Sobre o Equilibrio dos Planos ou Sobre os Centros de
Gravidade dos Planos (ARQUIMEDES, 1955), Arquimedes investiga temas
relacionados ao uso das alavancas e da balanga e trata da noc¢do de centro de
gravidade; dentre as propriedades fundamentais apresentadas, ele prova a proposigdo
(Livro I, Prop. 6-7; p. 1955, p. 503-4) que determina que duas magnitudes (tanto
comensuraveis quanto incomensuraveis) se equilibram a distancias inversamente
proporcionais a suas magnitudes. Em outras palavras, Arquimedes afirma (ver fig.

T

. - dA . . A
abaixo) que T.dT = A.dA; ou, entdo, que T Assim, quanto maior for a distdncia

entre Arquimedes e o ponto fixo do que for a distdancia entre o ponto fixo e a Terra,
menor serd a for¢a que ele tera que fazer.

dA

f

Ponto de apoio Alavanca

Fig. 2 (STRATHERN, 1999; com acréscimos).

3 Este fragmento da Vida de Marcelo se encontra em tradugdes disponiveis on-line e em citagdes ou
comentdrios feitos em contextos variados. A tradu¢do do texto levou em conta também outras
tradugdes (em muitos pontos divergentes), além da citada.
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Arquimedes reivindica um ponto fixo ou um segundo planeta para poder mover
a Terra.# Ele sabe muito bem a fun¢do de um ponto fixo: com ele, pode-se mover
corpos ou exercer uma for¢a de grandes propor¢des e, portanto, trazer muita
eficiéncia a determinada atividade; ele estaria pensando em montar uma maquina
simples, como a alavanca, e, com isso, multiplicar a for¢a requerida para o efeito
desejado. O ponto precisa ser fixo (estavel e rigido), pois, caso contrario, ele poderia
se deslocar ou ceder e tornar o efeito nulo.

Agora, alguém poderia se perguntar: e os outros elementos que ele necessitaria,
ele ja os teria disponivel? Sobre isso, ndo sabemos qual seria sua resposta
efetivamente. Mas, pelo relato de Plutarco, Arquimedes teria utilizado cordas e polias
para mover um grande e pesado navio, e ja teria conhecimento suficiente para montar
uma madaquina para tal finalidade. Outra questdo é o tamanho desta maquina
necessaria para mover a Terra: até podemos imaginar o seu tamanho, visualiza-la de
algum modo em nossa imaginac¢do e se admirar com as proezas e capacidade inventiva
de Arquimedes.

O certo € que a experiéncia arquimediana é um sistema> composto por varios
elementos, integrados e interdependentes. Segundo o modelo em geral imaginado,
Arquimedes precisaria, além do ponto de apoio, de uma alavanca, do objeto a ser
movido e dispor, ele mesmo, de uma determinada for¢a para mover o objeto. Trata-
se de um sistema que deve funcionar de modo sincronizado, cada elemento tendo
determinadas fung¢des e caracteristicas especificas: o sistema, fisicamente
considerado, contém no minimo trés elementos (a alavanca, ela mesma, ¢
desconsiderada ou “absorvida” pelos outros elementos no sistema): a for¢a que tenta
mover o corpo (a forca aplicada ou potente; no caso, o proprio Arquimedes), o peso
do corpo (a forga resistente; no caso, a Terra) e o ponto de apoio (no caso, o ponto
fixo requerido por Arquimedes) (HELERBROCK, s. d.; ASSIS, 2008, p. 177). Este
sistema gera os quatro fatores considerados na formula de Arquimedes apresentada
acima: a for¢as do peso e do contrapeso e as distancias deles (os bragos da alavanca)
até o ponto fixo.

Outro item importante é o fato de o ponto de apoio ser efetivamente o ponto ao
redor do qual a alavanca gira. Ele é fixo e permite que o sistema funcione ao seu redor.
Ele ndo se constitui, contudo, como ponto em que todas as forcas viriam a se
equilibrar.® Embora a alavanca gire ao redor do ponto fixo, ele ndo ¢ o centro do
sistema (centro de gravidade), e a possibilidade de Arquimedes deslocar a Terra ndo

4 Varias tradugdes da Vida de Marcelo de Plutarco se referem a narrativa arquimediana dizendo que
Arquimedes afirmara que, “se lhe fosse dada outra Terra, moveria esta, depois de ter passado para
aquela” (p. 366-7). As tradug¢des tém certas divergéncias entre si.

5 A nogdo de sistema serd utilizada para evidenciar a ideia de “organicidade” e integrac¢do entre as partes
que o compdem e ndo para significar algo meramente mecdnico ou hierarquizado.

¢ O centro de gravidade coincide com o ponto de apoio (ou com um ponto de uma perpendicular que
passa por ele) quando uma alavanca interfixa (deste modelo da figura) estiver em equilibrio.
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depende de nenhuma propriedade intrinseca do ponto fixo nem outra fun¢do além
de ser fixo (e rigido), mas, sim, da relagdo entre as forcas e suas distancias envolvidas
na relacdo.

Forca
resistentes

. Forca
potente

Ponto de apoio
Fg. 3 (HELERBROCK, s. d.).

N&o é o ponto de apoio que pde em funcionamento a opera¢do pretendida. Ele
tem um comportamento que pode ser dito passivo, visto que exerce sua fungdo
quando articulado com os demais elementos e em fun¢do da acdo daqueles elementos
sobre ele. Sua forca é uma forga de reacdo, respondendo a outras forgas que estdo
agindo sobre ele.

A imagem que temos em geral do ponto arquimediano esta muito desgastada e
cheia de imprecisdes. Em geral, imaginamos sua autossuficiéncia e que apenas ele seja
requerido, confundindo o fato de ele ser fixo com o suposto fato de ele ser o centro
do sistema. Ndo se sustenta a ideia, em geral assumida irrefletidamente, de que ele
seria suficiente para Arquimedes realizar sua proeza: o ponto fixo ndo é nem o centro
do sistema nem o unico elemento requerido para o sistema mecdnico funcionar.
Mesmo sendo fixo e estavel e por mais que seja sobre ele que a alavanca gira, ele ndo
controla o equilibrio do sistema. Isso seria confundir a estabilidade e fixidez do ponto
fixo com estabilidade, equilibrio, eficiéncia e funcionalidade do sistema.

O ponto arquimediano de Descartes

Comecemos com a citagdo do inicio da Segunda Meditagdo que serviu de
elemento provocador da presente analise:

Arquimedes ndo pedia mais que um ponto, que fosse firme e imdvel,
para poder remover a terra inteira de seu lugar: sdo grandes as minhas
esperancas, se vier a encontrar algo, o mais minimo, que seja certo e
inabaldvel (AT VII, 24; [X-1, 19).
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Descartes, nessa passagem, estd manifestando sua expectativa de conquistar
algo tdo firme e seguro quanto o ponto arquimediano, se antecipando a primeira
verdade das Meditagées estabelecida logo em seguida. Trata-se evidentemente da
proposi¢do: “eu, eu sou, eu, eu existo” (ego sum, ego existo), ou, entdo, como afirma o
Discurso do Método, do “penso, logo existo”, tido pelo autor como “o primeiro
principio da filosofia que procurava (AT VI, 32) e pelos Principios (Princ. I, 7) como o
conhecimento que é “de todos, o primeiro e o mais certo a ocorrer a quem quer que
filosofe com ordem” (AT VIII, p. 7; IX-2, p. 27).

N&o pretendemos discutir o quanto esta verdade seja certa e inabalavel e em que
condigGes: considera-se que o conhecimento que ela enuncia seja absolutamente
certo e indubitavel em sua atualidade intuitiva, isto é, que ele seja, diz Descartes,
“necessariamente verdadeiro, todas as vezes que por mim é proferido ou concebido
na mente” (AT VII, 25). E em razio desta sua estabilidade e seguranca que o cogito
ocupa uma posi¢do andloga ao ponto arquimediano. Estas sdo caracteristicas suas
reveladas no momento mesmo de sua instaura¢do; é em razdo disso, de sua seguranga,
certeza e indubitabilidade, que ele pode assumir tal posigdo.

E, portanto, o cogito corresponde plenamente ao ponto fixo arquimediano.
Cogito e ponto arquimediano sdo analogos, e a comparag¢do cartesiana tem pleno
sentido: o cogito é tdo inabaldvel que nem mesmo um Deus possa enganda-lo quanto
a sua existéncia.

Agora, Arquimedes solicitou que lhe fosse dado um ponto firme e imével, para
que pudesse mover a Terra. Nossa pergunta é, portanto, o que significa o cogito
ocupar analogamente este papel dentro da metafisica cartesiana e na perspectiva de
ser fecundo de modo andalogo ao pretendido pelo matematico grego? Arquimedes ndo
solicitou um ponto fixo simplesmente para té-lo em maos, como se sua finalidade ou
seu sentido estivesse nele mesmo, em sua fixidez e imobilidade: ele o requisitou
dentro de um propdsito especifico e para executar algo. Parece-nos que a questdo
central, portanto, é determinar em que medida o ponto arquimediano de Descartes
articula ou ajuda a articular a dindmica meditativo-progressiva das Meditagbes: em
que medida este primeiro principio da sua filosofia, uma vez estabelecido como tal,
determina ou guia o que vem a seguir? O que significa ele corresponder ao ponto
arquimediano?

A fungdo primeira e fundamental da analogia cartesiana é mostrar o sentido da
conquista de uma primeira verdade em meio ao universo da duvida. Assim, o que é
uma requisicdo, um pedido, algo apenas imaginado na mente de Arquimedes, é algo
efetivamente dado e conquistado por Descartes. Sob este aspecto, Descartes
concretiza esse desejo arquimediano, essa “experiéncia de pensamento’ de
Arquimedes, e esta conquista permite que ele se coloque em outro patamar e va
adiante em seus objetivos: Descartes fara a experiéncia completa imaginada por
Arquimedes.
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E isso tem varios significados. Primeiramente, o ponto fixo nega a
universalidade total e irrestrita da duvida. Em segundo lugar, ele recupera nossa
racionalidade e nosso saber (cuja amplitude ainda fica indeterminada). Em terceiro
lugar, ele nos da esperanga e pistas de que possamos progredir nesta recuperacao do
edificio do conhecimento. Assim, a divida e seus agentes ja mostram limites e sofrem
uma primeira e definitiva derrota em seus enfrentamentos. Portanto, o cogito é um
ponto firme e inabaldvel quanto o ponto arquimediano, mas, além disso, é real e
efetivamente uma conquista.

Desse modo, o sucesso cartesiano implica a realizacdo plena da experiéncia
arquimediana: ao contrario de Arquimedes, estando disponiveis todos os elementos,
o sistema meditativo cartesiano efetivamente serd posto em funcionamento, se
realizard completamente e tera pleno éxito.

E, portanto, se pensarmos nas fun¢des ou atribui¢des do cogito, uma primeira
delas é a de que ele deva ser considerado como modelo de evidéncia as demais
verdades. Emergente em meio a duvida universal, a mais radical possivel, ele se
credencia a ser exemplo de verdade clara e distinta a ser seguido. Ele é uma intui¢do
que emerge em meio ao mar da davida, como dizem as Regras para a Dire¢do do
Espirito (Regra 3), em sua instantaneidade e integridade plenas: as demais verdades
imitam-na neste quesito, todas elas sendo apreendidas, mais cedo ou mais tarde,
intuitivamente.” Diz Descartes no inicio da Terceira Meditagdo:

Farei, agora, uma inspe¢ao ainda mais cuidadosa para saber se acaso
ndo hd em mim outras coisas que, por ora, ainda nio percebi. Estou
certo de que sou coisa pensante. Ndo saberei, portanto, também, qual
o requisito para ficar certo de alguma coisa? Com efeito, nesse
primeiro conhecimento nada ha sendo uma percepgdo clara e distinta
do que afirmo. Isto ndo seria seguramente suficiente para me tornar
certo da verdade da coisa, se jamais pudesse acontecer que algo por
mim percebido, assim clara e distintamente, fosse falso. E, por
conseguinte, parece-me que ja posso estabelecer como regra geral
que: é verdadeiro tudo o que percebo muito clara e muito
distintamente (AT VII, 35; [X-1, 27).

Esta é uma das mais importantes fungdes que o cogito exerce, quando tomado
como verdade firme e inabaldvel: ele é modelo para as préximas. Ser modelo é indicar
as marcas requeridas por uma verdade, mas é também dar testemunho de nossa
capacidade racional de adquiri-las. Tomado como modelo de verdade, o cogito
radicaliza a afirmagdo cartesiana de que uma verdade nos torna mais habeis para a
conquista das demais.

7O carater intuitivo, das demais verdades, deve ser reconhecido de algum modo, sob pena de se admitir
dois critérios de verdade: a evidéncia e a dedutibilidade, algo ndo s6 inadmissivel, mas, sobretudo,
inconsistente.
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Ocorre que, ainda que seja modelo de evidéncia, ele ndo transfere nem empresta
esta evidéncia as demais verdades. A evidéncia é intransferivel, embora possa e deva
ser reproduzida ou replicada: ela deve emergir ou renascer em cada nova verdade. O
que se conserva € a experiéncia e a capacidade de o ser meditante produzir evidéncias
em diferentes momentos; por isso, uma verdade - em especial, quando é modelo -
evidencia o0 modo de adquirir as demais, mas ndo transmite diretamente suas
caracteristicas a elas: se ha uma espécie de contaminacdo da evidéncia, ela s6 se da
em condig¢des ideais do ambiente a ser contaminado (e, aqui, a no¢do de ambiente é
fundamental).® Assim, parece questiondvel interpretar o cogito como servindo de
modelo de clareza e distin¢do, se, com ele, ndo for reproduzido um processo
equivalente ao que tornou possivel a ele ter sido captado nesses termos. Ora,
reproduzir um processo equivalente e tomar o cogito como modelo ndo
correspondem a apenas ter em mente que ele é (foi, na verdade) uma verdade
inabalavel, pois isso é confiar na memoria e tomar a verdade acabada e fechada sobre
si mesma. Nestes casos, o cogito se encontra descontextualizado, fora do sistema,
como se o ponto fixo se bastasse a si ou, no maximo, fosse a mola propulsora do
sistema; muitas vezes ele é tomado isoladamente, como lembran¢a de uma verdade
solida e inabalavel, como se o ponto fixo fosse o préprio sistema ou o centro do
sistema.

E também exagerada a preocupacio de estudiosos com o problema da
instabilidade do cogito para além de sua apreensao, algo que também evidencia a
descontextualizagdo, a supervalorizacdo do cogito como ponto de apoio e a
substitui¢do de um ato intelectual (da intui¢do em gestagdo, emergente e efetiva) pela
capacidade de rememorar sem vivenciar o processo. Ao contrario, as Meditagdes sdo
uma vivéncia de inicio ao fim, uma experiéncia do ser meditante.

8 A evidéncia ndo é uma propriedade que se conserve dedutivamente, mas algo produzido na relagao
do ser meditante frente a um contetudo que se apresente claro e distinto.
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Fig. 4 (MARCOLIN, 2022; com acréscimos)

Talvez pudéssemos imaginar o sistema arquimediano de Descartes do seguinte
modo: sendo o cogito o ponto fixo, a Terra corresponderia ao universo da duvida,
Arquimedes ao proprio ser meditante e a alavanca ao processo meditativo como um
todo (este se dividindo entre os momentos desde o mais dubitante e o de destrui¢do
da duvida - as distancias, os bragos -). A duvida, sendo removida aos poucos, com
extremo cuidado, com equilibrio e sensatez, contraposta ao processo meditativo sob
o controle do ser meditante e com o apoio do cogito, vai sendo deslocada para o lugar
desejado (a sua destruicdo). As MeditagGes terminam quando ela for totalmente
aniquilada, o que evidencia o movimento da meditacdo estar sendo feito, ndo pelo
ponto fixo (ou pontos fixos), mas pela tensio entre duvida e conhecimento. As
Meditagdes sdo movidas por tensdes, pela disputa entre uma forca atuante e outra
resistente, as quais tentam se enfrentar e se medir (até que a resistente seja
aniquilada).

O sistema arquimediano de Descartes ndo pretende estabelecer o equilibrio
entre forgas, mas destruir uma pela outra, a duvida pela certeza e pela verdade: a
exemplo de Arquimedes, Descartes quer deslocar a mundo da duvida (para mais longe
que puder!). O centro de gravitacao do processo (sistema) meditativo se desloca aos
poucos do universo da duvida (na medida em que ela se instala e se universaliza, com
seu peso e forca, como a Terra) para cada vez mais longe dela (na medida em que a
duvida vai sendo vencida, deslocada, como a Terra), passando pelo ponto de apoio
(cogito), mas ndo se fixando nele. A davida vai se deslocando (se desfazendo) aos
poucos, e os sistema caminha para um “desiquilibrio total” pela destruicdo completa
da forca resistente.

Parece haver um problema crénico de leitura das Meditagées: ndo vivenciar o
processo meditativo e substitui-lo pela inversdo dos valores centrais que Descartes
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pretende resgatar: ao invés de privilegiar, como fazem o filésofo e o matematico
grego, a invengdo, o processo de producdo e o de apreensdo do conhecimento,
acentua-se um suposto papel das verdades, colocando-as, antes de tudo, como ponto
de partida e ndo como ponto de chegada ou como conquistas do processo. Essa
inversdo ¢é devida a supervalorizac¢do das no¢oes de prova e de dedugdo (ou derivac¢ao),
da substituicdo do trabalho do intelecto pelo da memoria e pela desvalorizagdo da
“invencdo” da verdade (e do processo de ocasionamento da intuicdo). E, no fundo,
tomar cada verdade como pontos fixos e como se eles fossem ou conduzissem o
sistema.

Assim, afigura-se apropriado indicarmos certos limites de uma interpretacdo do
cogito como ponto arquimediano dissociada da nogdo de sistema ou do contexto
problematico e dubitante das Meditagées.® Tomado isoladamente, em sua
simplicidade e estabilidade absolutas, o cogito se caracteriza mais como algo estatico
e inerte do que como elemento dindmico e provocador. A dinamicidade do processo
meditativo se da pela articulagdo da davida com ele e com os demais elementos que
virdo em seguida, tudo isso sob os cuidados de um ser meditante. Além disso, uma
verdade desse género, intuitivamente simples e apreendida de uma vez em sua
totalidade, tem cardter atémico e, portanto, rigorosamente falando, ndo pode
produzir mais nada além de si mesmo, quando tomada isoladamente. Sua
fecundidade, mais uma vez, se da na contextualizacdo e como parte do sistema. Com
isso, pretendemos dar mostras de que o ponto arquimediano de Descartes tem sofrido
desgastes semelhantes aos de Arquimedes, ambos sendo interpretados fora do
processo e como se fossem autossuficientes.

Vejamos rapidamente o caso da investigacdo sobre a existéncia de Deus na
Terceira Meditagdo. (A propria acusagdo de circulo vicioso é a estigmatizacdo da
perspectiva do jogo entre verdades tomadas estaticamente e descontextualizadas.)
Descartes mostra no inicio desta meditagdo a tensdo existente entre a evidéncia de
verdades matemadticas (passiveis de duvida) e a da existéncia do ser pensante, cuja
resolucdo ou dissolucdo repousa na eliminagdao de um ser enganador pela prova da
existéncia do Deus bom e perfeito.

Ora, quando, acerca das coisas aritméticas e geométricas, eu
considerava algo muito simples e facil como, por exemplo, que dois e
trés juntos fazem cinco e coisas semelhantes, acaso eu ndo as intuia,
elas ao menos, de modo suficientemente claro para afirmar que eram
verdadeiras? E por certo que, se depois julguei que elas podiam ser
postas em davida, ndo foi por outra causa sendo por me vir a mente
que algum Deus podia me haver dado uma natureza tal que eu fosse
enganado também acerca das coisas que me pareciam as mais
manifestas. Mas, toda vez que essa preconcebida opinido sobre a

9 Como também reconhece Kambouchner (2005, cap. 3; 2015, cap. 4 e 11), as Meditagées, antes de tudo,
sdo guiadas por uma ordem de reflexdes e de questdes.
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suprema poténcia de Deus me ocorre, ndo posso deixar de confessar
que, se acaso quisesse, facil lhe seria fazer que eu errasse também nas
coisas que creio ver por intui¢do como as mais evidentes aos olhos da
mente. Toda vez, ao contrdrio, que me volto para as coisas elas
mesmas que julgo perceber muito claramente, sou por elas
persuadido de modo tdo completo que, espontaneamente,
prorrompo a dizer: engane-me quem puder, nunca podera fazer no
entanto que eu nada seja, enquanto eu pensar que sou algo ou que
alguma vez seja verdadeiro que eu nunca fui, quando é verdadeiro
que agora sou ou, talvez mesmo, que dois juntos a trés fazem mais ou
menos do que cinco, ou coisas semelhantes, nas quais reconhego
manifesta contradi¢do (AT VII, 35-6; [X-1, 28).

Em razdo disso, afirma Descartes na sequéncia:

tdo logo a ocasido se apresente, devo examinar se ha um Deus e,
havendo, se pode ser enganador. Pois, na ignordancia disso, ndo parece
que eu possa jamais estar completamente certo de nenhuma outra
coisa (AT VII, 36; IX-1, 28-9).

Ndo se investiga Deus por ele mesmo, nem como algo deduzido ou decorrente
de verdades anteriores, mas como elemento solucionador da tensdo oriunda da
duvida radical, quando posta no balang¢o avaliativo entre o ponto fixo (cogito) e as
verdades matematicas. Evidéncias semelhantes e distintas ao mesmo tempo precisam
ser reconduzidas ao elemento causador dessa oscilacdo, a hipotese de um ser supremo
enganador. Além disso, costuma-se dizer que Deus é um elo de uma cadeia, mas por
vezes esquece-se de frisar que esta cadeia se mantém como tal em razdo da carga que
pretende carregar e por ser mantida tensionada pelo ser meditador: uma cadeia ou
corrente tem funcdo quando tencionada pelos pesos que a mantém esticada e na
medida em que eles obrigam-na exercer seu papel de mediagdo. Uma expressio do
tipo “existo, logo Deus existe” (e a passagem imediata que ela representa) revela o
quanto pode ser caricatural o percurso meditativo, como se quiséssemos conhecer o
mar observando apenas sua superficie.

Com a prova da existéncia de Deus estabelece-se outro ponto fixo, o qual,
retroativamente, da plena estabilidade ao primeiro™ e a tudo o que vem a seguir.
Deus, bom e verdadeiro, garante todas as nossas percepgdes claras e distintas; e,
assim, a instabilidade do cogito deixa de existir, e as demais verdades ja nascem com
absoluta garantia. O sistema, a partir de entdo, funcionara com seguranca e sem
perigo de retroagir ou regredir: trata-se de seguir em frente rumo ao objetivo final.

A situagdo ndo se altera substancialmente, entretanto, no dmbito da dindmica
do sistema meditativo: Deus, como novo ponto fixo (absolutamente estavel), a
exemplo do anterior, funciona no &mbito investigativo e no processo de destruicdao da
duvida, ndo como elemento que da origem a tensdo, mas que a reformula ou
redireciona; e ele a refaz no contexto do assim chamado terceiro grau da duvida (em

© Deus é também um primeiro principio. Sobre isso, cf., por ex., Gueroult (2016, p. 271-5) e Beyssade
(2001),

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

38



O cogito cartesiano como ponto arquimediano

oposi¢do ao cogito), o mesmo, evidentemente, que provocou a sua investiga¢do."
Talvez pudéssemos substituir, nesta altura da dindmica meditativa, o sistema da
alavanca por um sistema de roldanas (semelhante aquela utilizada por Arquimedes
para deslocar o navio, a pedido do rei Hierdo), em que Deus seria o novo e definitivo
ponto fixo, dando estabilidade e “perenidade” ao cogito e a todo o sistema.

Fig. 5 (BRAINLY, 2020).

Poderiamos examinar outros exemplos da fecundidade do modelo
arquimediano do sistema metafisico cartesiano. Vejamos rapidamente alguns.

Um caso emblematico - compreendé-lo na perspectiva do ponto fixo ou na do
sistema arquimedianos? - é a chamada segunda verdade da Segunda Meditagdo, a que
diz respeito a pergunta sobre o que eu sou, eu que estou certo de que sou. Ora, a
verdade de que sou ndo me permite dizer o que sou! Ou, entdo, ela s6 mo permite, se,
ao mesmo tempo, eu afirmar o que ndo sou! O que ndo sou é evidenciado pela duvida,
pelo que ndo posso afirmar ser, restando como residuo a afirmac¢do de que sou uma
coisa pensante. Concebo minha natureza, ndo porque o deduzi ou extrai do fato de
que sou, mas porque as outras possiveis realidades minhas, ao contrdrio desta (ser
natureza pensante), puderam ser eliminadas sem que eu deixasse de existir. Assim,
afirmar que sou uma coisa pensante é um processo de eliminacdo e de manutencao,
ao mesmo tempo, respectivamente, do que ndo sou e do que sou enquanto ser
existente. E isso que afirma claramente Descartes:

Na verdade, ainda ndo entendo satisfatoriamente quem sou, esse eu
que agora sou necessariamente. E, de agora em diante, devo precaver-
me para ndo tomar imprudentemente outra coisa em meu lugar,
errando, assim, também no conhecimento que pretendo seja o mais
certo e o mais evidente de todos os que tive anteriormente [...]. Em
seguida, a partir disso, eliminarei tudo o que possa ter sido infirmado,
por menos que seja, pelas razdes alegadas, de maneira que so

" Assim, se hd uma oscilacdo entre a avaliacdo do cogito e a das verdades matematicas frente a hipdtese
de um ser enganador, o Deus veraz e verdadeiro resolvera exatamente este problema. A pergunta: “mas
para que server provar a existéncia de Deus” é uma pergunta inécua dentro do contexto investigativo:
pois, neste caso, ela ja nasce em razdo de sua utilidade e fung¢do. Assim, é a funcdo que exige a prova e
ndo a prova que deve mostrar sua func¢do.
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remanesga, por fim, precisamente, o certo e inconcusso (AT VII, 25;
IX-1, 19-20).

E conclui um pouco mais adiante: “Na verdade, qual delas [dessas coisas] eu
atribuia a alma? [...] Pensar? Encontrei: ha o pensamento, e somente ele ndo pode ser
separado de mim” (AT VII, 27; IX-1, 21). A conclusdo de que sou coisa pensante é
resultante de um processo de exclusio do que ndo sou e de impossibilidade de
eliminacdo do que sou. Aqui também, ha um jogo entre duvida e ponto fixo em um
contexto tensionado entre o que permanece e ndo pode ser eliminado e o que pode
ser separado e descartado.

Outro exemplo é como entender o problema do erro na Quarta Meditag¢do. Ele
resulta, novamente, de uma tensdo, a da existéncia do erro humano em contraposicao
ao poder de nosso criador, bom e perfeito. E, assim, como Deus permite que exista o
erro humano? Como a imperfeicio humana ndo contaminaria a perfei¢do divina?
Aqui o jogo € jogado levando em conta os diferentes atores desse novo quadro: o fato
de o erro ser real (e quem mostra isso? A duvida, nossas falhas vividas, ndo o ponto
fixo!); a necessidade de isentar a Deus, ao mesmo tempo em que ele é nosso criador;
o fato de o erro se localizar na criatura, ter que explica-lo intrinsecamente a ela, sem
contaminar a Deus e sem comprometer a racionalidade da criatura. Aqui também
funciona o sistema entre o ponto fixo e as demais pecgas que o compdem.

Um dltimo exemplo! Poderiamos citar as famosas trés verdades da Sexta
Meditagdo, todas elas, sem se debrucarem diretamente sobre Deus, necessitando da
sua intervenc¢do, cada uma a seu modo, para seu estabelecimento. A respeito da
distin¢do entre alma e corpo, afirma Descartes:

Em primeiro lugar, como sei que todas as coisas que entendo clara e
distintamente podem ser feitas por Deus, tal como as entendo, basta
que possa entender clara e distintamente uma coisa sem outra, para
ficar certo de que uma é diversa da outra, podendo ser postas, ao
menos por Deus, separadamente. E ndo importa a poténcia exigida
para que tal ocorra e sejam consideradas diversas. [...] E, embora
talvez (ou melhor, certamente, como logo direi) eu tenha um corpo
a que estou ligado de modo muito estreito, tenho, porém, de uma
parte, a ideia clara e distinta de mim mesmo como coisa pensante
inextensa e, de outra parte, tenho a ideia distinta do corpo, como
coisa apenas extensa ndo-pensante, sendo certo que eu, isto é, minha
alma, pela qual sou o que sou, eu sou deveras distinto do corpo e
posso existir sem ele (AT VII, 78; IX-I, 62).

E, assim, aqui também, o problema da distin¢do entre corpo e alma ndo se resolve
pela exclusiva consulta direta aos objetos envolvidos, mas, sim, embora o tema
seja mais complexo que isso, pela sua investigacdo sob os olhos e cuidados do
Deus veraz. Mais uma vez é o sistema arquimediano de Descartes que esta
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plenamente funcionado: o problema da distingdo ndo se resolve apenas com o
exame dos objetos diretamente envolvidos.

Conclusao

Parece plenamente exitosa a analogia feita por Descartes entre o cogito e o ponto
arquimediano. Parece também adequado estender a andlise desta comparagdo a todo
o percurso das Meditacées. Mas é preciso que entendamos as respectivas
configuracgoes, fisica, de Arquimedes, metafisica, de Descartes, no ambito dos
sistemas dentro dos quais os pontos fixos tém sua fun¢do e possam mostrar sua
fecundidade e operacionalidade. Se avaliada de modo restrito a analogia ao
estabelecimento do ponto fixo ou se ndo desfeita a confusdo dele com o centro de
gravitacdo, ela perde seu sentido e riqueza. Um ponto fixo, por ele mesmo, permanece
fixo e imdvel, isolado e estéril.

A justificativa da concretizagdo da experiéncia cartesiana frente a experiéncia
apenas imagética de Arquimedes é a de que, efetivamente, Descartes estabelece o
ponto fixo e tem todo o “material’ necessdrio para que seu sistema meditativo venha
a funcionar de inicio ao fim. Assim, Descartes realiza completamente a experiéncia
apenas imaginada e desejado por Arquimedes. Por isso, nos sentimos justificados de
fazer o percurso que fizemos ao longo das Meditagées!

Com isso, pretendemos ter evidenciado também a importancia dos outros
elementos do sistema, em particular, o papel da davida e da dindmica da tensdo
investigativa, o contexto dos problemas e suas rela¢des, dentro dos quais emergem as
verdades. Verdades sdo, antes de tudo, conquistas que, depois, se transformam em
conhecimentos fecundos, produzindo novas situa¢oes dentro do processo meditativo.
As Meditagbes sdo uma experiéncia, uma vivéncia do desequilibrio de um sistema que
caminha para a sua estabilidade por destrui¢do da forca resistente, dentro do qual o
ponto arquimediano exerce sua fun¢do de ponto fixo e inabalavel.
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Da natureza como sistema teleoldgico e os limites da razdo na critica da
faculdade do juizo*

Nature as a teleological system and the limits of reason in critique of
judgment

SOLANGE DEJEANNE=

Resumo: O presente trabalho atende considera¢oes kantianas segundo as quais a) os
principios transcendentais do conhecimento nos autorizam a admitir, ou reconhecer, uma
conformidade a fins subjetiva da natureza, e assim a finalidade como uma espécie de
causalidade; e b) que as consideragées sobre um juizo teleoldgico, reflexionante, para ajuizar
os fendbmenos, implicaria um fim final <Endzweck> da criagdo, a saber, a existéncia do
homem no mundo como ser nouménico. Uma vez que se considera a amplitude de trabalho
que estas consideragdes exigem em termos de analise da argumenta¢do kantiana, trata-se
aqui apenas de delimitar o ambito no qual Kant pode reivindicar uma perspectiva teleologica
legitima na consideracdo sobre os seres organizados da natureza, incorporando, assim, tal
perspectiva a propria metafisica da experiéncia. Nas consideracoes pretende-se evidenciar
que em nenhum momento de sua argumenta¢do Kant descuida da “particularidade do
entendimento humano”, e mesmo da razdo, reconhecidas na Critica da razdo pura, mesmo
quando ele propde a extensdo da perspectiva teleologica a solugdo dos problemas
propriamente metafisicos, como entendidos pela tradicdo. O parametro desta andlise é o
do(s) proprio(s) limite(s) da razdo como estabelecido(s) por Kant na Critica da razdo pura.
Palavras-chave: Seres organizados. Juizo reflexionante. Filosofia Critica

Abstract: This paper attends to the Kantian considerations in which a) transcendental
principles of knowledge allow us to admit, or acknowledge, a form of finality, therefore, the
finality as type of causality; and b) that considerations upon a teleological judgment,
reflectively, towards judging phenomena would imply a final end <Endzweck> of creation,
namely, the existence of man in the world as a noumenal being. Once one considers the
amplitude of the work that such considerations demand in terms of Kantian argumentation
analysis, one deals with only delimitating the environment in which Kant may reclaim a
legitimate teleological perspective within the consideration upon beings organized in nature,
incorporating such perspective to the metaphysics of experience. In these considerations, one
intends to point that in no moment of his argumentation, Kant neglects “the particularity of
the human understanding” and even of his reasoning, recognized in Critique of Pure Reason,
even when he proposes the extension of the teleological perspective to the solution of
metaphysical problems, as understood by the tradition. The parameter of this analysis is the
own limit of reason as established by Kant in Critique of Pure Reason.

Keywords: Organized being, Reflective reasoning, Critical philosophy.
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Kant inicia a Critica da Faculdade de Juizo Teleolodgica (Critica da Faculdade do
Juizo3) afirmando que “[t]lemos boas razdes para aceitar, segundo principios
transcendentais, uma conformidade a fins subjetiva da natureza nas suas leis
particulares, relativamente a sua compreensao para a faculdade de juizo humana e a
possibilidade da conexdo das experiéncias particulares num sistema dessa mesma
natureza” (CJ, A 267). Em seguida, contrariando o que parece sugerir o titulo do § 61
(“Da conformidade a fins objetiva da natureza”), Kant é enfatico ao afirmar que “ndo
temos nenhuma razdo na ideia universal da natureza, enquanto globalidade dos
objetos dos sentidos” para admitir “que as coisas da natureza sirvam umas as outras
como meios para fins e que a sua possibilidade s6 seja suficientemente compreensivel
mediante esta espécie de causalidade” (CJ, A 267-268). Ou seja, ndo temos boas razdes
para aceitar, “segundo principios transcendentais, nenhuma “conformidade a fins
objetiva da natureza”. E que, como segue argumentando Kant,

[...] a propria experiéncia ndo pode (assim) demonstrar a efetividade
desses fins; para tanto seria necessarios previamente um sofisma que
introduzisse sem seriedade o conceito do fim na natureza das coisas,
mas que ndo o retirasse dos objetos e do seu conhecimento de
experiéncia, usando-o sim, mais para nos tornar compreensivel a
natureza segundo a analogia com um fundamento subjetivo da
conexao das representagdes em nos, do que para a conhecer a partir
de fundamentos objetivos. (CJ, A 268)

Ndo obstante, e justamente por ndo estar autorizado a falar de uma
“conformidade a fins objetiva da natureza”, visto que neste caso teria que conceber
no fundamento teleoldgico ndo um juizo especifico da propria faculdade do Juizo,
mas um principio da Razdo mesma; Kant considera que “o ajuizamento teleoldgico
pode, ao menos de uma forma problematica, ser usado corretamente na investigagdo
da natureza; mas somente para a submeter a principios da observagio e da
investigagdo da natureza segundo a analogia com a causalidade segundo fins [...]” (C],
A 269). O juizo teleoldgico, neste caso, é concebido como juizo reflexionante, e,
segundo Kant, trata-se de “um principio a mais para submeter os fendmenos da
mesma [natureza] a regras, onde as leis da causalidade segundo o mero mecanismo
da mesma ndo chegam” (A 269). Ora, em que casos o0 mero mecanismo da natureza
ndo alcanga para a compreensio da mesma> Kant responde, nos chamados

organismos, seres organizados da natureza.

Agora, bem! Vamos as implicagdes desta proposicdo inicial da tese kantiana.
Kant parece mover-se, com sua argumentagdo, sob interesses e necessidades da Razao
que a primeira vista parecem incompativeis. Pois, mesmo reconhecendo que toda

3Doravante a Critica da Faculdade do Juizo sera indicada no texto com a abreviacdo CJ, ja reconhecida
amplamente pela literatura especializada.
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natureza se deixa explicar pelo mecanismo das leis da natureza, o filésofo pensa “a
natureza tecnicamente mediante a sua propria faculdade”, e considera que sem
atribuir tal forma de atuar a causalidade da natureza (por analogia), esta teria que ser
“representada como um mecanismo cego” (CJ, A 270). Todavia, como ja notamos
anteriormente, 0 mero mecanismo da natureza ndo é suficiente para a compreensao
dos seres organizados. Claro deve ser que tampouco se pode atribuir a técnica da
natureza qualquer intencionalidade, como se fosse regida por um ser puramente
inteligivel. Por fim, Kant reconhece neste fundamento teleoldgico de nossa
compreensdo dos seres organizados da natureza um principio meramente regulativo,
para o ajuizamento dos fendmenos, ndo “um principio constitutivo da deducdo dos
seus [da natureza] produtos a partir das suas causa” (CJ, A 270). A seguir nota-se
alguns aspectos e defini¢des importantes da Critica da faculdade do juizo que ajudam
a pensar sobre a questdo proposta.

II

Na Introdugdo a Critica da Faculdade do Juizo, parte IV (“Da faculdade do juizo
como uma faculdade legislante a priori”), Kant justamente destaca da faculdade do
Juizo seu principio legislador. Neste contexto o filésofo ndo apresenta apenas sua
definigdo, ja conhecida, do Juizo como a faculdade de pensar o particular como
contido no universal. O que se destaca ¢ sua distin¢do entre Juizo determinante (o
juizo do conhecimento) e Juizo reflexionante. Nos termos kantianos, o juizo
determinante diz respeito ao conhecimento dos objetos da natureza. Neste caso, o
Juizo apenas subsumi o particular ao universal das leis do Entendimento. Pois, a
faculdade legisladora a priori é o proprio Entendimento, e a faculdade do Juizo, assim
Kant, “ndo sente necessidade de pensar uma lei para si mesma, de modo a poder
subordinar o particular na natureza ao universal” (CJ, XXVI). Aqui pode-se reformular
uma questdo (ja familiar) nos seguintes termos: em relacdo a que casos a faculdade
do Juizo “sente necessidade de pensar uma lei para si mesma”, de modo a ser
concebida como “faculdade legislante a priori”? E em que sentido podemos conceber
uma lei prépria da faculdade do Juizo (diferente das leis do Entendimento e da lei -
moral - da Razao?)

Com relacdo a primeira questdo, é notavel, especialmente a luz da reflexdo
critica desenvolvida na Critica da razdo pura, que para Kant todo conhecimento
possivel da natureza - entendida esta como o conjunto dos fen6menos - implica a
subsun¢do do particular as leis proprias do Entendimento. Mas, se todo
conhecimento possivel se esgota, por assim dizer, mediante a subsungdo, no juizo, do
particular as leis do Entendimento, por que a faculdade do juizo sente necessidade de
pensar uma lei para si mesma>. Para responder esta questdo, Kant esclarece que as
leis dadas a priori pelo Entendimento puro “sé dizem respeito a possibilidade de uma
natureza em geral (como objeto dos sentidos) [...]”, deixando descobertas, por assim
dizer, as leis particulares da natureza, que sdo muitas e precisam de uma unidade:
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[...] existem tantas formas multiplas da natureza, como se fossem
outras tantas modificagdes dos conceitos da natureza universais e
transcendentais, que serdo deixadas indeterminadas por aquelas leis
dadas a priori pelo entendimento puro [..] que para tal
multiplicidade tém que existir leis, as quais na verdade, enquanto
empiricas, podem ser contingentes, segundo a nossa perspiciéncia
intelectual. Porém se merecem o nome de leis (como também ¢é
exigido pelo conceito de uma natureza), tém que ser consideradas
necessariamente como provenientes de um principio, ainda que
desconhecido, da unidade do mdltiplo. (CJ, A XXVI).

E, entdo, na Critica da Faculdade do Juizo, uma das tarefas a que Kant se dedica
é justamente buscar um “principio da unidade do mdltiplo”, que ndo pode ser
encontrado no préprio Entendimento. Este principio o filésofo julga poder encontrar
na faculdade mesma do Juizo.

Na terceira Critica o Juizo é precisamente apresentado como da familia das
faculdades superiores (juntamente com o Entendimento e a Razdo), e esta ligado, de
algum modo, ao sentimento de prazer e desprazer, e aplicada a Arte (cf. (],
Introdu¢do, A LVIII). Contudo, conforme argumentara Kant, um principio a priori da
Faculdade do Juizo, qual seja o principio da conformidade a fins, se deixa aplicar ndo
somente a Arte, mas também a Natureza, por razdes que se deixam ver na citagao
acima. Nada dir-se-a aqui sobre a relacdo possivel (ou necessdria?) entre a Faculdade
de Juizo Estética e a Faculdade de Juizo Teleoldgica. Ou seja, nada sera dito sobre se
o Juizo teleoldgico s6 se deixa compreender a luz da reflexdo (transcendental) sobre
o Juizo estético. Nao obstante, parece indiscutivel a consideracdo de Kant sobre a
faculdade do juizo ter um principio a priori para o ajuizamento dos produtos da
natureza como fins naturais:

[...] se tem razdes para supor, segundo a analogia, que também
poderia precisamente conter em si a priori, se bem que nio uma
legislacdo propria, todavia um principio proprio para procurar leis;
em todo caso um principio simplesmente subjetivo, o qual, mesmo,
que ndo lhe convenha um campo de objetos como seu dominio, pode
todavia possuir um territdrio proprio e uma certa caracteristica deste,
para o que precisamente sé este principio poderia ser valido. (CJ, A
XXI-XXII)

De acordo com o resultado da investigagdo (transcendental) acerca das
condigoes de possibilidade a priori de todo conhecimento (CRP) tal principio ndo nos
pode ser conhecido. Mesmo assim, tal principio se anuncia como necessario. O
desafio de Kant na Segunda Parte da Terceira Critica é, pois, justamente argumentar
sobre a necessidade de um tal principio, na medida em que é portador da unidade das
leis empiricas das diversas formas da natureza que permanecem indeterminadas
quando julgadas tdo somente a partir das leis do entendimento.
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Mais que anunciar a necessidade de um principio outro que ndo as leis do
Entendimento para a unidade do diverso da Natureza, Kant atribui ao Juizo a func¢do
de mediador entre o Entendimento e a Razdo, atribuindo ao Juizo a tarefa da unidade
sistemadtica da razdo pura segundo principios. Pois “aquilo que ndo pode aparecer na
divisdo da Filosofia”, a qual se divide em tedrica e prdtica, “pode todavia aparecer
como uma parte principal na critica da faculdade de conhecimento pura em geral, a
saber no caso de conter principios que por si ndo sdo uteis, nem para o uso tedrico,
nem para o uso pratico” (CJ, A XXI), mesmo assim uteis para a Razdo em geral. Neste
sentido, uma possibilidade de tratar da teleologia no pensamento kantiano é
considera-la como resposta a problemdtica da unidade sistemadtica da razao (pura)
segundo principios. Isto de alguma maneira parece exigivel para responder mais
satisfatoriamente o motivo da problematica teleoldégica na filosofia critica. A
perspectiva teleolégica cumpriria, assim, de acordo com Kant, a delicada tarefa da
realizacdo do principio fundamental da propria razdo, qual seja a liberdade, na
natureza. Nao obstante, uma parte desta problemadtica da unidade sistemadtica da
razdo estd implicada na prépria metafisica da natureza, que, de acordo com Kant,
admite indubitavelmente uma certa perspectiva teleoldogica. Sem querer dar por
resolvido todos os problemas ai implicados, aqui trata-se de evidenciar alguns
aspectos da Analitica do Juizo Teleoldgico que permitem a Kant sustentar a
possibilidade de um principio teleoldgico a partir da andlise do conceito de
organismo, entendido, por assim dizer, legitimamente, como fim da natureza.

II1

Y

Agora podemos voltar a Analitica da Faculdade de Juizo Teleoldgica.
Particularmente interessante neste contexto é a argumentacdo de Kant sobre o
“carater especifico das coisas como fins naturais”. Com efeito, a partir do § 64 o
esforco do filésofo concentra-se em esclarecer o que ele considera serem “as mais
admiraveis propriedades dos seres organizados” (CJ, A 288). Pois, trata-se de poder
“ajuizar aquilo que se conhece como produto natural, como se fosse um fim, por
conseguinte como fim natural” (CJ, A 286). De acordo com o texto kantiano, “uma
coisa existe como fim natural quando (ainda que num duplo sentido) é causa e efeito
de si mesma”. Neste caso, assim Kant, “jaz uma causalidade tal que ndo pode estar
ligada ao simples conceito de uma natureza, sem que se lhe dé como fundamento um
fim”. Nao obstante, como nos é advertido pelo préprio pensador, uma tal causalidade
“pode na verdade ser pensada, mas ndo conceitualizada sem contradi¢ao” (CJ, A 286).
No § 65 Kant chega a considerar que a expressao “relacao reciproca de causa e efeito”
¢ “de algum modo desapropriada e indefinida” (cf. CJ, A 289).

A observagdo de Kant a respeito se deixa entender bem a luz dos resultados da
primeira Critica, de acordo com os quais s6 podemos conceitualizar, por assim dizer,
aquelas leis da natureza que podemos conhecer através do entendimento, cujos
conceitos sdo aplicados aos objetos dos sentidos (cf. CJ, A 284). Por certo, tendo em
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conta a causalidade natural, segundo as leis do entendimento, ndo surpreende que a
caracterizagdo das coisas da natureza (fendmenos) como seres que estdo consigo
mesmos em relacdo reciproca de causa e efeito seja “algo imprdpria e indeterminada”.
Pois, a liga¢do causal que Kant caracteriza como a das causas eficientes (nexus
effectivus), “simplesmente pensada mediante o entendimento”, ndo admite uma série
(de causas e efeitos) no sentido ascendente, antes “vai sempre no sentido
descendente”. Mas, o tipo de causalidade que Kant concebe para os seres organizados
apresenta uma reciprocidade de causa e efeito em sua constituicio mesma; e tal
ligacdo causal “se a considerarmos como uma série, conteria tanto no sentido
descendente, como no ascendente uma dependéncia, na qual a coisa, que uma vez foi
assinalada como efeito, passa entdo, no sentido ascendente, a merecer o nome de uma
causa daquela coisa que € o efeito dessa causa” (CJ, § 65, A 289).

Sem entrarmos por ora em uma andlise mais pormenorizada da questdo,
seguimos o raciocinio do filésofo. Pois, ndo obstante as dificuldades relativas ao tema,
Kant sustenta a ideia de fim natural como uma coisa que “é causa e efeito de si
mesma”, e comeca por esclarecé-la a partir do exemplo de uma drvore (um ser
organizado). Uma arvore é causa e efeito de si mesma sob trés aspectos: como espécie,
como individuo, e como um todo capaz de regenerar suas partes umas a partir das
outras. O texto de Kant a respeito fala por si:

Uma arvore produz em primeiro lugar uma outra drvore segundo
uma conhecida lei da natureza [...] e assim produz-se a si mesma
segundo a espécie na qual ela se conserva firmemente como espécie,
quer como efeito, quer ainda como causa, produzida
incessantemente a partir de si mesma e do mesmo modo produzindo-
se muitas vezes a si mesma. Em segundo lugar, uma arvore produz-
se também a si mesma como individuo. Na verdade, esta espécie de
efeito designamo-la somente crescimento; mas isto deve ser tomado
num sentido tal que seja completamente distinto de qualquer outro
aumento segundo leis mecanicas e deve ser visto como uma geragdo
<Zeugung>, se bem que com outro nome. Esta planta elabora
previamente a matéria que ela assimila numa qualidade sua
especifica, que o mecanismo da natureza que lhe é exterior ndo pode
fornecer, e continua a formar-se através desta substdncia que na
respectiva composi¢ao é o seu proprio produto. [...] Em terceiro lugar,
uma parte desta criatura produz-se também a si mesma do seguinte
modo: a preservagdo de uma parte depende da preservagdo da outra,
e reciprocamente. [...] as folhas sdo verdadeiramente produtos da
arvore, porém por sua vez preservam-na; com efeito, uma
desfolhagem repetida matd-la-ia e o seu crescimento depende da
agdo das folhas no tronco (CJ, § 64, A 286-288).

O filésofo termina o § 64 afirmando serem estas “algumas dentre as mais
admiraveis propriedades dos seres organizados” (CJ, A 288), pelas quais parece
evidenciar-se que é ao menos, possivel pensar (ajuizar) “aquilo que se conhece como
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produto natural, como fim natural”, uma coisa que “é causa e efeito de si mesma”,
como referimos acima.

No pardgrafo seguinte (§ 65), em vista do inusitado comportamento dos seres
organizados como fins naturais, isto €, coisas que sdo causa e efeito de si mesmas,
Kant fala da necessidade de uma dedugdo do conceito (de fins naturais). Claro deve
ser aqui que uma tal dedugdo ndo vai seguir o parametro da dedugdo transcendental
das categorias, e precisa ser entendida em um sentido mais amplo, como € a proposta
de Kant de mostrar com que direito podemos fazer uso de um tal conceito de modo
legitimo, isto é, sem ultrapassar os limites da prépria razdo. Neste sentido, ele
apresenta algumas condi¢des para que uma coisa seja considerada como fim natural,
condig¢des que ja se deixam ver no proprio exemplo que ele apresenta no § 64, e que
referimos anteriormente.

[...] em primeiro lugar [é] necessdrio que as partes (segundo a sua
existéncia e a sua forma) somente sejam possiveis mediante a sua
relacdo ao todo. Com efeito, a propria coisa é um fim, por conseguinte
aprendida sob um conceito ou uma ideia que tem que determinar a
priori tudo o que nele deve estar contido [...]| em segundo lugar [deve
exigir-se] que as partes dessa mesma coisa se liguem para a unidade
de um todo e que elas sejam reciprocamente causa e efeito da sua
forma. Pois sé assim é possivel que inversamente (reciprocamente) a
ideia do todo, por sua vez, determine a forma e a ligacdo de todas as
partes: ndo como causa [..], mas sim como fundamento de
conhecimento da unidade sistematica da forma e ligagdo de todo o
multiplo que estd contido na matéria dada, para aquele que ajuiza
essa coisa. Por isso para um corpo dever ser ajuizado em si e segundo
a sua forma interna é necessdrio que as partes do mesmo se
produzam umas as outras reciprocamente em conjunto, tanto
segundo a sua forma como na sua ligag¢do, e assim produzam um todo
a partir da sua propria causalidade, cujo conceito por sua vez e
inversamente [...|] poderia ser causa dele mesmo segundo um
principio, e em consequéncia a conexao das causas eficientes poderia
ser ajuizada simultaneamente como efeito mediante causa finais (CJ,

§ 65, A 290-291)
Conclusivamente Kant apresenta a seguinte distin¢ao dos seres organizados:

[...] Um ser organizado é por isso ndo simplesmente maquina: esta
possui apenas for¢a motora <bewegende>; ele pelo contrario possui
em si forca formadora <bildende> e na verdade uma tal forga que ele
comunica aos materiais que ndo a possuem (ela organiza). Trata-se
pois de uma forga formadora que se propaga a si propria, a qual ndo
é explicavel s6 através da faculdade motora (o mecanismo) (CJ, § 65,
A 292-3).

O préximo passo de Kant é insistir na peculiaridade desta for¢a formadora que
a natureza apresenta nos seres organizados. Neste sentido ele a distingue da
(causalidade na) arte. Pois, na arte se pensa um artifice (Kiinstler) fora da propria arte,
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enquanto que “da natureza e da sua faculdade nos produtos organizados” diz-se que
“ela se organiza a si propria e em cada espécie dos seus produtos organizados” (A 293),
uma capacidade de organizagdo que, Kant reconhece, ndo tem “nada de analdgico
com qualquer causalidade que conhecemos” (A 294). Sem querer abusar da paciéncia
do nosso leitor com mais cita¢cdes do texto kantiano, a seguinte passagem ilustra o
raciocinio completo do autor a respeito:

a perfei¢cdo natural interna <innere Naturvollkommenheit>, tal como
a possuem aquelas coisas que somente sdo possiveis enquanto fins
naturais e por isso se chamam seres organizados, ndo pode ser
pensada e explicada segundo nenhuma analogia com qualquer
faculdade fisica, isto é, natural, que nos seja conhecida nem mesmo
através de uma analogia perfeitamente adequada a arte humana, ja
que nos proprios pertencemos a natureza no mais amplo sentido. (A

294)

A esta altura Kant ja estd basicamente pronto para reconhecer, conforme sua
pretendida deducdo do conceito, que os seres organizados tém que ser pensados
como possiveis enquanto fins da natureza, e por isso (pensados) “como aqueles que
primeiramente proporcionam uma realidade objetiva ao conceito de um fim que ndo
é um fim pratico, mas sim um fim da natureza”; consequentemente, os seres
organizados enquanto fins da natureza também proporcionam “a ciéncia da natureza
o fundamento para uma teleologia, isto é, um modo de ajuizamento dos seus objetos
segundo um principio particular que doutro modo ndo estariamos autorizados a nela
introduzir” (CJ, § 65, A 295). Ora, de que principio particular fala Kant neste trecho
do texto? De ndo outro que o principio mesmo de ajuizamento da conformidade a
fins interna em seres organizados. (§ 66), ja que “[o] conceito de uma coisa, enquanto
fim natural em si, ndo é um conceito constitutivo do entendimento ou da razdo, mas,
pode ser um conceito regulativo para a faculdade de juizo reflexiva” (A 294-295).

IV

Se compreendemos bem Kant, a peculiaridade dos seres organizados como fins
da natureza, isto é, como coisas que sdo causa e efeito de si mesmas, parece autorizar,
ndo apenas a possibilidade de ajuizar os seres organizados segundo uma causalidade
outra que ndo a do mecanismo da natureza, mas, também, por assim dizer, a
necessidade mesma de pressupor o conceito de fim da natureza como um principio
(subjetivo) da razdo (para pensar os seres organizados). Efetivamente, neste contexto
da Analitica da Faculdade de Juizo Teleologica, a partir da nogdo de finalidade interna
dos seres organizados, Kant defende uma tese segundo a qual é, ndo apenas possivel,
mas, necessario admitir uma causalidade segundo fins na natureza. Vamos entender
de que se trata.

No inicio do § 66, Kant afirma que o “principio do ajuizamento da
conformidade a fins interna em seres organizados”, conforme enunciado no
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titulo do paragrafo, é a propria definicdo dos seres organizados, como segue: “um
produto organizado da natureza é aquele em que tudo é fim e reciprocamente meio.
Nele nada é em vdo, sem fim ou atribuivel a um mecanismo natural cego” (CJ, § 66, A
296). O filosofo observa que tal principio, da finalidade interna em seres organizados,
pode ser percebido na prépria experiéncia (assim como ja afirmara sobre a liberdade
pratica no Canone da Critica da razdo pura!). Esta consideracdo deve, pelo menos,
chamar nossa ateng¢do para o fato de que para Kant parece ndo restar duvidas de que
pensar os seres organizados é questdo de reconhecer na natureza mesma seres para
os quais a explicacdo mecanicista ndo € suficiente.

E curioso notar como esta solucido que Kant apresenta para esta problematica
oriunda do que seria hoje objeto da biologia (seres vivos), o fil6sofo parece querer
evidenciar menos a (suposta) for¢a formadora da natureza do que, efetivamente, o
limite de nossa razdo. Pois, de acordo com sua perspectiva, um ser organizado nio
pode ser explicado como o é o funcionamento de uma maquina. Um ser organizado,
definitivamente, ndo é uma mdaquina! Ndo obstante a peculiaridade mesma de nossa
razdo que nos permite julgar os seres organizados como fins da natureza, admitindo
uma espécie de causalidade final pensada mediante o juizo teleologico reflexivo.

A adverténcia de Kant, na Introdugdo da primeira Critica (CRP), de que nem
mesmo nosso conhecimento, que comega com a experiéncia, deriva da prépria
experiéncia, como o leitor vai constatando ao longo da Critica, serve, especialmente
aqui, para considerarmos o principio do juizo acerca da finalidade interna dos seres
organizados. Porquanto se possa observar na experiéncia a for¢a formadora dos seres
organizados, o principio do ajuizamento da conformidade a fins interna nestes seres
enuncia certa universalidade e necessidade da finalidade nos seres organizados, dai
seu carater a priori - embora de um a priori que ndo se deixa confundir com as
condic¢des a priori dos juizos determinantes do Entendimento, exatamente por ser o
conceito de fim natural apenas uma ideia da razdo.

[sto significa que ao reivindicar a necessidade do principio do ajuizamento da
conformidade a fins interna em seres organizados o filésofo ndo esta reivindicando
seja reconhecida na natureza mesma outra causalidade que ndo aquela que nos
informa o mecanismo natural. Pelo contrario, em plena consondncia com o
estabelecido na primeira Critica pelo método transcendental, na terceira Critica, em
especial aqui na Analitica da Faculdade de Juizo Teleoldgica, Kant ndo trata dos seres
organizados como fins naturais a partir deles mesmos, ou de um pretenso
conhecimento objetivo das coisas como fins naturais. Uma vez mais trata-se de
analisar as operac¢des legitimas de nossas faculdades cognitivas, o que, parece, ja se
deixa ver no titulo do § 62 da Analitica, no qual Kant sinaliza que a conformidade a
fins objetiva de que trata é meramente formal (diferente, portanto, da material).

Este tema fica mais claro na Dialética da Faculdade de Juizo Teleoldgica,
explicitamente no § 76): “O conceito de uma conformidade a fins objetiva da natureza
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¢ um principio critico da razdo para a faculdade de juizo reflexiva” (CJ, A 333).
Efetivamente, desde a perspectiva transcendental, os fins naturais vdo ser
considerados tdo somente “orienta¢des heuristicas da razao, quer dizer, [orientag¢des]
limitadas a uma subjetividade ja consciente de suas limitagdes e ilusdes
transcendentais” (AGAPITO, M.; VELASCO, L. M. Post Scriptum a MORENTE, M.G,
A estética de Kant, prologo. In. KANT, 1990, p. 79). Por isso o conceito de um fim da
natureza pertence propriamente ao juizo reflexionante, interpretativo, e ndo ao juizo
determinante, explicativo. Pois, algo considerado como produto natural pode ser
explicado segundo causas reais, isto é, causas eficientes. Todavia, um ser organizado,
considerado como fim natural, exige-nos pensar “uma ligacdo causal segundo um
conceito da razdo (de fins)”. Neste caso estariamos autorizados a pensar em causa
finais, ou, como Kant também as designa, causas ideais.

Como ndo se trata aqui de nenhuma causa eficiente, e os seres organizados sdo
considerados como fins da natureza a partir de uma ideia de quem os julga, Kant
define o principio da finalidade interna dos seres organizados como um principio
regulativo para o juizo reflexionante e ndo como um principio constitutivo para o juizo
determinante. Ou seja, o principio da finalidade interna nos seres organizados é
apenas uma “mdxima do juizo”, um principio subjetivo, que expressa uma necessidade
da razdo - necessidade esta que ndo pode ser satisfeita com principios objetivos sob
pena do pensamento recair na “metafisica dogmatica”. O seguinte paragrafo
apresenta sinteticamente a posi¢do de Kant.

E conhecido como aqueles que praticam a dissecacdo de vegetais e
animais, para pesquisar a sua estrutura e poder descortinar as razoes
pelas quais, e com que fim, lhes foram dadas, uma tal disposigdo e
ligacdo das partes e precisamente esta forma interna, aceitam como
absolutamente necessdria aquela maxima, segundo a qual nada é em
vao numa tal criatura e assim lhe ddo validade como o principio da
universal doutrina da natureza: nada acontece por acaso. Na verdade
tampouco podem renunciar a este principio teleoldgico, como em
relagdo ao fisico universal porque, assim como se se abandonasse o
ultimo ndo ficaria nenhuma experiéncia, assim também ndo restaria
nenhum fio orientador para a observagdo desta espécie de coisas da
natureza que ja haviamos pensado teleologicamente sob o conceito
de fim natural. (CJ, § 66, A 296-297).

E que com respeito a concep¢io mesma dos organismos como “fins da
natureza”, seres com for¢a formadora interna, o mero mecanismo da natureza ndo
pode satisfazer a razdo, e entdo Kant pressupde a base de uma explicagdo possivel dos
seres organizados uma ideia da razdo mesma, justamente a ideia de fim da natureza.

\%

No § 67 Kant insiste, como para ndo restar duvida, que “Ajuizar uma coisa, em
razdo da sua forma interna, como fim natural é algo completamente diferente do que
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tomar a existéncia dessa coisa por fim da natureza” (A 299). Neste contexto o filésofo
retoma algo do § 63, onde discute a “finalidade relativa da natureza” (a diferenga da
finalidade interna) e nega a possibilidade de uma finalidade objetiva da natureza.
Com respeito a este tema, ele basicamente sintetiza sua argumenta¢do como segue:
quanto as coisas naturais, na medida da conveniéncia dos seres uns para com 0s
outros, como, por exemplo, rios, montanhas, inclina¢des do solo, e, em geral, plantas
e animais “que o homem utiliza para as suas necessidades ou divertimento” poder-se-
ia dizer aqui que existe uma finalidade externa, desde que se observe que esta
conveniéncia em geral dos seres uns para com os outros 'nada possui porém em si
cuja possibilidade tornasse necessdrio admitir uma causalidade segundo fins” (CJ, §

67, A 299).

Nota-se, entdo, que até aqui, em sua argumentac¢do a favor de um principio
teleoldgico para julgar os seres organizados como fins da natureza, Kant se mantém
nos limites do conhecimento estabelecidos na Critica da razdo pura. Como podemos
ler ainda no mesmo paragrafo (67), ele reitera que “A relagdo externa das coisas, das
quais ndo ha razdo para considerar nenhuma por si como fim, pode ser ajuizada sé
hipoteticamente como conformidade a fins” (A 299). Kant afirma, explicitamente, que
na mera natureza ndo vamos encontrar nada que se possa ser considerado “em si
como fim”.

Assim, poderiamos, tranquilamente, concluir com o fildsofo que a consideracao
fisico-teleologica tedrica do mundo esta circunscrita a finalidade interna dos seres
organizados como produtos naturais, os quais sdo também (os unicos) objetos do
juizo determinante. Mais uma vez Kant, “somente a matéria, enquanto matéria
organizada, necessariamente e por si mesma, conduz ao conceito dela como um fim
natural, porque esta sua forma especifica é simultaneamente produto da natureza” (§
67, A 300). Neste sentido se pode dizer que o conceito de um fim da natureza pertence
a metafisica da natureza conquanto seja considerado “[...] meramente um principio
regulativo para o simples ajuizamento dos fendmenos - aos quais a natureza, segundo
as suas leis particulares, deve ser pensada como estando a eles subordinada [...]” (§
61, A 270); ou seja, o conceito de um fim da natureza é autorizado como conceito de
uso exclusivo para o juizo reflexionante, nunca para o (juizo) determinante, sendo a
finalidade interna dos seres organizados a que legitima o juizo reflexionante em sua
perspectiva teleoldgica sobre os mesmos.

Contudo, mais dificil de entender é o fato de Kant parecer considerar que a ideia
da finalidade interna dos seres organizados é legitima também para pensar a
representacdo da natureza mesma como um sistema de fins, isto é, para além dos
proprios seres organizados. Sim! No § 67 Kant faz uma “passagem” incrivel para o
leitor que vem atento a sua andlise comedida, para dizer o minimo, acerca do tema
da finalidade na/da natureza, ao considerar que o conceito da matéria organizada
como fim da natureza “conduz entdo, necessariamente, a ideia da natureza no seu
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todo como um sistema segundo a regra dos fins, ideia a que deve entdo subordinar-
se todo 0 mecanismo da natureza segundo principios da razao (...)” (CJ, § 67, A 300).
O estranhamento seria total ndo fosse pela imediata observacdo de Kant de que esta
tratando de uma maxima, ou principio subjetivo, da razdo: “tudo no mundo é bom
para alguma coisa; nada nele é em vao; e temos o direito, e mesmo o dever, através
do exemplo que a natureza nos da nos seus produtos organicos, de nada esperar dela
e das suas leis sendo aquilo que ¢é conforme a fins no seu todo” (§ 67, A 301). A partir
desta consideracdo Kant parece sentir-se confortavel para tratar da possibilidade de
estender o principio teleologico para o conjunto da natureza considerada como
conjunto dos fendmenos.

Ora, salvo melhor entendimento do pensamento kantiano, que é sempre
possivel, vislumbra-se aqui uma opera¢do um tanto ousada de Kant, para ndo dizer
(precipitadamente) equivocada. A extensio que ele pretende do principio da
conformidade a fins da natureza - dos seres organizados, para os quais se pode
admitir, com critério, a legitimidadoe do ajuizamento teleoldgico, — para o conjunto
da natureza, parece mais baseada na finalidade externa dos seres naturais, do que
propriamente no conceito de matéria organizada. E isto pareceria um problema para
a Filosofia Critica, inclusive porque o filésofo dedica boa parte da Analitica da
Faculdade de Juizo Teleoldgica para distinguir a conformidade a fins relativa (externa)
das coisas da natureza, da conformidade a fins interna em seres organizados, sendo
esta a Unica que serve de ocasido para conceber um principio teleoldgico para o juizo
reflexionante. Se Kant insiste no tema, entdo precisamos reconhecer, por 6bvio, que
ele ja ndo mais argumenta na perspectiva da metafisica da natureza.

Talvez, entdo, seja 0 momento exato de notarmos, no horizonte da Critica da
Faculdade do Juizo, o contexto histdrico a partir do qual o pensamento que Kant
desenvolve em sua ultima Critica pode ser melhor compreendido. Trata-se, entdo, de
entender, com a ajuda de literatura especializada, que Kant est4 envolvido com o tema
da “teleologia metafisica”.

La teleologia metafisica, tal como se desarrollo a través de las mas
diversas transformaciones y ramificaciones desde la antigiiedad hasta
el siglo XVIII, brinda el material para el problema critico de Kant. No
quiere esto decir que nuestro filosofo reciba de ella ninguna
orientacion decisiva de su pensamiento, sino simplemente que esa
teleologia sefala la totalidad de los objetos problematicos a que Kant
pretende dar una solucién” (CASSIRER, 1948, p. 333).

De acordo com Cassirer: “En ninguna parte se muestra la ‘revolucion del
pensamiento’ que es la filosofia critica de un modo tan decisivo como aqui, donde se
busca la metafisica precisamente en un campo tradicionalmente considerado como
su campo especifico y su verdadero radio de accion” (1948, p. 333). Assumindo com
Cassirer seu ponto de vista, pode-se afirmar que o plano metodico geral de Kant se
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apresenta aqui em toda sua vitalidade. Como bem lembra o autor, “[n]o es la
peculiaridad de las cosas la que atrae su [de Kant] mirada [...]; no, lo que él trata de
determinar es el rumbo peculiar que nuestro conocimiento sigue cuando enjuicia algo
que es como ajustado a un fin, como proyeccién de una determinada forma. Lo tinico
que aqui se debate es el derecho y la validez objetiva de este juicio” (CASSIRER, 1948,
p- 333). Aqui ja temos que nos movimentar no texto da Dialética da Faculdade de Juizo
Teoldgica, o que esta fora do escopo deste trabalho.

Referéncias

CASSIRER, E. Kant, vida y obra. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1948.
KANT, L. Critica del juicio. Trad. Manuel G. Morente. 5 ed. Madrid: Espasa-Calpe, 1991.

. Critica da faculdade do juizo. 2 ed. Trad. Valerio Rohden e Anténio Marques. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010.

. Critica da razdo pura. Trad. Manuela P. dos Santos e Alexandre F. Morujdo. 3 ed.
Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994.

MORENTE, M. G. “La estética de Kant”. In.: KANT, Imanuel. Critica del juicio. 5. ed. Madrid:
Espasa-Calpe, 1991.

55

Submissdo: 24. 10. 2022 / Aceite: 25. 10. 202

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022



O cristianismo como ponto de partida para a critica da Vontade débil

Christianity as a starting point for the criticism of the Weak will

ALMIR JOSE WEINFORTNER!

Resumo: O propdsito basico deste estudo é procurar compreender a vontade débil a partir
do Cristianismo — segundo Nietzsche, melhor representante desse tipo de vontade.
Alicercamos este estudo na configuragdo do Cristianismo como um “mau inimigo”, nos
conceitos de “corrup¢do da vontade” e “compaixdo” — elementos conceituais de importancia
consideravel na caracteriza¢do do Cristianismo desenvolvida por Nietzsche.
Palavras-chave: Cristianismo. Vontade débil. Compaixdo.

Abstract: The basic purpose of this research is to try to comprehend the weak wish from
Cristianity — according to Nietzsche, the best representative of this kind of wish. We base
this study on the Christianity configuration as a “bad enemy”, in the “wish corruption”
concepts” and “compassion” — conceptual elements with considerable importance in
Christianity's characterization developed by Nietzsche.

Keywords: Christianity. Weak will. Compassion.

Introducao

Compreender o significado de um tipo de vontade que quer afirmar-se negando
a propria fonte da afirmacdo, é uma das tarefas fundamentais daquele que se propoe
a destrinchar o emaranhado de criticas que Nietzsche desenvolve em sua reflexdo
filosofica sobre os valores ocidentais.

Neste contexto, o cristianismo é um de seus principais alvos. O que é colocado
em questdo nio é propriamente o contetido desta religido. E algo anterior, mais
profundo que interessa aqui. Nietzsche esta preocupado em delimitar o que faz com
que uma vontade possa querer sustentar-se pela negagcdo de si mesma. Para ele, a
perspectiva crista é a melhor representante desse tipo de vontade.

O ponto de partida desse tipo de posicionamento frente a vida é uma inversdo
de valores.? Valores décadents sdo tomados como parametro, ponto de partida, apoio
de um tipo de vontade que ndo consegue sustentar-se em si mesma. Nietzsche quer
promover uma reviravolta no processo de configura¢do de valores.3

Ao fazer criticas severas a tradicdo, a preocupagdo do filésofo alemao é apontar
a subtilidade dos mecanismos de degeneragdo do homem. E justamente estes

"Professor do IFMS - Instituto Federal de Mato Grosso do Sul. Mestrado em Filosofia pela Universidade
Estadual de Campinas (UNICAMP, 2005). Ex-bolsista do Grupo PET-Filosofia (1994-1996). E-mail:
almir.weinfortner@ifms.edu.br

2 Cf. Além do Bem e do Mal (BM) # 195; O Anticristo (AC) # 27; Genealogia da Moral (GM) I, #10; GM I,
#11.

3 Cf.AC #2.
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mecanismos sdo tomados como aquilo que a humanidade considera o mais seguro, o
mais importante, o melhor... e, por isso, o que produz maior “felicidade”...

« Périssent les faibles et les ratés ! Premier principe de notre philanthropie. Et il
faut méme les y aider. ».4 A fraqueza da vontade, constituida por for¢as andrquicas
que desestabilizam o fundamento sobre o qual deve apoiar-se o imperioso “sim” a si
mesmo — é ela que deve perecer. E disto que depende o tipo homem do qual
possamos nos orgulhar. E este o ponto de partida para uma transvaloracdo dos
valores.

Esta questdo sera discutida em trés momentos: o Cristianismo como
representante do “mau combate”, suas relagdes com a Corrup¢do da Vontade e a
Compaixao.

O Cristianismo e o “mau combate”

E no #2 de AC, que Nietzsche indica o principal alvo de sua empreita homérica:
o Cristianismo. A postura de Nietzsche ndo se refere especificamente a uma religido,
mas sim a um tipo de vontade que encontra numa determinada manifestacdo religiosa
o seu modus vivendi...

No #5 de AC, Nietzsche diz: « Rien ne sert d’embellir et de farder le
christianisme : il a livré une lutte @ mort a ce type supérieur d’humanité, il a jeté
I'anathéme sur tous les instincts élémentaires de ce type. A partir de ces instincts, il a
su distiller le mal, susciter le méchant : 'homme fort étant par définition celui que
I'on réprouve, le ‘réprouvé’. »> Segundo Nietzsche, o Cristianismo deve ser despojado
de seus adornos e “beleza”. Deve ser despojado de suas mascaras — elas sdo sedutoras,
envolventes... Para compreendermos o verdadeiro sentido do Cristianismo,
precisamos despoja-lo daquilo que nele seduz.

« Il alivré une lutte a mort a ce type supérieur d’humanité », diz Nietzsche. Esta
ai o pior dos inimigos desse tipo de homem, o homem superior. Nao que os inimigos
devam ser desprezados. Pelo contrario, os “bons inimigos” devem até mesmo ser
conservados. Sdo eles que nos proporcionam o “bom combate”.®

14 ({34 . . ”» « ”» « » ~ .
Ja o “inimigo mau”” produz um “mau combate”. Um “mau combate” ndo cria
circunstancias de fortalecimento, de aprimoramento. O “mau inimigo” deve ser
desprezado, e ndo combatido. 8 Se for no “bom combate” que nos fortalecemos,? é ao
“bom inimigo” que devemos nos remeter. Estar disposto a superar-se — primeira
~ « M » . .
regra das naturezas fortes. Ndo apenas “estar disposto”, mas sentir isso como uma

4AC #2, p. 162.

Sldem, #5, p. 163.

6 Cf. GM 1, #10.

7Cf. GM 1, #11.

8Em A Gaia Ciéncia (GC) III, #169 e #211: Ennemis déclarés e Ennemis secrets, respectivamente.
9Cf. Ecce Homo (EH), Porquoi je suis si sage, #7.
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necessidade vital, acompanhar o préprio esquema da vida — que é o da manutengdo
e superacdo das forcas. E por isso que ndo basta combater o bom inimigo, é imperativo
que ele seja mantido — bons inimigos sdo dificeis de serem encontrados..."

Para naturezas fracas, ndo é apenas bom que o inimigo seja vencido, mas
também aniquilado. E ainda mais: aqui s6 ha uma forma de vencer o inimigo —
enfraquecendo-o. O que vigora ndo ¢é a forca, mas sim a astticia. Subtraido da forca, o
“mau inimigo”, o da vontade fraca, encontra outros artificios para a batalha. Esta ndo
¢ empreendida pela vontade de fortalecer-se, mas pela necessidade de sobreviver,
manter-se.

Se o Cristianismo promoveu uma “guerra de morte” contra o “tipo superior de
homem”" é porque sempre evitou o “bom combate”. No “bom combate”, temos forgas
conservando-se para poderem superar-se. SO enquanto encontramos resisténcia igual
ou superior as nossas forgas, é que buscamos o aprimoramento, o fortalecimento. A
atitude é positiva: mantém-se da afirmacdo de si e daquilo que é correspondente —
$0 0 que nos é correspondente merece 0 NOSSO aprego.

Na medida em que o homem superior representa a for¢a manifestada para a
criagdo, para o querer de si mesmo, para o aprimoramento de si mesmo, a negac¢do
desse tipo significa o “pior dos combates”, pois o que estd em jogo é a negacao da forca
para que se possa dominar. E pelo enfraquecimento que o Cristianismo venceu seus
inimigos. Ndo apenas na nega¢do da forca, mas também, e principalmente, na
negacdo da fonte da mesma, que o Cristianismo tornou-se “forte”.> Mas, ndo
esquecamos: ¢ uma forga ilusoria, pois se mantém do enfraquecimento do outro. O
Cristianismo, segundo Nietzsche, ndo se torna forte pelo aprimoramento de si, mas
pela nega¢do do outro.

O Cristianismo ndo se contentou em eleger o débil como o bem-aventurado -
esta bem-aventuranga dependia fundamentalmente da negacdo de seu contrario. A
« ~ « ~ " .
negacdo” como o “ato de afirmac¢do”... Uma vontade que precisa negar para afirmar-
se? E assim que surge o Cristianismo.

Corrupcao da Vontade

Isso nos leva a pensar sobre as origens de uma tal vontade corrompida. Pois uma
vontade que sobrevive da negatividade, s6 pode ser corrompida... Nietzsche quer por
as claras o motivo da corrupgdo do homem. E ele esta justamente onde ninguém até
entdo suspeitou: « au point que c’est précisément la ou 'aspiration a la ‘vertu’, a la

°Cf. Humano, demasiado humano (HH) #531, p. 274.
nCf, AC #4.

2Cf. EH, Aurora (A), #2; GM, Prdélogo, #5.

E Cf. AC #s.
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‘divinité’ ».4 Os valores que foram coroados pelo ocidente como a referéncia
primordial, tornaram-se o principal motivo de ocaso do homem, de sua corrupg¢do.’s

No #6 de AC, Nietzsche faz notar que entende a corrupg¢do no sentido de
décadence.® Em EH, Por que sou um destino, #7, perguntando-se se a humanidade
estaria em décadence, Nietzsche responde: « — Ce qui est s{ir, c’est que seules des
valeurs de décadence lui ont été inculquées comme valeurs suprémes. »7 A “moral da

M«

renuncia de si”: “ela nega em seus fundamentos a vida”. A afirmacgdo, a de que
os valores a partir dos quais a humanidade resume seus mais altos desejos sdo valores
de décadence, é contundente. E por isso que no inicio do #6 de AC, diz

Nietzsche: « C’est un spectacle douloureux et sinistre qui s’est révélé a més yeux. » ®

Nos deparamos aqui com a necessidade de compreendermos melhor o conceito
de corrupgdo, o que parece se constituir em ponto de partida para a discussdo do
conceito de décadence, tal como aparece na filosofia nietzscheana.

Em GC, #23, intitulado Os sinais da corrup¢do, Nietzsche mostra o “lado positivo
e necessario” da corrupgdo, pois é em tal circunstancia que se exige mais de um povo.’
E nesta situacdo que se delineiam as condi¢des para o surgimento dos “frutos mais
doces”, dos “portadores das sementes do futuro”.2°

Neste paragrafo de GC, temos a corrup¢dao como um elemento positivo, que faz
parte do processo de aprimoramento de determinado organismo — que também
pode ser social. Isso nos leva a deduzir que a mesma ndo pode ser considerada como
um elemento absolutamente negativo, mas sim deve estar sempre relacionada ao tipo
de vontade da qual se apodera.

Em HH, #224, intitulado Enobrecimento pela degenera¢do, diz que até nas
comunidades fortes, o progresso espiritual depende “dos individuos mais
independentes, mais inseguros e moralmente fracos”.? Ou seja, este progresso so é
possivel a partir de um ponto “fragil” da comunidade. E é por este ponto que é
introduzido algo novo no “organismo inteiro”. Neste sentido, as naturezas
degenerativas sdo de “elevada importdncia”, na medida em que provocam o
aprimoramento do todo.?* Toda debilidade pode servir de motivo para algum tipo de
aprimoramento — quem o diga o cego, diante da necessidade de aperfeicoamento da
audicdo e do tato.

“AC #6, p. 163.

5Cf. GM, Prélogo, #6.

1°Cf. AC #6.

EH, Pourquoi je suis un destin, #7, p. 340.
BAC #6, p. 163.

YCf. GC I, #23.

>[dem.

2Cf. HH #224, p. 155.

2]dem, p. 155-156.
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O enfraquecimento ou o aparecimento de lesdes dentro de estruturas estaveis,
sejam elas individuais ou coletivas, é motivo para a introducdo do novo e do nobre,
condi¢do do aprimoramento de qualquer estrutura.

Em BM, #258, Nietzsche apresenta um complemento importante para
aprofundar as discussGes em torno desta questdo, bem como aproxima-la do sentido
em que a mesma é tomada em AC.?3 Diz Nietzsche: “A corrup¢do como indicagdo de
que no interior dos instintos ameaga a anarquia, e de que se encontra abalado o
fundamento dos afetos, a que se chama ‘vida’: a corrupgdo varia radicalmente,
segundo a forma de vida em que se manifesta.”>4

A corrup¢do como uma ameaca a propria vida. Mas que varia radicalmente,
segundo a forma de vida em que se manifesta. Este parece ser um aspecto fundamental
na perspectiva filosofica nietzscheana: os mecanismos de degeneracdo da vontade
atingem determinado tipo de influéncia dependendo do tipo de vontade sobre o qual
se manifesta. O que destruiria vontades débeis, pode servir de oportunidade para o
aprimoramento de naturezas seguras de si.>

O Cristianismo e sua “joia” mais preciosa: sobre a Compaixao

O que encaminha para a corrup¢ao? O que leva uma vontade a se degenerar?
Entramos em outro terreno pantanoso. A compaixdo como causa da corrup¢do. Em
AC, #7, Nietzsche considera que a compaixdo «il est l'instrument principal de
I'aggravation de la décadence. »* E essa compaixdo é mais prejudicial do que qualquer
outro vicio, dird o filosofo.?”

O Cristianismo ¢é, por exceléncia, a religido da compaixdo. E nela, segundo o
filosofo alemdo, que encontramos a compaixdo ativa por todos os da vontade fraca —
os malogrados e débeis... Como tal, enfraquece, torna o homem mais propenso a
enfermidade, a debilidade vital, pois seus preceitos estdo em contradi¢do com as
emogdes tdnicas, que acentuam a energia do sentimento vital.?®

O compadecimento desestrutura, promove a enfermidade da vontade. E por isso
que o afastamento dos doentes é condicdo de defesa contra as duas mais terriveis
pragas que podem estar reservadas para nos: o grande nojo do homem e a grande
compaixdo pelo homem.? — E por acaso ndo é a compaixdo uma das principais

3Cf. AC #6.

*4BM #258, p. 170.

»Esta questdo é importante para compreender como o processo de décadence pode servir de
aprimoramento para aqueles que sdo no fundo sadios, aqueles que sabem escolher os seus proprios
remédios diante das mais diversas enfermidades — distinguindo-se daqueles que sdo “décadents em
si”.

6AC #7, p. 165.

27 Cf. Idem, #2.

8Cf. Idem, #7.

20Cf. GM 111, #14.
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caracteristicas do Cristianismo? Por acaso ndo foi por compaixdo que o nazareno
morreu pregado numa cruz?

A compaixdo é a antitese dos afetos tonificantes da vida.3° O compadecimento
leva ao enfraquecimento. Causa um efeito depressivo.3'

O padecer ¢ parte da vida. E proprio de todo organismo a desestruturacio e a
morte. Dadas as circunstancias, alguns se mantém mais do que outros. A prépria
natureza se encarrega de eliminar os menos adaptaveis. Um dos principais problemas
da compaixdo é o que provoca: conserva¢do do que exatamente precisa perecer. E ela
um “obstaculo” ao melhor, mais forte.3?

Ndo somente o fruto que esta maduro deve vir ao chdo, mas também aquele,
que por falta de resisténcia as pragas, insetos e tempo, acaba pesteando. Antes mesmo
de cairem por si, devem ser eliminados para evitar que contaminem os frutos sdos. O
fruto maduro encontra o seu limite e esta pronto para lancar suas sementes ao solo.
O fruto doente, além de ser estéril, prejudica os frutos sdos — a energia que as
sementes consomem para manter a sua fraqueza, acaba faltando para o
aprimoramento das sementes dos frutos saudaveis. Acaso ndo seria este o processo
pelo qual os de natureza débil acabam provocando “compadecimento”?3 — Como? A
compaixdo como uma doenca contagiosa?

Segundo Nietzsche, a compaixdo ndo é considerada, pelo Cristianismo, apenas
uma virtude, mas sim “a virtude, o solo e origem de todas as virtudes”.34 Dai sua
importancia na compreensdo do processo de decadéncia do homem — desestruturagao
de suas forgas...

Se a desestruturagdo das forgas significa a fragilizacdo de dado organismo, e se
esta fragilizagdo leva a dificuldade no enfrentamento do livre curso do devir, ndo ha
o que objetar em considerar a compaixdo como a “negagdo da vida”.3

Em GM III, #14, Nietzsche diz que o grande perigo para os sdos, sdo os doentes.
N&o é o temor ao homem que pode diminui-lo, pois é ele que obriga os fortes a serem
fortes. O maior dos perigos,3° o que precisa ser temido, “o que tem o efeito mais fatal
que qualquer fatalidade”, é o “grande nojo ao homem” e também a “grande compaixdo
pelo homem”.37

Em Assim falou Zaratustra (Z), Nietzsche afirma que de nenhum outro lugar
vieram maiores estultices do que dentre os compassivos. E foi justamente isso que

3°Cf. AC #7.

3CE. GM 111, #14.

32Cf. AC #7.

33Cf. EH, Porquoi je suis si sage, #4.

34Cf. AC #7; EH, Porquoi je suis si sage, #4.

35Cf. AC #7.

3¢Cf. GC #2771, Ou résident les plus grands dangers ?.
37Cf. GM 111, #14.
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trouxe os maiores sofrimentos ao mundo.3® Diante do sinistro grito de socorro,
Zaratustra quase se deixou compadecer — foi sua maior tenta¢do... sua maior
provacgao...>9

Mas mesmo aquele que padece ainda possui um desejo escondido — talvez seja
sua arma mais perigosa.*° E é nesse desejo que se revela a vontade de controlar,
dominar. Sé que, diferentemente do homem saudavel, o dominio se dd ndo pela
demonstracdo de forca, mas sim pelo enfraquecimento do outro. O compadecer
enfraquece.

A manifestacdo da dor dos doentes nido pode ter o objetivo de causar dor nos
expectadores? Apensar da doenga, tem-se ao menos um poder ainda: o poder de causar
dor.# Um sentimento de superioridade toma conta do infeliz. E no fazer compadecer
que encontra ainda alguma vantagem#, alguma utilidade®3 para a sua morbida
existéncia. Seu gozo se faz as custas do outro. Uma ultima alternativa de exercitar o
poder — ndo a partir da propria forca, mas sim do enfraquecimento do outro... E por
isso que pergunta Nietzsche, em GC, #271: “Onde estdo seus maiores perigos?” E
responde: « — Dans la compassion. »* A compaixdo é considerada a maior arma
daqueles que ja ndo mais tém qualquer seguranca de si mesmos. A estratégia é
também tornar o outro inseguro de si.

E dificil que o que sofre perceba a importancia da infelicidade para a “economia
geral da alma”. O préprio sofrimento é condigdo de aprimoramento. Nos dizeres de
Nietzsche: « le chemin qui conduit a notre ciel personnel passe toujours par la volupté
de notre propre enfer. »# Dai, o conselho de Zaratustra: « Mais as-tu quelque ami
souffrant, lors sois pour sa souffrance un lieu de repos, de quelque maniére pourtant
une couche dure, un lit de camp ; ainsi tu lui seras le mieux utile. »4°

Em BM, #225, Nietzsche diz que a compaixdo também pode ser considerada
como uma atitude dos seguros de si.#” Mas esclarece que ndo se trata da tradicional
compaixdo, a da piedade pelos fracos e desgragados. O que se quer ndo é abolir o
sofrimento, pois é ai que se fortalecem as estruturas organicas. E na “disciplina do
sofrer, do grande sofrer”, que temos o aprimoramento do homem.48

A compaixdo s6 tem valor quando é sentida por aqueles que sdo seguros de si
mesmos. Ja a compaixdo sentida pelos fracos, daqueles que precisam de muletas para

38Cf. Z IV, Des compatissants..

39Cf. Idem, Le cri de détresse.

4°Cf. HH #50, O desejo de suscitar compaixdo.

“]dem, ibidem.

4Cf. GC #338, La vonlonté de souffrance et les compatissants.
BCf. BM #260, p. 174.

#“GC #271, Ot résident les plus grands dangers ?, p. 185.
4sldem, #338, La vonlonté de souffrance et les compatissants, p. 229.
467 1V, Des compatissants, p. 105.

47Cf. BM #225.

48]dem, ibidem.
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sustentar sua fraqueza, e, por isso mesmo, elegem a compaixdo como um idolo que
deve ser adorado, este tipo ndo tem qualquer valor.49 A diferenca é de quem se
compadece: se é uma vontade nobre ou mediocre.
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Tradition and criticism: the rationality of free debate in Popper
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Resumo: De qué se trata a defesa, feita por Popper, de uma racionalidade critica? Como a
tradigdo filosofica ensejou, ndo apenas o debate critico, como também seu desafio
permanente, o instrumentalismo das teorias cientificas? O presente texto tece as origens do
racionalismo critico na tradi¢do dos filosofos gregos, seu ressurgimento na obra de Galileu,
bem como o nominalismo de Berkeley, que constituiu o primeiro esfor¢o sistematico de
dissolucdo do livre debate.

Palavras-chave: Racionalismo Critico. Nominalismo. Linguagem.

Abstract: What is Popper’s defense of Critical Rationalism all about? How was the
philosophical tradition responsible for sowing the seeds of the instrumentalism of scientific
theories, the permanent challenge of debate? The present text weaves the origins of critical
rationalism in greek philosophy, its return in Galileo’s opera, as well as Berkeley’s
nominalism, the first systematic effort to dismantle free debate.

Keywords: Critical Rationalism. Nominalism. Language.

Um dos elementos mais importantes de nossa civilizagdo ocidental é o
que posso chamar de “tradi¢do racionalista” que herdamos dos gregos.
E a tradicdo da discussdo critica — ndo a discussdo por si mesma, mas
da busca pela verdade. A ciéncia grega, como a filosofia grega, foi um
dos produtos dessa tradi¢do e da urgéncia de entender o mundo em que
vivemos; e a tradi¢do fundada por Galileu foi seu renascimento.
(POPPER, 2007.)

Os primordios de uma nova tradicao

Incisivamente, a atitude critica tragou a trajetéria do racionalismo desde os seus
primordios, situado na escola dos antigos filosofos jonios (final do século VII a.C.).
Insatisfeitos com uma tradicdo que apenas transmitia a doutrina tal como fora
instaurada pelo seu fundador, os filésofos jonios incentivaram uma nova postura
perante os mitos explicativos vigentes.

1O presente texto é um recorte do Capitulo 1 do meu TCC (HARTMANN, 2013), o qual dedico ao
Grupo PET Filosofia da Unioeste, em comemoragdo aos seus 30 anos de atuagdo.

2 Graduado em Filosofia e ex-académico do PET. Filosofia da UNIOESTE. Também realizou graduagdo
(2017) e mestrado (2019) em Fisica na Universidade Federal do Rio Grande - FURG. Foi estudante
visitante do Centro Brasileiro de Pesquisas Fisicas - CBPF. Atualmente cursa Doutorado em Fisica
junto a Universita degli Studi dell'lnsubria - Sede di Varese, UNINSUBRIA, Itdlia. E-mail:
aehartmanngi@gmail.com
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O que para a maioria dos Sabios? estava satisfatoriamente explicado, para os
pensadores jonios comegou a se tornar problematico - “de que modo podemos saber
que o mundo é feito de dgua?”’; “como podemos saber se o mundo estd repleto de
deuses?” ou mesmo “como podemos aprender alguma coisa sobre os deuses?”
(POPPER, 1982, p.162). Mediante indagagdes criticas semelhantes a estas, formularam
problemas de compreensdo da natureza - como o problema da mudanca* - e
suscitaram, para além do respeito aos antigos, o olhar critico para com os mitos da
tradigdo.

Despertaram, assim, a reflexdo de que os velhos mitos poderiam estar errados e
que algo novo poderia ser dito - inclusive para melhor explicar a natureza (physis).
Apresentando a critica suas hipdteses, empenharam tentativas de renovagdo tanto
dos mitos, quanto daquela tradigdo de primeira ordem.

Defendo a tese de que o que chamamos de “ciéncia” se distingue dos
antigos mitos ndo s6 por ser diferente deles, mas por vir
acompanhada de uma tradicdo de segunda ordem - a de discutir
criticamente o mito. Antes, s6 havia a tradi¢do de primeira ordem:
uma estoria era transmitida. Agora, continuava a haver naturalmente
uma estoria a ser transmitida, mas com ela se comunicava também
algo como um texto de acompanhamento: “Passo-te esta tradigdo,
mas deves dizer-me o que pensas dela. Reflete: talvez possas dar-me
uma explicagdo distinta” (POPPER, 1982, p. 153).

As epopeias de Homero, Iliada e Odisseia, e a Teogonia de Hesiodo nutrem
aquilo que Popper chama de tradi¢do de primeira ordem. Homero desenvolveu um
interesse peculiarmente grego pela harmonia’ pela proporg¢ido, medida e limites.
Hesiodo empreende a narrativa do nascimento de todos os deuses que constituirdo a
mitologia grega, na qual cosmologia e cosmogonia estdo indistintamente presentes.
Juntos, tornam-se expoentes de uma tradi¢do que é marcadamente transmitida de
geragao em geragao.

3 Como eram chamados aqueles que se tornaram popularmente conhecidos pelas curtas sentengas que
cunhavam. Ndo hd um consenso preciso de quais eram os Setes Sibios, pois os escritores antigos
apresentaram nomea¢des diferentes. Tales de Mileto, Bias de Priene, Pitaco de Mitilene e Sélon de
Atenas sdo citados em todas as listas. Se acompanharmos Platdo, o primeiro a registra-los, temos ainda
Cledbulo de Lindos, Mison de Queneia e Quilon de Esparta. (ABBAGNANO, 2007, p. 1023).

4 Que é, para Popper, o grande problema cosmologico dos filésofos gregos da Antiguidade (POPPER,
1982, p. 167).

5 “A harmonia exprime a rela¢do das partes com o todo. Esta nela implicito o conceito matematico de
proporc¢do que o pensamento grego se figura em forma geométrica e intuitiva. A harmonia do mundo
é um conceito complexo em que estdo compreendidas a representacdo da bela combinac¢do dos sons
no sentido musical e a do rigor dos ntimeros, a regularidade geométrica e a articulacio tectonica. E
incalculavel a influéncia da ideia de harmonia em todos os aspectos da vida grega dos tempos
subsequentes” (JAEGER, 2001, p. 207).
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Diferentemente de escolas como a dos pitagdricos, na qual a critica provocava
respostas intolerantes®, as escolas inauguradas nas cidades gregas da Jonia e Eleia
fizeram emergir o nascimento de uma nova tradi¢do - uma tradi¢do de debate e
descoberta, de busca critica e especulacdo criativa, de contraposi¢do de argumentos
e corregdo de erros. Permeadas numa busca incessante pela compreensio do cosmos,
inauguraram a filosofia e a ciéncia com um alvo comum - a cosmologia.

Temos ai um fendmeno singular, estreitamente ligado a espantosa
liberdade e criatividade da filosofia grega. Como podemos explica-lo?
O que precisamos explicar é o surgimento de uma tradi¢gdo. Uma
tradicdo que permite ou incentiva debates criticos entre vdrias
escolas e, 0 que é mais surpreendente, dentro de uma mesma escola.
Fora da escola pitagorica, em nenhum lugar encontramos uma
academia dedicada a preservar uma doutrina. Em vez disso,
deparamos com mudangas, ideias novas, alteragdes e criticas francas
aos mestres (POPPER, 2010, p. 27; grifos do autor).

Mestres como Tales de Mileto, sugere Popper, incentivaram um ambiente de
divergéncia teorica e de tolerdncia a critica. Isto porque Anaximandro, seu discipulo
e parente, teceu fortes criticas ao Sdbio mestre ainda vivo. Anaximandro desenvolveu
uma nova cosmologia sem, com isso, gerar qualquer cisma interno a prépria escola
(POPPER, 1982, p. 174).

Esta é a novidade que, na visdo de Popper, faz emergir uma nova tradicao. E na
relacdo entre Tales e Anaximandro que Popper situa o nascimento ndo apenas da
filosofia e da ciéncia, como também de uma nova disposicdo humana que constituira
a tradicao da civilizacdo ocidental - a tradi¢do da atitude critica e do livre debate.
Filosofia e ciéncia, por conseguinte, possuem em comum uma atitude ou um modo
proprio de pensar - o pensamento critico e que, por ser critico, é racional.

Tales era por todos conhecido como o “filésofo tipico”, distraido e distante de
sua vizinhanca. No Teeteto (174 A), Platdo conta a famosa anedota de ter Tales caido
em um pogo, enquanto observava atentamente os astros. Seu interesse pela
compreensdo do movimento dos corpos celestes culminou com a predigdo precisa de
um eclipse que aconteceu em 585 a.C., registrada por Herédoto em sua Histdria I, 74:

Numa determinada ocasido eles chegaram de certo modo a travar um
combate noturno: ainda estavam combatendo com equilibrio de
forgas quando aconteceu, em uma batalha travada no sexto ano, que
durante o combate o dia subitamente transformou-se em noite. Tales

6 Conta-se que Hipaso de Metaponto, um dos membros da escola de Pitagoras, foi afogado no mar ao
revelar o segredo de que algumas raizes quadradas, além de racionais, sio numeros irracionais. Os
pitagoricos pretendiam descrever toda a geometria apenas com os numeros racionais. Independente
da veracidade desta versdo, a relevancia deste relato para a interpretagdo de Popper acerca dos
primordios da filosofia e da ciéncia consiste na intolerdncia a critica que caracteriza o ambiente da
escola de Pitagoras (POPPER, 2010, p. 27).
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de Mileto havia previsto para os jonios esse colapso do dia, fixando-o
dentro do ano em que a transformacao ocorreu. (HERODOTO, 1985,

p- 42.)

A escola iniciada por Tales na Jonia recebeu como modelo cosmoldgico de
referéncia a tradi¢do do mito homérico do Oceano (POPPER, 2002, p. 109). Okeanos,
o primeiro pai dos deuses?, é como o rio que circunda a superficie da Terra, “do qual
dimanam todos os rios e todo o mar e todas as nascentes e pocos profundos”
(HOMERO, Iliada, XXI, 194). E ainda a origem dos deuses e de todas as coisas (Cf.
KIRK, 1994, p. 8).

“Tales foi o primeiro a discutir a arquitetura do cosmos” (POPPER, 1982, p. 166).
Insatisfeito com o mito homérico, o grande esfor¢o de Tales era explicar como se da
a estabilidade da Terra. Esta situagdo problematica é que, de acordo com a teoria do
conhecimento de Popper, assume a relevancia, ndo apenas no que concerne a
conjetura cosmologica de Tales, como também todas as conjeturas levantadas pelos
pré-socraticos.

Da hipotese de que a terra é sustentada, estavelmente, pela agua, Tales propoe
(1) que a terra flutua sobre a d4gua (como um tambor), de modo que (2) a dgua ¢é a
origem de todas as coisas (KIRK, 1994, p. 87). Com estas duas proposigdes, resultantes
de passagens da obra de Arist6teles®, Popper reconstroi a cosmologia de Tales.

Disposto a levar adiante a teoria de seu mestre, Anaximandro empreende uma
resposta critica a Tales, mostrando porque a sua explanacdo® é insuficiente e
propondo uma nova explica¢do, ndo mais baseada em suportes e apoios, mas em
termos estruturais do mundo.

A teoria de Tales, para Anaximandro, é insuficiente porque conduz a um
regresso infinito. Se explicarmos a estabilidade da Terra pela suspensdo sobre algo
(neste caso, a dgua), temos que explicar como se d4 a estabilidade da dgua (ou do
oceano) por uma suposi¢do analoga — que por sua vez, exigira uma nova explicagdo
Nnos mesmos termos.

Desse modo, Tales soluciona um problema criando outro analogo. Pode-se
perceber, além disso, que intuitivamente “em qualquer sistema desse tipo, formado
por suportes e apoios, qualquer falha pode levar ao colapso toda a construcao”
(POPPER, 1982, p. 164).

7 Homero, Iliada 14: 202, 246.
8 De caelo B 13, 294 a 28; e Metafisica A 3,983 b 6.
9 Ver o Capitulo 3 de HARTMANN, 2013.
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Se Tales ¢ o primeiro a discutir a arquitetura do cosmos - (i) como se estrutura,
(ii) qual é a sua planta e (iii) de que material é feito - Anaximandro é o primeiro a
apresentar respostas as trés questdoes (POPPER, 1982, p. 166).

O argumento de Anaximandro acerca da estrutura do mundo consiste nas
seguintes proposi¢des: ndo ha direcdo preferencial para os colapsos; quando nao
existem diferencas, ndo pode haver mudancas; logo, “a Terra esta suspensa no ar, sem
que nada a segure, mas mantém-se firme pelo fato de estar a igual distancia de todas
as coisas” (KIRK, 1994, p. 134).

(4

O material de que o mundo ¢ feito é o “apeiron”, “infinito”, “ilimitado”, “sem
forma”. H4 no mundo todo tipo de mudancas: o fogo necessita de ar e de orificios de
ventilagdo, que por vezes ficam obstruidos e o abafam (decorre daqui a teoria dos
eclipses e das fases da Lua, bem como a “planta” do mundo); os vapores, que resultam
da secagem da dgua e do ar, causam os ventos e os solsticios do Sol e da Lua; os ventos,
por sua vez, sdo responsaveis pelas mudancas climaticas (POPPER, 1982, p. 166-167).

A teoria de Anaximandro compreende, ainda, a “planta” do mundo - “a visdo do
globo terrestre livremente suspenso no centro do universo, rodeado por esferas nas
quais estavam montados os corpos celestes” (POPPER, 1982, p. 166).

Com um olhar critico a teoria de Tales, Anaximandro se afasta da analogia
observacional e arrisca: a estabilidade da Terra é concebida por uma analogia
proporcional as distancias entre os corpos celestes; a largura da Terra é trés vezes
maior que a sua profundidade.

A conjetura de Anaximandro dispensa a ideia comum e ordinaria de que a Terra
estaria assentada “sobre algo”, como uma arvore esta assegurada pelas suas raizes.
Aprimorando a especulagdo, presente em Homero e Hesiodo, da simetria do universo,
a sua teoria do equilibrio resulta de especulagdes criticas e do seu esfor¢o imaginativo.
Na visdo de Popper,

Essa ideia de Anaximandro é uma das mais ousadas, mais
revolucionarias e mais portentosas de toda a histdria do pensamento
humano. Ela possibilitou as teorias de Aristarco e Copérnico. Mas o
passo dado por Anaximandro foi ainda mais dificil e audacioso que o
de Aristarco e Copérnico. Imaginar a Terra livremente [suspensa]
(poised) em meio ao espago e dizer que “ela permanece imdvel por
causa de sua equidistancia ou equilibrio” (como disse Aristoteles,
parafraseando Anaximandro) equivale a antecipar, em alguma
medida, até mesmo a ideia newtoniana de forcas gravitacionais
imateriais e invisiveis (POPPER, 2010, p. 225).

A racionalidade presente nos pré-socraticos constitui-se pela simplicidade e
ousadia de suas indagacdes e, de modo especial, pela atitude critica com a qual
passaram a compreender a tradi¢do na qual estavam imersos (POPPER, 1982, p. 161).
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As analogias observacionais, por vezes inseridas pelos pré-socraticos em suas
estruturas explicativas, ndo se reduzem a propria explicacdo. A razdo criativa, a
observacdo critica e o confronto com a tradicdo desempenham papeis igualmente
relevantes para as conjeturas cosmologicas. A ousadia imaginativa sem a critica
racional é cega; a critica racional, por sua vez, sem o impulso criativo é inauténtica.

Retornar aos pré-socraticos - e de modo especial as investigagdes cosmologicas
empreendidas por Tales e Anaximandro - possui, na concep¢do de ciéncia de Popper,
um valor intrinseco (POPPER, 1982, p. 166). Mesmo sendo falsas', as teorias propostas
por Tales e Anaximandro possibilitaram as realiza¢des de Aristarco e Copérnico. Com
o mesmo fito explicativo — o cosmos - inauguraram a tradi¢do racional adotando a
atitude caracteristica da ciéncia e da filosofia até os tempos hodiernos: a atitude
critica.

A tradicdo critica inaugurada por Tales e Anaximandro suscitou, durante os trés
séculos seguintes, intensos debates em busca pela compreensdo do cosmos. Foi levada
para Elea pelas maos de Xenodfanes, culminando com as cosmologias de Parménides
e Zendo (POPPER, 1982, p. 174). Perante a doutrina da episteme desenvolvida por
Aristételes™, sofreu um eclipse que perdurou até o século XVI (SCHORN, 2010). E com
Galileu que a tradi¢do racional é “redescoberta e conscientemente revivida durante a
Renascenc¢a” (POPPER, 1982, p. 176).

Galileu e o renascimento da tradicao racional

A concepcdo que Galileu Galilei (1564-1642) tem da filosofia acompanha aquilo
que, de um modo geral, se entendia por “filosofia natural” no século XVII - a filosofia
e a ciéncia como “instancias de um mesmo impulso da racionalidade critica e
independente na busca da ‘verdadeira constituicio do mundo” (MARICONDA, 2011,

P- 542).
A forca liberalizadora da ciéncia, segue-se a negacio, por parte de Galileu, da

autoridade da tradicdo aristotélico-tomista, adotada pela Igreja como o respaldo da
teologia cristd e inserida no ensino universitario como a visdo oficial da filosofia

° “Uma teoria falsa pode ser uma realiza¢do tdo importante quanto uma teoria verdadeira” (POPPER,
1982, p. 166). A rigor, ndo ha garantia definitiva alguma de que as teorias sejam falsas ou verdadeiras -
nos aceitamos que elas sejam falsas ou verdadeiras, caso contrario valeria o verificacionismo. O critério
verificacionista aceita como cientifica a teoria que pode ser empirica e logicamente verificada. Em
oposigdo frontal, o critério falseacionista aceita como cientifica a teoria que, do ponto de vista ldgico,
pode se “chocar” com a realidade. Ao se chocar, deve ser admitida como falsa. Mas o caso contrario
ndo a torna verdadeira.

" Para escapar da regressio ao infinito, Aristdteles admite que as premissas basicas sejam
conhecimento verdadeiro das esséncias, captadas pela intui¢do sensivel. “Se dermos por concedido que
sdo certos os métodos pelos quais derivamos conclusdes dessas premissas basicas, entdo poderemos
dizer que, de acordo com Aristdteles, todo o conjunto do conhecimento cientifico estd contido nas
premissas bdsicas e que o obteriamos se nos fosse possivel conseguir uma lista enciclopédica das
premissas basicas” (POPPER, 1987, p. 16-17).
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natural (POPPER, 1982, p. 129). Em sua obra O Ensaiador (1623), Galileu reconhece
em Sarsi a postura de reveréncia ao sistema filoséfico de Aristoteles:

Parece-me também perceber em Sarsi solida creng¢a que, para
filosofar, seja necessdrio apoiar-se nas opinides de algum célebre
autor, de tal forma que o nosso raciocinio, quando ndo concordasse
com as demonstra¢des de outro, tivesse que permanecer estéril e
infecundo (GALILEU, 1973, p. 119).

Sarsi representa o filosofo que aceita acriticamente a autoridade da tradicdao
aristotélico-tomista, de tal modo que é incapaz de dispor-se ao livre pensar. A
continuacgdo da resposta critica de Galileu a Sarsi apresenta a filosofia natural como
investigacdo possivel do “livro aberto” - a natureza - a todo aquele que dominar um
instrumento - a linguagem com a qual o livro esta escrito: a linguagem matematica.

Senhor Sarsi, a coisa ndo é bem assim. A filosofia encontra-se escrita
neste grande livro que continuamente se abre perante nossos olhos
(isto ¢, o universo), que ndo se pode compreender antes de entender
a lingua e conhecer os caracteres com os quais esta escrito. Ele esta
escrito em lingua matemadtica, os caracteres sdo triangulos,
circunferéncias e outras figuras geométricas, sem cujos meios é
impossivel entender humanamente as palavras; sem ele nds vagamos
perdidos dentro de um obscuro labirinto (GALILEU, 1973, p. 119).

A filosofia, assim, tem como exigéncia, ndo a autoridade dos célebres autores
que constroem a sua histéria, mas o dominio de um instrumento - a linguagem
matematica - por meio do qual se da a descoberta de novas paginas do livro e sem o
qual sequer é possivel 1é-lo.

A metafora do “grande livro da natureza” veicula, ainda, a constatacdo critica de
Galileu de que “a filosofia estava toda contida nos livros de Aristoteles”
(MARICONDA, 2011, p. 545), restando aos filésofos posteriores serem ou como 0s
estorninhos ou como a fénix — como ilustra Galileu em O Ensaiador (9):

Talvez acredite Sarsi que bons filésofos se encontrem em quadras
inteiras e dentro de cada recinto dos muros? Eu, senhor Sarsi,
acredito que voem como as aguias e nio como os estorninhos. E bem
verdade que aquelas, porque sdo raras, pouco se veem e menos ainda
se ouvem, e estes, que voam em bando, onde quer que pousem,
enchendo o céu de estrido e de rumores, emporcalham o mundo. Mas
antes fossem os verdadeiros filésofos como a aguia e ndo como a
fénix. Senhor Sarsi, infinita é a turba dos tolos, isto é, daqueles que
ndo sabem nada; muitos sdo aqueles que sabem pouquissimo de
filosofia; poucos sdo aqueles que dela sabem alguma particula; um so,
Deus, é quem a sabe toda (Galileu apud MARICONDA, 2011, p. 543-

544).

Sarsi, tal como os estorninhos que estio sempre em bandos estridentes,
perpetua o ja dito e recusa distanciar-se da autoridade da visdo oficial da academia. A
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fénix, em referéncia direta a Aristoteles, retrata o fildsofo que renasceria das cinzas a
cada nova geragdo para revelar a verdade e inibir a discussdo critica da geragdo
seguinte.

A Adguia representa a concep¢do que Galileu tem da filosofia como
independéncia do pensamento e distanciamento da legitimidade acritica da obra de
Aristoteles. “Voar como as dguias” tira o filsofo de seu ninho (de sua escola) e deixa
o pensamento livre da necessidade de se aceitar a tradicio dominante. E neste aspecto
que Galileu faz renascer a tradigdo critica inaugurada com Tales e Anaximandro.

A filosofia natural de Galileu, na visdo de Popper (1975, p. 392), compreende trés
elementos ou doutrinas que podem ser discernidas como se segue:

(d1) O cientista aspira a encontrar uma teoria ou descri¢do verdadeira
do mundo (e especialmente de suas regularidades ou leis), que seja
também uma explicagdo dos fatos observaveis; (d2) O cientista pode
ter sucesso em estabelecer finalmente a verdade de tais teorias além
de toda duvida razoavel;
(d3) As melhores teorias, as verdadeiramente cientificas, descrevem
as “esséncias” ou as “naturezas essenciais” das coisas - as realidades
que estdo por tras das aparéncias.

Estas trés doutrinas contém os germes daquilo que Popper denomina de
essencialismo, instrumentalismo e “dedutivismo”. O problema acerca do qual se da
tal debate é o de se saber qual é o estatuto de uma teoria cientifica. Pode uma teoria
descrever a esséncia imutavel e definitiva dos corpos fisicos? Ou o emprego de uma
teoria é puramente instrumental, isto é, com vistas apenas a aplicacdo e previsao de
acontecimentos? Ou uma teoria cientifica resguarda uma relagdo com a compreensao
do mundo e com a verdade, mesmo que inalcangavel de modo definitivo e essencial?

Temos, assim, que a concep¢do essencialista das teorias cientificas resulta da
conjuncgdo de (dz2) e (d3); a visdo instrumentalista, por sua vez, rejeita (d2) e (d3). A
proposta nomeada “dedutivismo”, ao resgatar e corrigir criticamente a tradi¢do
galileana, aceita (d1), rejeita (d2) e reconfigura (d3) para um “essencialismo
modificado”.

Tanto Popper quanto os instrumentalistas discordam do essencialismo (dz e
d3), mas por razdes diferentes. Para os instrumentalistas, “ndo pode existir nada
oculto”, de modo que se algo esta oculto, so sera reconhecido por revelacdo divina. Sé
que, ao rejeitar a busca pela descrigdo “essencial” da natureza, os instrumentalistas
descartam por tabela a descoberta de fragdes da natureza que escapam ao mundo da
experiéncia comum - tais como a rota¢do da terra, os nucleos atomicos, a radia¢do
atomica e os sistemas descobertos pela radioastronomia - e, disto, Popper ndo esta
disposto a abrir mao.

Concedo, portanto, prontamente ao essencialismo que muito estd
oculto a nds, e que se pode descobrir muito do que estd oculto. [...].
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A doutrina essencialista a qual me oponho é somente a doutrina de
que a ciéncia aspira a explicagdo ultima; em outras palavras, uma
explicacdo que (essencialmente, ou por sua prépria natureza) ndo
pode ser ulteriormente explicada, e que ndo tem necessidade alguma
de qualquer explicacdo posterior (POPPER, 1975, p. 393; grifos do
autor).

Assim, no que diz respeito ao essencialismo, Popper converge com a concep¢ao
de que as teorias buscam captar a realidade oculta a experiéncia comum — mas recusa
qualquer pretensdo de que a explicagdo cientifica seja altima ou definitiva. No que
concerne ao instrumentalismo, Popper concede que as teorias sejam concebidas
também como instrumentos - mas ndo s6 como instrumentos.

Ainda que a filosofia natural de Galileu comporte elementos do
instrumentalismo e do essencialismo, o legado da tradi¢do galileana, defende Popper,
consiste na busca da “verdadeira constitui¢do do universo” (GALILEU, 1973, p. 120).

Pois é com receio a esta posigdo filosofica que frei Niccolo Ricardi, aquela altura
secretario do Vaticano, apresenta o Didlogo sobre os dois mdximos sistemas do mundo
ptolomaico e copernicano (1632) de Galileu como uma investigacdo que procede “por
pura hipotese matemadtica” em defesa da parte copernicana (MARICONDA, 201, p.

547).

A defesa de que as teorias cientificas buscam, ndo descrever verdadeiramente o
mundo, mas proceder “por pura hipdtese matematica” com a aplicacdo do
instrumento que for “mais conveniente para os calculos astronémicos e para as
predi¢oes” (POPPER, 1975, p. 385) emerge na modernidade por meio de varios
defensores da Igreja - especialmente com Andreas Osiander (1458-1552) em seu
prefacio ao De Revolutionibus de Copérnico; com o cardeal Roberto Bellarmino (1542-
1621), um dos inquisidores de Giordano Bruno e de Galileu; e, cem anos depois, com
o bispo George Berkeley (1685-1753) contra a mecanica de Newton.

A visdo instrumentalista de Berkeley

O cenario historico e filosofico da modernidade situa-se na disputa da religido
versus a irreligido ou, nas palavras de Popper, “a justificagdo racional, ou
justificabilidade, da cristandade em compara¢do com o conhecimento cientifico”
(POPPER, 1999, p. 128; HARTMANN e SCHORN, 2013).

O reconhecimento iminente do poder explicativo contido na mecdanica de
Newton (1642-1727) provocou fortes divergéncias com a autoridade incontestavel da
Igreja e despertou, com elas, fortes criticas por parte de seus defensores.

A critica mais assidua a teoria de Newton foi apresentada pelo bispo irlandés
George Berkeley em um curto ensaio escrito em latim e intitulado De Motu (“Sobre o
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movimento ou sobre o principio, a natureza e a causa da comunica¢do dos
movimentos”, 1720)."2

No tempo de Berkeley, o sistema copernicano do mundo originara a
teoria da gravitacdo de Newton, e Berkeley via nela um sério rival a
religido. Estava convencido de que um declinio da fé religiosa e da
autoridade religiosa resultaria da nova ciéncia se sua interpretacdo
por parte dos “livres pensadores” estivesse correta; pois estes viam em
seu sucesso uma prova do poder do intelecto humano, sem a ajuda da
revelagdo divina, para descobrir os segredos de nosso mundo - a
realidade oculta atras de sua aparéncia (POPPER, 1975, p. 386; grifos
do autor).

O direcionamento do programa de investigacdo de Berkeley é indicado pelo
subtitulo do seu Tratado sobre os Principios do Conhecimento Humano (1710): “as
principais causas do erro e das dificuldades das ciéncias e os fundamentos do
ceticismo, do ateismo e da irreligido”. Convicto de que a cristandade requeria a sua
defesa, Berkeley empreende a sua investigacdo filoséfica com uma preocupagio
especial - o emprego correto dos termos da linguagem. Em sua Introducdo ao
Tratado, se atenta que

[...] para preparar o leitor a mais fdcil inteligéncia do que se segue,
convém por como introducdo alguma coisa sobre a natureza e o
abuso da linguagem. Mas o deslindar deste tema de certo modo
antecipa o meu plano, por tratar-se do que parece ter sido a origem
principal da davida e complexidade da especulacdo como de erros e
dificuldades inimeras em quase todos os dominios do conhecimento
(BERKELEY, 1980, p. 6).

Dez anos depois, insiste novamente que “nada é tido importante quanto o
cuidado de ndo sermos enganados por termos que ndo compreendemos
corretamente” (De Motu, 1). Podemos, assim, reformular a preocupacdo de Berkeley
no seguinte problema: como empregar corretamente os termos da linguagem sem
incorrer em erros de compreensio?

Sua resposta se configura com uma abordagem nominalista da linguagem,
permitida (i) pela distingio entre termos abstratos e particulares, e
consequentemente, (ii) entre hipoteses matematicas e a natureza das coisas; e ainda
(iii) pela delimita¢do do dominio de trés diferentes dreas do conhecimento humano.

A concepgdo nominalista da linguagem (quais termos possuem significado - ver
Tratado, Introdugdo, 1) constitui, na leitura de Popper (1982, p. 136), o principal
argumento a favor da concepgdo instrumentalista das teorias cientificas e,

2 Newton escreveu o primeiro rascunho dos Principia sob o titulo De motu, no qual demonstra uma
dindmica orbital que tem como consequéncia necessaria as trés leis de Kepler. O escrito, no entanto,
ndo enuncia as trés leis do movimento (Cf. Newton: textos, antecedentes, comentdrios; escolhidos e
org. por Bernard Cohen e Richard S. Westfall. Rio de Janeiro: Contraponto; EDUER], 2002, p. 272).
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consequentemente, o principal ataque desferido pela modernidade a tradicdo
galileana.

O ponto de partida de Berkeley consiste em rejeitar criticamente a
teoria das ideias abstratas do filosofo inglés John Locke (1632-1704).
Todo conhecimento, para Locke, tem como fonte ou origem a
experiéncia sensivel. A mente humana é tomada como uma tidbula
rasa, um papel em branco no qual os cinco sentidos imprimem as
experiéncias sensiveis. De uma série de experiéncias acerca de uma
mesma coisa sdo formadas ideias gerais abstratas — como a ideia de
“arvore”, por exemplo, que pode ser aplicada a toda e qualquer arvore.
ii) A teoria empirista do conhecimento desenvolvida por Locke em
seu Ensaio sobre o Entendimento Humano (1690) concebe, assim,
que todas as ideias formadas na mente humana resultam da
experiéncia perceptual dos sentidos.

O mundo externo a mente, por conseguinte, é constituido de qualidades
primarias objetivas, em oposi¢do as qualidades secundarias subjetivas provenientes
da percepgdo sensorial. A natureza das qualidades primarias do mundo exterior é a

matéria, substancia que escapa a percepcdo imediata dos sentidos. Apenas
indiretamente, ou seja, pelas coisas materiais, é que conhecemos o mundo exterior.

Pontualmente, a dissidéncia entre Locke e Berkeley reside na rejei¢do, por parte
do bispo irlandés, do conceito abstrato de matéria. Berkeley radicaliza o empirismo
de Locke ao assumir uma concep¢do nominalista da linguagem: s6 sdo dotados de
significado os termos que denotam diretamente entidades, fen6menos ou
acontecimentos observaveis.

Ha, para Berkeley, uma distin¢do entre dois tipos de termos que empregamos
na linguagem - termos abstratos, gerais, “ocultos”, que ndo denotam diretamente
fendmenos ou fatos observaveis, tais como “for¢a”, “gravidade” e “atracdo”; e termos
particulares, que denotam fatos observaveis.

Por conseguinte, somente os termos particulares possuem significado. De
acordo com esta concepgao,

[...] a expressdo “forga de atracdo” deve ser uma expressdo carente de
significado, uma vez que nunca se pode observar as for¢as de atragdo.
O que se pode observar sio os movimentos, ndo suas possiveis
“causas” ocultas. Isto é suficiente, na concep¢do de Berkeley da
linguagem, para mostrar que a teoria de Newton ndo pode ter
qualquer contetdo informativo ou descritivo (POPPER, 1975, p. 397).

Assim, inserir termos gerais abstratos nestas teorias é o alvo da critica feita por
Berkeley a mecanica de Newton, uma vez que termos como “forca”, “gravidade” e
“atracdo” ndo denotam qualquer entidade oculta ou qualidade correspondente a estes
termos na natureza (COPLESTON, 1985, p. 239).
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Berkeley, por conseguinte, faz uma (ii) distingdo entre o status das hipoteses
matemadticas e a natureza das coisas (2006, p. 66). Acontece que abstra¢des gerais
como “for¢a”, “gravidade” e “atracdo” pertencem as hipoteses arquitetadas
matematicamente. E é precisamente neste aspecto que a concep¢do instrumentalista
das teorias cientificas é enrijecida, pois “todas as forcas atribuidas aos corpos sdo
hipoteses matemadticas, tanto quanto o sdo as forcas de atracdo nos planetas e no Sol”
(2006, p. 67).

Forg¢a, gravidade, atragdo e termos desse tipo sdo uteis para o
raciocinio e o calculo sobre o movimento e sobre os corpos em
movimento, mas ndo para o entendimento da natureza simples do
proprio movimento ou para enunciar tantas qualidades distintas.
Com efeito, a atragdo ndo foi introduzida por Newton como uma
qualidade fisica, verdadeira, mas apenas como uma hipotese
matematica (BERKELEY, 2006, p. 17).

A distincdo entre hipdteses matematicas e fatos observados segue-se (iii) a
delimitac¢do de trés areas do conhecimento humano, pois “a cada ciéncia seu préprio
dominio; atribuam-se seus limites; distingam-se precisamente os principios e os
objetos que pertencem a cada uma” (BERKELEY, 2006, p. 71).

Ha um interesse proprio em cada uma das trés dreas. Buscam-se na filosofia
natural (ou fisica) leis que conectam uma série ou sucessio de objetos corpéreos. Na
ciéncia mecdnica sdo tragadas hipdteses matematicas pelas quais se deduzem nogdes
abstratas como “for¢a”, “gravitagdo” e “atracdo”. A investigacdo das causas, da verdade
e da existéncia dos objetos é propria a filosofia primeira ou metafisica (BERKELEY,
20006, p. 71).

Dito de outra forma, enquanto a fisica é o dominio concernente a descri¢do dos
fendmenos e seus comportamentos, a mecanica emprega hipoteses matematicas para
delas derivar fatos observados. Esta reservada a filosofia a busca pela verdade.

O ataque de Berkeley a Newton, entretanto, ndo foi um golpe isolado. No
mesmo ensaio, ataca Leibniz, Boyle e Toricelli, principalmente pelo emprego do
termo abstrato “forca”. Uma década depois, escreve Alciphron, sob a forma de didlogo,
contra os livres pensadores. Nos trés anos seguintes (1732-34), dedica-se ao estudo
critico do calculo diferencial e integral de Newton, publicado em O Analista.

O limite l6gico da visdo instrumentalista de Berkeley, de acordo com Popper
(2007, p. 483), é que o problema das propriedades “abstratas”, “ocultas” ou
“estruturais” ndo é resolvido. Se levarmos a navalha nominalista de Berkeley as
ultimas consequéncias,

[...] ndo apenas a dindmica de Newton, mas a maioria das proposi¢oes
da linguagem ordindria teria que ser descrita como sem significado
no sentido de Berkeley, uma vez que “copo” e, talvez com mais
clareza, “4gua”, embora pertencentes a linguagem ordindria, sdo
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universais genuinos e, portanto, termos abstratos no sentido de
Berkeley (POPPER, 2000, p. 110; tradugdo minha).

A tentativa de Berkeley de distinguir as generaliza¢es observacionais de teorias
mais abstratas, meras hipoteses matematicas (como a teoria de Newton) desconsidera
o carater disposicional e tedrico de todo nome universal.

Toda descrigdo usa nomes (ou simbolos, ou ideias) universais; todo
enunciado tem o cardater de uma teoria, de uma hipdtese. O
enunciado “aqui estd um copo com dgua” ndo admite verificagdo por
qualquer experiéncia observacional. A razdo estd no fato de os
universais que nele ocorrem ndo poderem ser correlacionados com
qualquer experiéncia sensorial especifica. (Uma “experiéncia

1

imediata” ¢ “imediatamente dada” apenas uma vez; ela é unica.)
(POPPER, 2007, p. 101).

A premissa racionalista admitida por Popper é a de que proposi¢des s6 podem
ser relacionadas a proposi¢des e ndo a percepg¢des sensoriais (POPPER, 2007, p. 99).
Tal problema foi elucidado pelo filésofo idealista Jakob F. Fries (1773-1843), ao
explicitar que, se ndo admitirmos dogmaticamente as proposi¢des cientificas, teremos
entdo que submeté-las a justificacdo.

Exigindo, no entanto, que toda proposi¢do seja justificada, a regressdo infinita
automaticamente se instala. Na tentativa de escapar tanto do dogmatismo, quanto da
regressdo infinita, resta-nos o psicologismo de aceitar que proposi¢des sejam apoiadas
por fatos (e, em dltima instancia, pela experiéncia sensivel imediata).

Assim, o trilema de Fries — dogmatismo vs. regressdo infinita vs. psicologismo -
tenta registrar a impossibilidade de se contornar a justificagdo positiva das
proposigdes cientificas mediante inferéncias indutivas®.

Ao enfrentar o trilema de Fries, Popper sugere a distingdo entre os aspectos
logicos e metodoldgicos (relagdes ldgicas objetivas) de aspectos psicologicos
(experiéncias perceptuais e convic¢des subjetivas) do conhecimento. As proposi¢des
basicas singulares (derivadas de uma teoria cientifica) cumprem, por conseguinte,
requisitos légicos e metodoldgicos* e ndo tém relagdo alguma com experiéncias
perceptuais imediatas e convicgdes subjetivas. O psicologismo, consequentemente,
esta descartado.

B3 Uma inferéncia indutiva sacrifica a necessidade e a legitimidade logica entre duas ou mais
proposi¢des por inserir na conclusdo um contetido informativo que vai além do que esta contido nas
premissas (SALMON, 2009).

4 Devem satisfazer, por exemplo, as seguintes condi¢des epistemoldgicas: “(a) De um enunciado
universal, desacompanhado de condigdes iniciais, ndo se pode deduzir um enunciado basico; (b) pode
haver contradi¢do reciproca entre um enunciado universal e um enunciado basico” (POPPER, 2007, p.
107-108).

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

76



Tradi¢do e critica: a racionalidade do livre debate em Popper

A relevancia de proposicoes basicas reside na possibilidade de estabelecerem a
instancia que pode ser comparada com ocorréncias fisicas singulares. Por decorrerem
dedutivamente'> de conjeturas universais, sdo aceitas por convencao.

O risco de dogmatismo, no entanto, é inofensivo, uma vez que a qualquer
momento que a proposicdo basica for questionada, podera ser novamente submetida
a novos testes criticos. Cabe ao cientista proceder do melhor modo possivel para
criticar a conjetura que tem em maos, ao invés de protegé-la da duvida (POPPER,
2007, p. 105, n.*1).

A regressao infinita, por sua vez, é potencial, contudo indcua, ja que o cientista

esta disposto a derrubar a teoria que é submetida ao teste e ndo a comprova-la
positivamente.

Assim, ndo é possivel considerar uma séria distingdo entre uma linguagem que
capta experiéncias de modo puro, sem interferéncia teorica, e uma linguagem
“empirica”, pois

quase todos os enunciados que emitimos transcendem a experiéncia.
Ndo hd uma linha diviséria entre uma “linguagem empirica” e uma
“linguagem tedrica”: a todo instante estamos teorizando, mesmo
quando emitimos o mais trivial dos enunciados (POPPER, 2007, p.
483; grifos do autor).

A concepgdo de linguagem® que Popper tem é consequéncia de sua filosofia do
conhecimento. No que concerne ao empirismo, a premissa adotada por Popper é que
toda experiéncia, seja ela subjetiva ou objetiva, é impregnada de interpretacdo. Nao
hda nada no intelecto que ndo tenha passado pelas expectativas - e que, por
conseguinte, ndo esteja impregnado de teoria.

O papel que a experiéncia exerce sobre o conhecimento ndo é o de confirmacdo,
mas de frustragdo das expectativas: assim como quando tropecamos no degrau de

'5 Uma proposi¢do decorre dedutivamente de outra (que se configura como premissa) quando todo o
seu conteudo ja estava contido, ao menos implicitamente, na premissa. A validade ldgica de um
argumento dedutivo se d4 pela seguinte regra: se as premissas sdo verdadeiras, entdo a conclusdo
necessariamente tem que ser verdadeira (SALMON, 2009, p. 8; SCHORN, 2012).

6 Popper acompanha e revisita a divisdo que Karl Biihler (1869-1963) faz acerca das func¢ées da
linguagem. De acordo com Biihler, ha trés diferentes niveis ou fung¢des da linguagem: a fungdo
expressiva (Kundgabenfunktion), a fun¢do sinalizadora ou liberagdo (Auslésenfunktion) e a fun¢do
descritiva (Darstellungsfunktion). As fungdes expressiva e sinalizadora sdo comuns as linguagens
humana e animal; ja a fun¢do descritiva é, segundo Biihler, propria a linguagem humana e comporta
um nivel superior as demais. Popper acrescenta a fun¢do argumentativa da linguagem, que esta um
nivel acima da funcio descritiva de um estado de coisas existentes ou ndo. E por meio da funcao
argumentativa que se expdem as razdes criticas da discussdo racional. Na acep¢do de Popper, enquanto
as duas primeiras func¢des sdo “inferiores” e comuns aos demais organismos ndo racionais, as fungées
descritiva e argumentativa sdo “superiores” e veiculam, respectivamente, a verdade ou falsidade de
proposigdes descritivas e a validade ou invalidade de argumentos (POPPER, 1999, p. 215-216; ERNZEN,
2013).
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uma escadaria, é quando a experiéncia sensivel provoca um choque de nossas
expectativas que aprendemos, isto é, que corrigimos buscas erroneas.

O racionalismo de Popper, por sua vez, é prioritariamente critico e engendra o
empirismo como instancia da critica.

No desenvolvimento da ciéncia, observagbes e experimentos so
desempenham o papel de argumentos criticos, e o desempenham ao
lado de outros argumentos que nido surgem da observacdo. E um
papel importante, mas a relevancia das observagdes e experimentos
depende inteiramente de eles poderem ou ndo ser usados para criticar
teorias (POPPER, 2010, p.29).

Enquanto o erro e a impossibilidade de cunhar justificagdes positivas sdao
tomados pela modernidade como a fragilidade do conhecimento seguro, tal
fragilidade se converte, com Popper, na propria poténcia da critica — pois a critica é a
tentativa aberta de buscar o mapeamento dos erros implicados no contetido de uma
teoria ou assertiva.

Além do limite l6gico do nominalismo de Berkeley, ha consequéncias reais
contra a tradigio renascida com Galileu. E por negar o contetido explicativo das
teorias cientificas e, consequentemente, a verdade ou falsidade deste contetido que a
posicdo instrumentalista, ancorada no nominalismo linguistico, configura uma visdo
antirrealista da ciéncia (como serd explanado na sec¢do 3.2).

A descrigdo da concepg¢do instrumentalista das teorias cientificas e de suas
implicagdes reais frente a tradicdo galileana é apresentada por Popper do seguinte
modo:

Por instrumentalismo quero dizer a doutrina segundo a qual uma
teoria cientifica como a de Newton, a de Einstein ou a de Schrodinger
deve ser interpretada como um instrumento e nada mais que um
instrumento de deducdo de predicbes de eventos futuros
(especialmente medi¢des) e de outras aplicagdes praticas; e, mais
especialmente, que uma teoria cientifica ndo deve ser interpretada
como uma conjetura genuina acerca da estrutura do mundo, ou como
uma tentativa genuina de descrever certos aspectos de nosso mundo.
A doutrina instrumentalista implica que teorias cientificas podem ser
mais ou menos Uteis e mais ou menos eficientes; mas nega que elas
possam, como as proposi¢oes descritivas, ser verdadeiras ou falsas
(POPPER, 2000, p. 112-113; tradugdo minha).

Poucas brilhantes exce¢des posteriores a Berkeley preocuparam-se em
compreender e criticar as divergentes concepcdes filosoficas das teorias fisicas.
Homens como Mach, Kirchhof, Hertz, Duhem, Poincaré, Bridgman e Eddington
defenderam diferentes formas de instrumentalismo (POPPER, 1985, p. 127; EINSTEIN,
1949; HARTMANN, 2015).
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Sem sequer suspeitar de que estavam reforcando uma posicdo filosdfica
contraria a tradicdo galileana da busca critica pela verdade e pela compreensdo do
cosmos, fisicos como Niels Bohr (1949) e Werner Heisenberg (1958) empreenderam
um programa antirrealista que se tornou dominante na ciéncia contemporanea.
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O equilibrio reflexivo e seu papel na teoria da justica como equidade

The reflective equilibrium and its role in the theory of justice as equity

NELSI KISTEMACHER WELTER!

Resumo: O presente artigo corresponde a um pequeno fragmento de nossa tese de
doutorado intitulada “O problema da estabilidade na justica como equidade: da teoria moral
a defesa de uma concepgao politica”, defendida no ano de 2013. A proposta aqui é a de
apresentar que, na defesa dos principios da justica como equidade, desenvolvidos pelo
filosofo John Rawls, encontramos dois importantes recursos argumentativos, sendo o
primeiro deles a posigdo original e o segundo o recurso ao equilibrio reflexivo. Rawls propoe
a ideia de posigdo original como recurso argumentativo para a escolha dos principios de
justica como equidade. Associado a esse recurso, Rawls acrescenta um segundo, o equilibrio
reflexivo, com o intuito de justificar os principios de justi¢a escolhidos na posi¢do original.
Nosso proposito é de mostrarmos a importancia do equilibrio reflexivo para a teoria da justiga
como equidade.

Palavras-chave: posi¢do original; equilibrio reflexivo; justica como equidade.

Abstract: This article corresponds to a small fragment of our doctoral thesis entitled “The
problem of stability in justice as equity: from moral theory to the defense of a political
conception”, defended in 2013. The proposal here is to present that, in the defense of the
principles of justice as fairness, developed by the philosopher John Rawls, we find two
important argumentative resources, the first being the original position and the second the
resource to reflective equilibrium. Rawls proposes the idea of the original position as an
argumentative resource for choosing the principles of justice as equity. Associated with this
resource, Rawls adds a second, the reflective equilibrium, to justify the principles of justice
chosen in the original position. Our purpose is to show the importance of reflective
equilibrium to the theory of justice as fairness.

Keywords: original position; reflective equilibrium; justice as equity.

Introducao

Na obra Uma Teoria da Justiga, o filosofo John Rawls apresenta sua pretensio
de propor uma concepg¢do publica de justica que possa ser reconhecida por todos os
membros da sociedade, sejam quais forem suas posicOes sociais ou interesses
particulares. O desenvolvimento de sua teoria intenta responder a pergunta sobre
como chegar ao acordo sobre principios que retratem tal concepgdo de justica. Rawls
argumenta que, para que se possa obter um resultado justo ou equitativo, faz-se
necessario impor uma série de restrigoes a situacdo em que se escolhem os principios.
Objetivando resolver tal situacdo, o filésofo recomenda o recurso a posi¢do original
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com o intuito de, através dela, “informar-se” as restrigdes que condicionam e tornam
equitativa a escolha dos principios que deverdo regular a concep¢do de justica de uma
sociedade bem ordenada. Em outras palavras, Rawls propoe um procedimento a partir
do qual possam ser propostos tais principios. A posi¢do original, juntamente com o
véu da ignorancia, é a “situacdo inicial” a partir da qual as pessoas, através de seus
representantes, conseguem se desvincular de suas caracteristicas e circunstancias
particulares, permitindo um acordo equitativo entre pessoas consideradas livres e
iguais.

Nosso proposito neste artigo é mostrar que, aliado ao procedimento da posigio
original, Rawls recorre a um segundo procedimento, o equilibrio reflexivo, que
confirmaria o resultado obtido por meio do recurso a posi¢do original, ou seja,
confirmaria os principios da justica como equidade.

A posicao original como estratégia de escolha dos principios da justica como
equidade

Considerando a ideia da sociedade como um sistema equitativo de cooperac¢ao
social entre pessoas livres e iguais, Rawls busca a concepgdo de justica capaz de
apresentar os principios que garantem a realizacdo da liberdade e da igualdade no
interior dessa sociedade.

Entretanto, de que maneira deve-se determinar qual a concepc¢do de justi¢ca mais
apropriada e que especifique os termos equitativos da cooperagdo social? Rawls busca
a resposta para esta questdo perguntando se os termos da cooperagdo social poderiam
ser estabelecidos por uma autoridade externa que nao faz parte do grupo das pessoas
que cooperam. Ou ainda: esses termos poderiam ser reconhecidos pelas pessoas
através do conhecimento de uma ordem moral independente? Poderiam, por
exemplo, ser reconhecidos através do conhecimento das leis naturais ou através de
um reino de valores dados pela intuicio? Ou poderiam ainda ser vistos como
resultado de um empreendimento comum entre as pessoas que tém em vista sua
vantagem reciproca na cooperacdo social? Rawls opta pela terceira resposta, em que
a justica como eqiiidade adota uma variante do contratualismo: “[...] os termos
equitativos da cooperagdo social sdo concebidos como um acordo entre as pessoas
envolvidas, isto é, entre cidaddos livres e iguais, nascidos em uma sociedade na qual
passam suas vidas” (RAWLS, 2011, p. 26-27).

No livro Uma Teoria da Justica, Rawls trata da justica como eqtiidade como um
exemplo da teoria contratualista. Quanto ao termo “contrato”,

(...) para entendé-lo é preciso ter em mente que ele implica certo
nivel de abstragdo. Especificamente, o teor do acordo pertinente nio
é formar determinada sociedade ou adotar determinada forma de
governo, mas aceitar certos principios morais. Ademais, os
empreendimentos mencionados sdo puramente hipotéticos: uma

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

32



WELTER, N.

visdo contratualista afirma que certos principios seriam aceitos em
uma situacdo inicial bem definida (RAWLS, 2008, p. 19).

Na terceira sessdo de Uma Teoria da Justiga, Rawls diz que o mérito da
utilizacdo da teoria contratualista estd no fato de que permite a pessoas racionais a
escolha de principios de justica, além de admitir, consequentemente, a explicacdo e
justificacdo das concepcdes de justica escolhidas. Trata-se de um acordo que implica
pluralidade, ou seja, se os principios de justica, acerca dos quais se faz o acordo,
referem-se as reivindicagdes conflitantes acerca dos beneficios obtidos através da
cooperac¢do social, é necessario que a divisio desses mesmos beneficios ocorra em
conformidade com principios que sejam aceitos por todas as partes contratantes.
Além disso, o contratualismo rawlsiano também implica a publicidade dos principios
escolhidos. A vista disso, se os principios de justica resultam de um acordo entre as
partes, todos tém conhecimento dos principios que sio seguidos.

Rawls acredita ser importante que as pessoas concordem que a escolha dos
principios de justica deve-se dar sob determinadas condig¢Ges. Seu objetivo é mostrar
que essas condicdes, ao serem tomadas em conjunto, impdem limites significativos
aos principios de justica a serem escolhidos. “A ideia aqui é simplesmente tornar
nitidas para n6s mesmos as restri¢des que parece razoavel impor a favor de principios
de justica e, por conseguinte, a esses proprios principios” (RAWLS, 2008, p. 19).

A posigdo original constitui, nesse sentido, o componente contratualista basico
da teoria da justica de John Rawls, na medida em que permite que se conceba o
contrato como sendo qualificado por restri¢des. Essas restri¢des garantem a igualdade
de condic¢des para a escolha dos principios e remetem, portanto, a no¢ao moral de
consideracdo da igualdade como ponto de partida basico do contratualismo
rawlsiano.

Assim, o recurso a posi¢do original, juntamente com o véu da ignorancia, tem a
pretensdo de garantir que os acordos alcancados nessa situagdo sejam equitativos.
Para isso, propde-se que, na escolha de principios a serem aplicados a estrutura basica
da sociedade, ninguém possa sair prejudicado ou ser beneficiado devido a sua fortuna
natural ou as suas circunstancias sociais. Os principios ndo podem ser definidos em
funcdo da situacdo propria de cada pessoa. As inclinagGes e aspiragoes particulares,
assim como as concepgdes de cada pessoa sobre seu proprio interesse ndo poderao,
de forma alguma, influenciar nos principios a ser escolhidos.

O acordo estabelecido pelas partes ndo pode ser concebido como uma situag¢ao
histdrica concreta, mas deve ser visto como hipotético e a-historico. Rawls acrescenta
o termo “artificio de representacdo” para esclarecer ainda mais o significado da
posicdo original. Ndo hda como concretizar o processo deliberativo, atribuido ao
artificio representativo da posicdo original, através da deliberagdo das partes em
ocasides reais. Assim, o recurso a posi¢do original é justificado por suas varias
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caracteristicas enquanto “artificio de representagdo”. Ou seja, a posi¢do original
descreve as partes como representantes de pessoas livres e iguais e como estando
situados numa situagdo equitativa e que permite, portanto, que o acordo se dé sob
determinadas condicées.

Enquanto artificio de representacdo, a posi¢do original:

[...] representa o que consideramos - aqui e agora - condigOes
equitativas sob as quais os representantes de cidaddos livres e iguais
devem especificar termos da coopera¢do social que se apliquem no
caso da estrutura basica da sociedade. E como a posi¢do original
também modela, para esse caso, o que consideramos como restrigoes
aceitdveis as razoes de que as partes podem se valer para favorecer
uma concepgdo politica em detrimento de outra, a concepgdo de
justica que as partes escolheriam identifica a concep¢do de justica
que consideramos, aqui e agora, equitativa e justificada pelas
melhores razdes (RAWLS, 2011, p. 30).

Assim, compreende que a posigdo original, enquanto artificio de representagao,
seja utilizada como um meio de “reflexdo e auto-esclarecimento publicos”.

Dessa maneira, mesmo que haja razées a favor ou contra as diversas concepg¢oes
de justica que se apresentam, acredita-se haver “[...] um equilibrio global de razdes
claramente favoraveis a uma concepg¢do em detrimento do resto” (RAWLS, 201, p.
30). Dito de outra maneira, compreendendo-se a sociedade como um sistema de
cooperacdo entre pessoas livres e iguais de uma geracao a outra e compreendendo-se
o papel que a justica desempenha no interior dessa sociedade, a posi¢do original,
enquanto artificio de representacdo, exerce um papel fundamental, pois permite que
nossas convicgdes refletidas se relacionem umas com as outras.

Entretanto, os principios de justica, além de serem escolhidos na posi¢ao
original, caracterizada pela justi¢a processual pura, passam ainda por um segundo
procedimento, o equilibrio reflexivo, que devera ser visto como um critério de
legitimacao para os principios escolhidos na posicao original. Vemos entdo que Rawls
adota duas estratégias de justificacdo para sua teoria da justica. Segundo Bonella,
através da primeira estratégia - da argumentacdo contratual - derivam-se os
principios, enquanto a segunda estratégia — o equilibrio reflexivo ou argumentacao
coerencial - tem a fun¢do de defender a primeira estratégia.

[...] os principios sdo justificados porque seriam acordados em uma
situacdo inicial de igualdade especial, uma original position, que
nada mais é do que um resultado reflexivo hipotético que tenta
acomodar condi¢des filosdficas razodveis e julgamentos bem
ponderados de justica (BONELLA, 2000: p. 130).

De acordo com a interpretagio de Baynes, vemos que ndo seria suficiente
argumentar que os principios de justica seriam escolhidos pela interpretacdao
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rawlsiana da situac¢do inicial de escolha. Também precisamos de um argumento que
justifique porque esta interpretacdo deveria ser aceita.

Baynes acredita que o maior peso na estratégia justificativa de Rawls esteja no
processo do equilibrio reflexivo e ndo na descricdo da posi¢do original como uma
situacdo de escolha racional imparcial. Nesse sentido, a estratégia rawlsiana é
caracterizada de tal forma a chamar a aten¢do para a importdncia e o equilibrio
reflexivo para a justificagdo dos dois principios de justica.

O equilibrio reflexivo como estratégia de justificacdo dos principios da justica
como equidade

Se a posigdo original constitui o principal recurso para a escolha dos principios
da justica como equidade, o equilibrio reflexivo constitui um segundo recurso, de
defesa dos principios escolhidos na posi¢do original.

Em seu livro Rawls’s A Theory of Justice, Jon Mandle defende que ha duas ideias
distintas de justificacdo em Rawls. A primeira delas estd relacionada a ideia de posigdo
original hipotética e proporciona a escolha de principios de justi¢a a partir de uma
perspectiva racional. No entanto, complementa, é preciso ter algum motivo para
justificar o interesse de escolher principios de justica nessa situagdo hipotética. “A
razdo para haver um interesse na posi¢do original (se ele existe) é devido a sua
contribui¢do ao nosso esforco de alcangar o equilibrio reflexivo” (MANDLE, 2009, p.
17; tradugdo nossa).

Mandle ndo considera a posicdo original e o equilibrio reflexivo como
concepgoes rivais de justificagdo, mas acredita que “[...] a primeira é uma tentativa
para ajudar a alcancar a ultima” (MANDLE, 2009, p. 17; tradu¢do nossa). O equilibrio
reflexivo representa, portanto, uma segunda estratégia para a justificagio de
principios.

A ideia apresentada por Rawls e que pretende impedir que a posi¢do original
seja tratada como um procedimento meramente formal é a ideia de que os principios
escolhidos combinam com nossas convicgdes bem ponderadas acerca da justica
quando postas sob equilibrio reflexivo.

De acordo com o autor de Uma Teoria da Justica, os principios obtidos na
posigdo original devem ser confrontados com as implicacGes de nossos julgamentos
morais. Rawls associa o procedimento do equilibrio reflexivo a posi¢do original com
o intuito de, através dele, verificar se os principios escolhidos concordam com nossas
convicgoes ponderadas sobre a justiga, ao serem postas sob equilibrio reflexivo. Esse
aspecto tem importancia especial para a teoria da justica como equidade, uma vez
que pressupde o carater publico dos principios. Isso porque a sociedade é
compreendida como regulada por principios de justica e cada um aceita esses
principios na medida em que sabe que os outros também os aceitam e agem de acordo
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com eles. As instituicdes que formam a estrutura bdsica da sociedade buscam a
satisfacdo dos principios publicos de modo efetivo. Além disso, as pessoas os
reconhecem tendo em vista suas convic¢des comuns compartilhadas e os defendem
porque tém boas razdées para acreditar que esses mesmos principios concordem com
sua concepgao publica de justica.

Nesse sentido, a concepc¢do de justi¢a a ser adotada na posi¢do original precisa
levar em conta a capacidade de senso de justica dos cidaddos que compdem a
sociedade e, consequente, considerar o cumprimento dos principios de justi¢a por
estes cidaddos.

Rawls apoia-se na concepg¢do que tem de “pessoa”, enquanto sujeito dotado de
senso de justiga: “vamos supor que toda pessoa que passa de determinada idade e que
possua a capacidade intelectual necessaria engendre um senso de justica em
circunstancias sociais normais” (RAWLS, 2008, p. 56). Isso significa que possui a
capacidade de julgar determinadas coisas como justas ou injustas e de fundamentar
tais juizos. Além disso, em geral, deseja agir de acordo com tais sentimentos,
esperando a mesma atitude por parte dos outros.

Nessa perspectiva, “a concepgdo de justica adoptada serad tanto mais adequada
quanto leve em conta os tragos gerais da psicologia humana e os principios da
educa¢do moral” (KUKATHAS; PETTIT, 2005, p. 37). Em outras palavras, a escolha de
uma concepcdo de justica deve levar em conta a sua possibilidade de conquistar apoio
e de conduzir, consequentemente, a estabilidade social.

De acordo com Fernando Vallespin Ofia (1985), as pessoas sdao dotadas de uma
ideia intuitiva de justica que é confrontada com as ideias intuitivas das demais
pessoas. Da abstragdo e representagdo do que as pessoas intuitivamente entendem
por justica, podem ser deduzidos alguns principios gerais que poderdo ser
confrontados com os elementos da posigdo original e os principios advindos dela.
Nessa confrontacdo, ocorre um processo de ajuste e reajuste continuo até que haja

concordancia entre todos esses elementos. Trata-se de um “equilibrio reflexivo”.

Onfia acrescenta que a introdug¢do do equilibrio reflexivo na teoria da justica
ocorre para que a posi¢do original ndo seja vista como mera formalizacdo. De acordo
com este pensador, o equilibrio reflexivo ndo teria a pretensio de que todos
pudéssemos concordar em relagdo a todas as premissas, mas seu proposito seria
simplesmente que:

[...] ser capazes de raciocinar juntos sobre determinados problemas
morais a partir de um procedimento determinado onde sdo postos a
prova os juizos éticos que intuitivamente consideramos como mais
‘razoaveis’, ou porque os herdamos de uma determinada tradigdo
historica, ou porque sdo os mais congruentes com uma ordem moral
concreta da qual todos participamos através de uma educacdo
comum ou qualquer outro motivo (ONA, 1985, p. 88; tradu¢do nossa).
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Vemos, por conseguinte, que o que ocorre na justica como equidade é a
combinagdo de dois procedimentos distintos que conduzem ao mesmo resultado.
Alvaro de Vita, no segundo capitulo do livro Justica liberal, sugere que o equilibrio
reflexivo entre as concepcdes de justica propostas ja esteja estabelecido quando se
realizam as condi¢des da posicdo original. Neste sentido, a posicdo original seria um
dispositivo usado para revelar os mesmos resultados. O equilibrio reflexivo, como
prevalecendo em relagdo a situagdo contratual, é pensado como equilibrio reflexivo
entre cren¢as morais compartilhadas por determinada tradi¢do e cultura politica (o
que nos permitiria escapar de um apriorismo moral). A posi¢do original é descrita em
conformidade com essas crencas, mas é uma situacdo imagindria apenas, ou o que
doravante denominamos “artificio de representagdo”. Nesse sentido, os principios
obtidos na posi¢do original devem ser confrontados com as implicagdes de nossos
julgamentos morais.

Mas como garantir que os mesmos principios sejam selecionados a partir do
apelo a posic¢do original e da referéncia aos julgamentos ou convicgoes refletidos que
exprimem nosso sentido de justica?

Tersman observa que a ideia de que os principios devem ser testados e
defendidos por nossos juizos ponderados ndo implica na rejeicdio automadtica de
principios que conflitam com nossos juizos ponderados. Se o principio é plausivel e
produz uma explicagdo satisfatéria de nossos outros juizos ponderados, entdo é mais
conveniente que se mantenha o principio e rejeite os juizos conflituosos. Na
interpretacdo que faz de Rawls, Tersman diz que o autor pensa que, dentro de um
cendrio apropriado, é razoavel tanto modificar o principio quanto rejeitar alguns dos
juizos ponderados iniciais para obter-se assim o equilibrio reflexivo (TERSMAN, 1991,

p- 396).

Rawls acredita que por meio do equilibrio reflexivo se possa estabelecer a
articulagdo, como segue:

Mas é possivel que haja discrepancias. Nesse caso, temos uma
escolha. Podemos modificar a caracteriza¢do da situagdo inicial ou
reformular nossos juizos atuais, pois até os juizos que consideramos
pontos fixos provisorios estdo sujeitos a reformulacdo. Com esses
avangos e recuos, as vezes alterando as condi¢des das circunstancias
contratuais, outras vezes modificando nossos juizos para que se
adaptem aos principios, suponho que acabaremos por encontrar uma
descri¢do da situagdo inicial que tanto expresse condi¢des razoaveis
como gere principios que combinem com nossos juizos ponderados
devidamente apurados e ajustados. Denomino esse estado de coisas
de equilibrio reflexivo. E equilibrio porque finalmente nossos
principios e juizos coincidem; e é reflexivo porque sabemos a quais
principios nossos juizos se adaptam e conhecemos as premissas que
lhe deram origem (RAWLS, 2008, p. 24-5).
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Portanto, o senso de justica permite as pessoas, através de um processo
dindmico de “ir e vir”, confrontar os seus juizos ponderados com os principios gerais
procedentes da escolha na posi¢do original. Assim, o estabelecimento do acordo
ocorre, mesmo que para isso haja a necessidade de que se recorra a um processo de
ajustamento entre esses principios, que sdo determinados através da posi¢do original
e nossas convicgdes sobre a justica.

Os principios escolhidos na posi¢do original correspondem aos nossos juizos
bem ponderados, na medida em que se estabelecem numa situagdo em que se acredita
ndo ser possivel o erro. Assim, os juizos gerados por tais principios de justica ndo
coincidem mais com os juizos das pessoas, que possivelmente tenham sido alterados,
mas coincidem, por outro lado, com seus “juizos ponderados em equilibrio reflexivo”.

Os juizos ponderados sdo aqueles nos quais as capacidades morais das pessoas
tém maior possibilidade de se manifestar sem distor¢do, de tal forma que, ao ter que
decidir quais dentre seus diversos juizos deverd levar em conta, o sujeito pode
razoavelmente selecionar alguns e excluir outros.

Os juizos ponderados sdo simplesmente aqueles emitidos em condi¢oes
favoraveis ao exercicio do senso de justica e, por conseguinte, em circunstancias nas
quais sdo inaceitaveis as desculpas e as explicagdes mais comuns para o erro (RAWLS,
2008, p. 57-8).

Os juizos ponderados sdo aqueles identificados por critérios que ndo sdo
arbitrarios. Esses critérios sdo, na verdade, semelhantes aqueles que escolhem nossos
juizos ponderados de qualquer classe que sejam. Além disso, se nosso senso de justica
como uma capacidade intelectual, que implica o exercicio do pensamento, “[...] os
juizos pertinentes sdo os emitidos em condi¢Ges consideramos favordveis para a
deliberagdo e para fazer julgamentos em geral” (RAWLS, 2008, p. 58).

A justica como equidade consiste, de acordo com Rawls,

[...] na hipStese de que os principios que seriam escolhidos na posi¢do
original sdo idénticos aqueles que sdo compativeis com nossos juizos
ponderados; dessa forma, esses principios descrevem nosso senso de
justica (RAWLS, 2008, p. 58).

No entanto, isto ndo é suficiente. Apesar das condi¢des para a formulagdo dos
juizos ponderados serem, de certa forma, favoraveis, é preciso levar em conta que tais
juizos podem estar sujeitos a certas irregularidades e distor¢cdes. Apos a andlise de seu
senso de justica, uma pessoa pode, por exemplo, rever seus juizos de forma que lhe
pareca atraente e conforma-los aos novos fundamentos, mesmo que a explicagdo ndo
se adapte adequadamente aos seus juizos efetivos.

Do ponto de vista da teoria moral, a melhor andlise do senso de justi¢a do sujeito
ndo é a que combina com seus juizos emitidos antes que ele examine qualquer
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concepcdo de justica, mas é, por outro lado, a que se adéqua aos seus juizos em um
equilibrio reflexivo. Como escreve o filosofo:

[...] esse estado ¢é aquele ao qual a pessoa chega depois de ponderar
as diversas concep¢des propostas e de ter ou bem reconsiderado os
proprios juizos para que se adaptem a uma delas, ou bem se apegado
a suas convicgdes iniciais (e a concepgao correspondente) (RAWLS,
2008, p. 58-9).

Ainda na nona sessdo de Uma teoria da justica, Rawls diz que ha diversas
interpretac¢des acerca do equilibrio reflexivo, ja que tal nocdo varia dependendo de se
as pessoas devem ser confrontadas apenas com as alternativas que se aproximem de
seus juizos, ou se devem considerar todas aquelas alternativas com as quais seus
juizos pudessem se conformar de maneira plausivel, considerando juntamente todos
os argumentos filosoficos pertinentes.

No primeiro caso de equilibrio reflexivo, as pessoas descrevem seu senso de
justica mais ou menos da forma como ele se apresenta, apesar de poder-se eliminar
certas irregularidades. Ja no segundo caso, que é o tipo de equilibrio reflexivo com o
qual o autor diz que deve-se estar preocupado na filosofia moral, o senso de justica
da pessoa pode sofrer ou ndo uma alteracdo radical, na medida em que sdo buscados,
por exemplo, todos os argumentos filosoficos relevantes.

Se tomamos a ideia de sociedade bem ordenada, proposta por Rawls,
depreendemos que se trata de uma sociedade regida por uma concepgdo publica de
justica. Em tal sociedade, cada cidaddo deve ser compreendido como alguém que
atingiu um equilibrio reflexivo amplo (ndo restrito). Na medida em que todos os
cidaddos reconhecem que afirmam a mesma concepg¢do publica de justica, o
equilibrio reflexivo também é geral, ou seja, a mesma concepgdo é afirmada nos juizos
refletidos de todos. Seguindo essa perspectiva, numa sociedade bem ordenada existe,
portanto, um ponto de vista publico que deve ser levado em conta por todos os
cidaddos para arbitrar suas pretensoes, além de que esse ponto de vista deve ser
reconhecido por todos como tendo sido afirmado por eles em pleno equilibrio
reflexivo.

Consideragodes finais

Nesse artigo, tratamos do equilibrio reflexivo como um procedimento que pode
ser associado a posicdo original e que tem o objetivo de verificar se os principios a
serem escolhidos concordam com nossas convic¢does ponderadas sobre a justiga, ao
serem postas sob equilibrio reflexivo. Nesse sentido, esse aspecto tem importdncia
especial para a teoria da justica como eqiiidade, uma vez que pressupde o carater
publico dos principios. Isso porque a sociedade é compreendida como regulada por
principios de justica e cada um aceita esses principios na medida em que sabe que os
outros também os aceitam e agem de acordo com eles. As institui¢des que formam a
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estrutura basica da sociedade buscam a satisfacdo dos principios publicos de modo
efetivo. Além disso, as pessoas os reconhecem tendo em vista suas convic¢des comuns
compartilhadas e os defendem porque tém boas razdes para acreditar que estes
mesmos principios concordem com sua concep¢ao publica de justica.

Referéncias
BAYNES, K. The normative grounds of social criticism: Kant, Rawls, and Habermas. Albany:
State University of New York Press, 1992.

BONELLA, A. E. Justica como imparcialidade e contratualismo. Campinas, SP: UNICAMP,
2000. Tese (Doutorado).

KUKATHAS, Chandran; PETTIT, Philip. Rawls: “Uma teoria da justica” e os seus criticos.
Lisboa: Gradiva, 2005.

MANDLE, ]J. Rawls’s A Theory of Justice: an introduction. Cambridge: Cambridge University
Press, 2009.

ONA, F. V. Nuevas teorias del Contrato Social. Madrid: Alianza Editorial, 1985.
RAWLS, J. O liberalismo politico. Trad. Alvaro de Vita. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2011.
. Uma teoria da justi¢a. Trad. Jussara Simdes. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.

TERSMAN, F. “Utilitarianism and the idea of reflective equilibrium”. In: The Southern
Journal of Philosophy, v. 29, n. 3, 1991.

VITA, A. Justica liberal: argumentos liberais contra o neoliberalismo. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1993.

WELTER, N. K. O problema da estabilidade na justica como equidade: da teoria moral a
defesa de uma concepgdo politica. Florianopolis: UFSC, 2013. Tese (Doutorado).

Submissdo: 29. 10. 2022 / Aceite: 30. 10. 2022

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

90



Uma leitura do jogo de linguagem da ética

A reading of the language game of ethics

MIRIAN DONAT!
THAIS AP.2 FERREIRA DOS SANTOS?

Resumo: O artigo apresenta algumas consideragées acerca da ética na obra Investigagées
Filoséficas de Wittgenstein e o faz no sentido de esclarecer alguns dos elementos que estariam
na base do jogo de linguagem da ética. Nessa obra, assim como em geral nos seus escritos,
Wittgenstein ndo defende uma teoria ética particular, pois iria contra sua propria concepg¢ao
de Filosofia, isto é, o esclarecimento da linguagem. Tendo em vista essa concepgdo de Filosofia,
apresentamos os elementos que consideramos que devem estar presentes em qualquer jogo de
linguagem ético, uma vez que esses conceitos especificos funcionariam como condigdo de
possibilidade do proprio jogo. As se¢oes do artigo tratam de cada um deles: as experiéncias que
estdo na base da ética e que originam os conceitos proprios desse jogo de linguagem; a atitude
para uma alma, que decorre das experiéncias e o sentido ético de “bom” absoluto.
Palavras-chave: ética; experiéncia; forma de vida, atitude para uma alma; bom absoluto.

Abstract: The article presents some considerations about ethics in Wittgenstein's
Philosophical Investigations and does so to clarify some of the elements that would form the
basis of the language game of ethics. In this work, as in his writings in general, Wittgenstein
does not defend a particular ethical theory, as it would go against his conception of Philosophy,
that is, the clarification of language. Bearing in mind this conception of Philosophy, we present
the elements that we consider must be present in any ethical language game since these
specific concepts would work as a condition of the possibility of the game itself. The article's
sections deal with each of them: the experiences that are at the base of ethics and that give rise
to the specific concepts of this language game; the attitude towards a soul, which derives from
experiences and the ethical sense of absolute “good”.

Keywords: ethics; experience; form of life, attitude to a soul; absolute good.

Introducao

Sabemos que Wittgenstein ndo desenvolveu uma teoria para tentar defender um
ou outro sistema ético, pois teorizagdes, em qualquer dominio, ndo estao de acordo
com sua concep¢do de filosofia. Uma tal pretensdo seria algo como tentar
“cientificizar” esse campo da experiéncia humana para explicar como esse jogo é
jogado, mas isso so resultaria em confusées conceituais, produzindo essencialismos e
reducionismos. Corrobora Johnston: “O problema da ética, arte e religido, por
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exemplo, ndo ¢é de natureza cientifica nem é passivel de resolug¢do cientifica” (1989, p.
15, tradugdo nossa).

O filosofo que busca responder seus problemas éticos por meio das teoriza¢des
cientificas tende a desconsiderar como é o jogo linguistico em sua pratica cotidiana,
alimentando um tipo de linguagem ideal que, por sua vez, se mostra desconectada do
uso. Wittgenstein retoma a discussdo de se pensar a filosofia enquanto um discurso
cientifico em sua obra Cultura e Valor (1890):

As pessoas dizem, por vezes, que ndo podem fazer qualquer juizo
sobre isto ou aquilo porque ndo estudaram filosofia. Eis um disparate
irritante, porque o pretexto é o de que a filosofia é uma espécie de
ciéncia. As pessoas falam dela quase como poderiam falar de
medicina [...] (CV, 1980, p. 49-50).

Sendo assim, nossa investigagdo deve se atentar para as particularidades desse
jogo. O jogo ético ndo pode ser compreendido no mesmo molde dos jogos de
linguagem das ciéncias, pois os usos das palavras em um e em outro jogo sdo
totalmente diferentes.

Se na pratica encontramos multiplos jogos de linguagem éticos, nossa
investigacdo se restringira para aquilo que é comum a todos eles e para o que
diferencia o jogo de linguagem da ética dos outros, em especial o jogo da ciéncia.
Assim sendo, o ponto a ser considerado se dirige ao sentido e a significacdo do jogo
de linguagem da ética para com isso revelar o modo como as palavras recebem seu
significado nesse dominio, bem como as prdticas que estio envolvidas no
estabelecimento dos conceitos éticos, o que revela as suas condi¢bes de possibilidade,
pois: “nossa investigacdo dirige-se ndo aos fend6menos, mas, como poderiamos dizer,
as possibilidades dos fendmenos. Refletimos sobre o modo das asser¢des que fazemos

sobre os fendmenos” (WITTGENSTEIN, 1996, § 90).

Dessa perspectiva, a interpretacio que aqui faremos diz respeito as
especificidades do jogo de linguagem da ética, mas no sentido de revelar a gramatica
propria desse jogo. Isto significa revelar os conceitos que sdo proprios da ética, sua
origem e o modo como sdo usados nesse particular jogo de linguagem, o que podera
também eliminar as confusdes conceituais geradas por um ideal de linguagem para a
ética.

Pressupomos que o jogo de linguagem da ética é aquele que mostra o conjunto
de valores e crengas morais que um sujeito tem, por estar inserido em uma forma de
vida. Quando esses sujeitos estabelecem relacoes de significacdo entre essas crengas
compartilhadas, elas passam a formar o que consideramos como um sistema ético,
que por sua vez se consolidou pelas praticas daquela comunidade linguistica. Esses
sistemas sdo instituidos conforme os habitos e costumes de uma forma de vida.
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Julgamos necessdrio dividir o artigo em trés se¢ées para uma leitura
compreensivel: na primeira secdo, mostramos que a origem dos conceitos éticos esta
relacionada com as praticas humanas no mundo, no interior da qual as reagdes, tais
como aprovagdo e desaprovacdo, podem fazer surgir conceitos como bom e mau. Na
segunda se¢do, mostraremos que, em decorréncia destas praticas e reac¢des
desenvolvemos um particular conceito de humanidade que, em Wittgenstein, esta
conectado com sua no¢do de “atitude para uma alma”. Por fim, na terceira, tratamos
do conceito de “bom”, para esclarecer que, também nas Investigacoes Filosoficas, o
sentido ético desse conceito é o sentido absoluto, sentido este que pode ser
compreendido ao se considerar as semelhancas e diferengas com os demais sentidos

de bom, considerados ao nivel do sentido relativo.

O ético como resultado das experiéncias em uma forma de vida

Como qualquer outro, os jogos de linguagems3 éticos e seus conceitos sdo
instituidos nas proprias praticas linguisticas e ndo por meio de teorias cientificas ou
filosoficas. O jogo de linguagem ético ndo é um jogo que se transmite nos mesmos
moldes que os conhecimentos cientificos que aprendemos nas escolas e
universidades. A ética é uma atividade com certo tipo de significacdo manifestada em
uma forma de vidag.

Esta significacdo estd relacionada com certas rea¢des presentes numa forma de
vida, que sdo parte de nossa experiéncia e que pode levar a formulagdo de conceitos
e jogos de linguagem. Logo, o aprendizado do jogo da ética se manifesta, geralmente,
como um tipo de reacdo. Nas a¢des humanas, percebemos as expressoes de aprovagao
e de condenagdo, por exemplo, e, dadas essas reacdes, instituimos um jogo de
linguagem rico e complexo sobre a moralidade.

As reacoes de aprovacdo e desaprovagdo sdo compartilhadas pelas pessoas
dentro de uma forma de vida. Toda crianca é treinada de acordo com sua forma de
vida sobre as a¢des boas e ruins. De acordo com a ocasido e a atividade, os membros
ao redor indicardo o funcionamento, as regras do jogo e os critérios para se considerar
as atitudes como boas ou mas.

A principio, as a¢des morais podem ser originarias de reacdes imediatas,
presentes nas diversas ocasides. Johnston nos apresenta o seguinte exemplo:

3 Existem distintos jogos de linguagem na ética, que teriam de alguma maneira uma base comum ou
melhor uma caracteristica em comum, por isso, usamos tanto no plural quanto no singular. No plural,
para expressar as diferencas entre os jogos éticos e, no singular, quando queremos mostrar a
caracteristica comum do jogo.

4 “Para nosso trabalho, adotaremos que ha uma forma de vida no singular, uma forma de vida humana
que se configura diferente da forma de vida do animal e de possiveis seres extraterrestres, e que, dentro
dessa forma de vida humana (singular), ha uma pluralidade de formas de vida (plural) que se
configuram diferentes devido as estruturas basilares da vida humana, como cultura, historia,
sociedade, etc.” (SANTOS, 2022, p. 34).
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Se me perguntassem por que alguém que estd sofrendo constitui um motivo
para a a¢do, entdo ndo tenho resposta - sdo coisas desse tipo que importam para mim,
é como eu ajo. Similarmente, é igualmente inapropriado perguntar o que me fez agir,
pois, em certo sentido, nada me fez agir; o fato de ele estar sofrendo me deu uma
razdo para agir, mas na frase de Wittgenstein esse fato ndo tinha “o poder coercitivo
de um juizo absoluto” (1989, p. 84, tradu¢do nossa).

O que se evidencia é que ajudar uma pessoa que sofre ndo é o resultado de um
processo de argumentag¢do, mas uma atitude em relacdo ao outro, que se manifesta
como uma reagdo, e das mais primitiva de nossa natureza: a preservacio e a
compaixdo. Quando nos lancamos no jogo da ética, ndo entramos com teorizagdes e
especulac¢des de certo e errado, consequéncias, deveres, ponderac¢des e deliberagdes.
Somos lancados na pratica cotidiana, aprendemos esse jogo por comparagoes de suas
caracteristicas semelhantes e diferentes entre os jogos linguisticos.

De modo geral, a crianca aplica uma palavra como “bom” primeiramente a comida. Sdo de
enorme importancia, no ensino, os gestos e as expressoes faciais exagerados. Ensina-se a
palavra como um substituto para uma expressdo facial ou um gesto. O gesto, tom de voz, etc.,
no caso, constituem expressdo de aprova¢do (EPR5, 1966, § 5).

A aprendizagem dos conceitos proprios dos jogos éticos nasce destas reagdes
naturais correlacionadas com as palavras como belo, correto, bom, nas ocasides e
contextos onde nos deparamos com expressdes de aprovacdo. As reagbes de
desaprovacdo se mostram nos gestos e expressdes, muitas vezes associadas com as
palavras como punigdo, feio, mau.

No caso da crianca, aos poucos, ela se acostuma com as expressdes e reagdes
daquilo que ¢é considerado bom nas diferentes circunstancias. No inicio da
aprendizagem do jogo da ética, os jogos de linguagem da ética e estética estdo
conectados. Donde usarmos, por vezes, as palavras bom e belo intercambiavelmente,
como no exemplo: “que belo comportamento daquele rapaz ajudando sua avd a
carregar as compras”.

[..] chamar um prato culindrio de “bom” com a inteng¢do de comer é
muito diferente de chamar uma pintura “boa” com a inten¢do de
pendurar um quadro na parede. Apesar de diferente, entretanto,
esses casos sdo claramente aparentados e ndo coincidem que o
julgamento nos dois casos pode levar a mesma forma. O conceito de
jogo e o de bondade podem, portanto, ambos ser vistos como
conceitos de semelhanca de familia, mas conceitos de semelhanca de
familia por diferentes razdes e de maneiras diferentes (JOHNSTON,
1989, p. 103, tradu¢do nossa).

5 Abreviagdo para Estética, Psicologia e Religido Palestras e Conversa¢es de Wittgenstein, conferir
nas referéncias.
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A palavra “bom” pode ser usada em diferentes jogos de linguagem, porque
apresentam similaridades e, ao mesmo tempo, diferencas no seu contexto e uso. Esse
é um ponto importante, pois Wittgenstein ndo afirma que existe algo essencial oculto
em comum entre esses empregos, mas que ha uma rede de significagdo semelhantes
que permite chamar algo de bom (JOHNSTON, 1989, p. 104). E, com base nessas
reagOes e expressoes, a vivéncia da crianca se solidifica e passa a desenvolver e jogar
um jogo mais complexo de expressdes morais.

A medida que refinamos o jogo moral, teremos ambas as expressdes, as verbais
e ndo-verbais, se relacionando e trazendo riquezas expressivas para o jogo. Dai que,
aos poucos, a palavra “bom” se conforma como conceito de bom absoluto, ou seja, o
conceito vai se formando e recebendo significacoes e vivéncias mais especificas.
Nessas primeiras reag¢des, o conceito de bom absoluto pode, aos poucos, se instituir
na base do jogo ético. Em outras palavras, o conceito de bom absoluto toma sentido
enquanto proposi¢do gramatical.

Atitude com relacdo a alma

Wittgenstein, nas Investiga¢des Filosoficas, apresenta nogdes que podem nos
auxiliar a pensar sobre a ética. Ainda que esses conceitos estejam relacionados a
outras questdes do filosofo, eles prestam enriquecimento para nossa compreensdo do
jogo ético. Uma dessas no¢des € a atitude para com uma alma, que acompanha a
nogdo de que a ética resulta de certas reacdes e experiéncias em uma forma de vida.

“Creio que ele sofre.” - Creio também que ele ndo é nenhum
autémato?
Apenas com repugndncia poderia pronunciar a palavra em ambos os
contextos.

(Ou serd assim: creio que ele sofre; estou certo de que ndo é um
autdmato? Absurdo!)
Imagine que eu diga de um amigo: “ele ndo é um autémato”. - O que
é comunicado aqui e para quem isto seria uma comunica¢do? Para
um homem que encontra outro em circunstancias habituais? O que
poderia isto comunicar-lhe! (No maximo que este sempre se
comporta como um ser humano e ndo se comporta algumas vezes
como maquina.)
“Creio que ele é um autémato” ndo tem assim, sem mais, nenhum
sentido.
Minha atitude em relagdo a ele é uma atitude com relacdo a alma.
[...] O corpo humano é a melhor imagem da alma humana (IF, 199;,
p. 176).

Segundo Wittgenstein, nossos relacionamentos com outros seres humanos é

algo singular. Nos comportamos diferente da maneira como lidamos com os animais
ou com as pedras, por exemplo. Até mesmo se tivéssemos, em frente a nos, um robd,
com aspectos humanoides, ainda assim, nos comportariamos de uma forma diferente
daquela em que estamos habituados a nos comportar diante de um ser humano. Isso
acontece por instituirmos significados, valores e sentimentos para com a vida
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humana. Agir diante de um homem ¢é estar perante uma alma, consciente, que tem
sentimentos, que sofre, é livre, sem dados programados para com suas ac¢des e
decisoes.

A noc¢do de alma, a qual se refere Wittgenstein, se mostra no proprio corpo
humano, pois é por meio desse corpo que a subjetividade se expressa, nas agdes que
realiza e nelas reconhecemos aquilo que caracterizamos como consciéncia e
liberdade. De outro modo, as emogdes, sentimentos, valores, sentidos, sdo
manifestados no corpo e nas a¢des desse homem.

Ha uma outra ideia desenvolvida por Wittgenstein que podemos relacionar a
atitude para com a alma. O filésofo apresenta, numa determinada discussdo, a
dificuldade de compreensdo da palavra “reconhecimento”. E nos coloca a seguinte
situacgdo:

Se alguém me pergunta: “Vocé reconheceu sua escrivaninha quando entrou no quarto de
manha?” - entdo direi certamente: “E claro!” E contudo seria enganador dizer que ai ocorreu

um reconhecimento. A escrivaninha ndo me era estranha, naturalmente; ndo fiquei
surpreendido ao vé-la como ficaria se ali estivesse uma outra, ou um objeto estranho. (IF,

1991, § 602).

Ninguém dira que, cada vez que entro em meu quarto, no meu ambiente habitual, ocorre um
reconhecimento de tudo aquilo que vejo e vi centenas de vezes (IF, 1991, § 603).

Segundo o filésofo, temos uma falsa imagem sobre o processo de
reconhecimento. De modo geral, tratamos o reconhecer enquanto uma comparag¢do
entre duas impressoes entre si. O sujeito traria consigo uma imagem e compararia se
o objeto observado a representa (IF, 1991, §604). Trazendo esse desentendimento para
nosso estudo, percebemos que, em certas situagdes, especialmente na aceitagdo da
imagem-mundo de outros povos, alguns sujeitos desconhecem a gramatica do
reconhecer e tratam o outro ndo como alguém com uma alma, mas como algo ou uma
coisa que deve apresentar caracteristicas iguais as suas.

Tal interpretagdo leva os sujeitos ao ndo reconhecimento da humanidade e a
diversidade do outro, e, por conseguinte, ndo reconhece esse outro como ser humano.
Com o esclarecimento da linguagem, podemos perceber que o reconhecer esta
vinculado as caracteristicas que podemos denominar como semelhante a alguma
outra coisa, ndo que necessariamente seja igual. No ambito ético, o problema esta no
proprio sujeito, em ndo aceitar que pertencemos a uma espécie que compartilha
modos diferentes de viver, isto é, alguém que ndo reconhece nossas proprias
caracteristicas humanas de que temos modos, formas de pensar e viver distintas.

O mau uso da palavra “reconhecimento” pode servir de apoio para uma
justificativa mais profunda, a de que alguém ndo tem um bom cariter se ndo
apresentar caracteristicas iguais para ser reconhecido. Quem ndo respeita a

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

96



DONAT, M / DOS SANTOS, T.

diversidade do outro, estd desrespeitando a sua propria natureza humana, que é
diversa e, moralmente, ignora as singularidades das formas de vida.

A nossa relacdo para com o outro e para conosco mesmo revela nossa concep¢ao
e nossa interagdo com nossos valores éticos, nossa atitude para com nossa propria
alma e a do outro. Quer dizer, a dindmica da subjetividade pde em destaque a
humanidade presente nas rela¢gdes entre os sujeitos.

O sentido absoluto de bom

Nas Investigacdes Filosoficas, Wittgenstein ndo trata explicitamente da ética,
bem como de seus conceitos, o que torna bastante dificil a compreensdo de sua
posicdo neste momento. A palavra “bom”, por exemplo, aparece apenas numa
observagdo em meio a discussdo sobre a nocao de semelhanga de familia, onde lemos:
“Nesta dificuldade, pergunte sempre: como aprendemos o conceito dessa palavra
(“bom”, por exemplo)? Vocé verd entdo, mais facilmente, que a palavra deve ter uma
familia de significa¢des” (IF, 1991, § 77).

Entretanto sabemos que, desde o Tractatus e mais explicitamente na
Conferéncia sobre ética, Wittgenstein defende uma distingdo entre um sentido
relativo e um sentido absoluto de bom, sendo este ultimo seu sentido eminentemente
ético. Essa distingdo esta contemplada na passagem das Investigagdes acima citada,
pois dizer que a palavra ‘bom” tem uma familia de significacées também compreende
os seus sentidos relativo e absoluto.

Assim sendo, cumpre investigar o lugar que ‘bom’, em seu sentido absoluto,
ocupa no jogo de linguagem da ética. Entendemos que este lugar é aquele de propiciar
as condigdes de institui¢do e funcionamento do jogo ético, o que significa que ele esta
na base de qualquer jogo de linguagem ético que efetivamente venha a se concretizar
no mundo. Essa investigacdo consiste em um esclarecimento linguistico sobre as
condig¢des de possibilidade de formacgdo e constituicao de jogos de linguagem éticos6,
ndo se restringindo a jogos especificos?y.

Nesse jogo particular, a palavra “bom” se constitui em seu sentido ético
enquanto uma regra gramatical. De modo geral, no interior das formas de vida, a
palavra “bom” se institui e toma parte de uma proposi¢do gramatical, no mesmo
sentido em que aborda o conceito de tempo no paragrafo 89 de Investigacoes:

¢ E, portanto, uma investigacdo que se distingue daquela de outros estudiosos, como Dall’Agnol (20m),
que tém pesquisado mais especificamente as diferengas entre os jogos éticos, como jogos-de-
linguagem morais normativos, jogos-de-linguagem morais valorativos, jogos-de-linguagem morais
performativos.

7“N&o estou interessado na construgdo de um edificio, mas sim em ter uma visdo clara dos alicerces de
edificios possiveis. Assim ndo viso o mesmo alvo que os cientistas e a minha maneira de pensar é
diferente da deles” (CV, 1980, p. 21).
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“O que é pois, o tempo? Se ninguém me perguntar, eu sei; se quiser
explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo sei’. Isto ndo se poderia
dize de uma questdo das ciéncias naturais (por exemplo, a questdo do
peso especifico do hidrogénio). Aquilo que se sabe quando ninguém
nos interroga, mas que nao se sabe mais quando devemos explicar, é
algo sobre o que se deve refletir.

Uma investigacdo filoséfica sobre “tempo” ndo trard nenhuma informacao nova
sobre o tempo, mas apenas um esclarecimento acerca do conceito e dos usos possiveis
nos diferentes jogos de linguagem. Assim como deverd ser a abordagem acerca de
“bom”, um esclarecimento conceitual de suas possibilidades de uso. A necessidade de
refletir sobre o conceito surge do resultado das infinitas confusdes que a falta desse
esclarecimento conceitual gerou, pois usamos o conceito de formas indevidas e
equivocadas. Relembremos que Wittgenstein esclareceu que o conceito de tempo ndo
pode ser verificado como uma “coisa”, expressa na questdo objetificante: “o que é o
tempo?”. Isso porque resultaria na confusdo gramatical de “coisificar” o que é
condicdo de possibilidade para o dizer, pois o “ato de filosofar” elaboraria uma
linguagem sem sentido.

Seguindo a mesma ldgica, temos a palavra “bom” que, ao receber significa¢cdes
pelas prdticas da forma de vida, tais como julgamentos, valoragdes, condenagées,
aprovagdo ou desaprovagdo, institui-se como conceito de bom absoluto, ou melhor
dizendo, um conceito que se caracteriza enquanto condi¢do de possibilidade para a
formagdo de um jogo ético. Com isso, a no¢ao de bom absoluto se configura enquanto
uma regra gramatical que ordena e recebe sentido pelos sujeitos que instituem
significacdes dentro de suas formas de vida. Tendo como fundamento um conceito
de bom em seu sentido absoluto, os sujeitos atribuem valor aquilo que deve ser
considerado bom, correto ou adequado em um jogo de linguagem particular. Assim,
bom, em seu sentido absoluto, se torna regra gramatical, instituindo o jogo e
tornando possivel o uso das palavras e enunciados em seu interior.

Sendo assim, consideramos que a palavra “bom” ndo é uma palavra que denota
algo misterioso, oculto ou, ainda, com sentidos para além desse mundo. Posto isto,
“bom” também ndo é um objeto nem uma caracteristica ou propriedade de objetos; o
conceito de bom absoluto é a condi¢do para dizermos que um determinado jogo é
ético, é um conceito que se configura como condi¢do de possibilidade para o dizer,
permitindo jogar o jogo. Essa palavra aparece no jogo de linguagem como regra
gramatical, este é o lugar que o conceito ocupa no jogo de linguagem da ética; esta é
a sua gramatica e o resultado da reflexdo gramatical mostra como muitas vezes nio
nos damos conta dessa diferenca e insistimos em investigar diretamente o que seria
“bom”, numa tentativa de responder a pergunta “O que é bom?” no mesmo sentido
em que se tenta, muitas vezes, responder a pergunta “O que é o tempo?”’, uma
pergunta sempre va e desencaminhadora.
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O que é preenchido nesse conceito de bom absoluto, o contetido que possa vir
a ter, pode mudar de acordo com as formas de vida. “Quase todos nods julgamos
moralmente de forma absoluta, mas em relagdo a validade destes juizos tendemos a
considerd-los como relativos” (TUGENDHAT, 1996, p. 18). Em sintese, o sentido
absoluto de bom fornece a estrutura do conceito, é um alicerce para o preenchimento
dos valores compartilhados numa forma de vida, que instituem sentido e significacao
para esse jogo linguistico.

Desta forma, podemos considerar que, para que um jogo seja considerado ético,
ele deve ter, em sua estrutura, a regra gramatical de um bom absoluto, ou seja, um
jogo ético tem que apresentar uma nog¢ao de bom tido como absoluto, cujo conteudo
serd preenchido pelos valores e principios provenientes das praticas de cada forma de
vida. O consenso gramatical sobre os valores que preenche o conceito absoluto de
bom ocorre na intersubjetividade, nas a¢des e praticas de uma comunidade, ndo
sendo criagoes de debatedores especialistas em ética; os valores sdo instituidos nas
formas de vida.

Devido as distintas redes de significa¢des instituidas, podemos encontrar, em
certas formas de vida, diferencas nesse conteddo moral, por exemplo: em
determinadas formas de vida, encontramos, com mais énfase, os sentimentos tidos
como morais, o rancor, a culpa, a indignagdo, a vergonha, do que em outras. A forma
de vida traca um papel essencial na concepgdo e efetivagdo do bom absoluto, pois é
dela que se preencherd o significado daquilo que se considera como valores
primordialmente bons.

Em suma, a moralidade, e seu conjunto de valores, sdo instituidos entre os
sujeitos no mundo, que vivem, que se incomodam e refletem sobre o sentido da vida.
Sujeitos que sentem as injusticas, e os atos de bondade, que se compadecem pelo
sofrimento alheio.

Entretanto, o conteddo moral ndo diz respeito as preferéncias e desejos
individuais; o preenchimento da regra ndo acontece por gostos pessoais ou reflexdes
individuais; a formag¢do do bom ndo se d4 numa arbitrariedade individual de juizos.
Uma concepg¢do moral do que deve ser considerado bom estd na pratica dos sujeitos,
pratica que é publica, que se reforca como um costume, um habito.

Ao apontar para a natureza gramatical das certezas intersubjetivas,
Wittgenstein  indica-nos que as convengdes linguisticas
paradigmadticas sdo formas de vida, e ndo meras convengdes
empiricas que decidimos, ou ndo, seguir. Quando agimos e pensamos
gramaticalmente, ndo o fazemos seguindo convengdes sociais
arbitrarias, que poderiamos escolher desprezar; pelo contrario,
agimos e pensamos em conformidade com a propria esséncia —
ainda que ndo percebamos que a esséncia é parte de nossa forma de
vida e est4 expressa nos usos que fazemos da linguagem (MORENO,

2019, p. 45)
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As certezas intersubjetivas sdo instituidas através das praticas linguisticas, pelo
modo como as pessoas atribuem sentido, ganhando cada vez mais for¢a. Por vezes,
essas certezas ndo sio percebidas conscientemente por nds, por ser uma pratica que
se solidificou no interior da forma de vida. Assim também com as a¢Ges morais, que
recebem sentido e significado nas praticas publicas, na rede de significados
estabelecidos entre os sujeitos. Os valores se apoiam em razdes de um sistema
sociocultural que perpassa para a linguagem moral.

As regras dos jogos e as razdes que sustentam os juizos éticos fazem parte dos sistemas
culturais humanos. Se pudermos afirmar que a vida social é um conjunto de jogos, devemos
lembrar que estes implicam praticas e tém efeitos muito reais e concretos no mundo material.
Da mesma forma, as regras destes jogos definem a comunicagdo e organizacdo social, politica
e econdmica das sociedades, que tém sido a chave para nossa sobrevivéncia como espécie
(SARRAZIN, 2015, p. 224, tradugdo nossa).

A forma de vida é nossa rede de significagoes e nosso tecido social para o agir.
Em outras palavras, a forma de vida é o espaco de significacdo no qual somos langados,
recebemos e instituimos significados e nossa agdo tem sentido nessa rede de
significagbes. Entretanto, Wittgenstein ndo defende uma posi¢do de “deixar tudo
como estd”, de obediéncia a todas as regras impostas pela forma de vida. Se assim o
fosse, Wittgenstein estaria elaborando uma teoria conservadora, e, como ja sabemos,
a filosofia ndo deve criar novas teorias, mas esclarecer a linguagem.

Nesse sentido, ao fazermos o esclarecimento da linguagem, aprender e
compreender algumas de suas regras, nds passamos a refletir sobre nossas
significagbes, sentidos e buscando mais consciéncia sobre nossa rede de significacoes
fica aberta a possibilidade de mudar o nosso modo de agir. “O trabalho em filosofia -
tal como muitas vezes o trabalho em arquitectura - ¢, na realidade, mais um trabalho
sobre si proprio. Sobre a nossa prépria interpretacdao. Sobre a nossa maneira de ver as
coisas (E sobre o que delas se espera)” (CV, 1980, p. 33).

Desta maneira, o esclarecimento da linguagem ndo é mera passividade do
filosofo, ¢ um modo de ver e fazer filosofia. O esclarecimento da linguagem tem mais
“fazer” e “agir” do que possamos imaginar. (MARTINEZ, 2001, p. 99).

A moral seria uma tarefa individual cujo objetivo seria publico. E isto
é assim, pois vivemos uns ao lado dos outros e nos afetamos
mutuamente, seja no bem, seja no mal. Temos uma obriga¢do
intrinseca de sermos morais e de construirmos virtudes. A virtude
publica permite entender a moral como um esfor¢o pessoal de
modificacdo de tragos que servem de obstaculo a civilidade (TELES,
2010, p.521).

Tornar-se uma pessoa melhor é uma obrigacdo que o proprio sujeito coloca para
si. O intérprete de musica, por exemplo, ainda que tenha nascido com os valores e
principios de pais musicistas, caso queira se tornar excepcional em sua atividade, deve
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dedicar horas de estudos, metas, esfor¢o, disciplina, empenho e obter aulas com os
mais variados professores para dominar seu instrumento. O esfor¢o que o intérprete
despende em sua pratica é enorme, justamente para alcangar o som mais bonito, e
isso depende do proprio sujeito em tomar para si o caminho da perfeicdo musical.

Um sujeito moral despende esse mesmo esforgo: ele estabelece metas, reflexdes
sobre suas a¢des para se tornar uma pessoa melhor8. As metas que um sujeito moral
coloca para si estdo presentes nas redes de significagées publicas, pois um sujeito
moral ndo segue seus desejos pessoais ou aquilo que apenas ele considera certo, pois
isso seria um obstaculo a propria virtude moral, ja que corresponderia aos prazeres e
desejos pessoais, e ndo propriamente a moralidade. “Agir eticamente, portanto, é ser
guiado voluntariamente por estas regras, quando o sujeito torna-se capaz de optar
por uma a¢do ou outra, no espago regulado por elas” (GOTTSCHALK, 2019, p. 86).

O agir moralmente consiste no trabalho refletivo e no seguir voluntariamente
as regras dispostas na coletividade. O agir eticamente é uma tarefa na qual o sujeito
se aperfeicoa justamente na propria agdo, vivendo, abrindo-se para as diferentes
formas de pensar. As vivéncias de significagdo de cada forma de vida podem tornar
esse agir ético diferente de outras formas de vida. Isso ndo significa que ha um jogo
ético melhor, mas que pode haver discordancias entre as formas de vida sobre o agir
ético.

Segundo Martinez (2001, p. 85), o carater descritivo da filosofia de Wittgenstein
ndo é uma atitude de submissio as praticas enraizadas na cultura. E uma atitude que
nos conscientiza para analisar se iremos deixar de reproduzir o que determinadas
proposi¢des gramaticais apresentam. “[...] o cotidiano do mundo é a matéria da qual
estd feita a linguagem. Mostrar preocupagdo pela linguagem é preocupar-se pela vida
no mundo (preocupagdo ética) e pela vida do mundo (preocupagdo pelo futuro da
cultura)” (MARTINEZ, 2001, p. 89).

Consideracées finais

O jogo da ética é um jogo singular, dado que trata daquilo que mais preocupa o
ser humano, a saber, a preocupagdo em tornar-se uma pessoa melhor. Além disso, o
jogo ético ndo é um jogo semelhante ao jogo cientifico. Os jogos morais, estéticos e
religiosos necessitam ser salvaguardados da cientificidade.

Os jogos da ciéncia, por exemplo, apresentam um objeto empirico sobre o qual
podemos asseverar sua verdade ou falsidade. Os jogos morais ndo tém um objeto
empirico. As proposi¢des gramaticais presentes nos jogos de linguagem cientificos
tém como ponto de partida os objetos empiricos, isto é, o conhecimento cientifico
traz como base para seu discurso e sua teoria, os fatos do mundo. A ciéncia se
preocupa em desvendar esses fatos, por meio de métodos e técnicas. Ja o jogo moral

8 “Sejamos humanos” (CV, 1980, p. 52)
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tem como ponto de partida a rede de significacdo sociocultural instituida
intersubjetivamente numa forma de vida.

Na particularidade desse jogo, encontramos que o conceito de bom toma parte
como uma proposicdo gramatical em seu sentido absoluto, tendo em vista que cada
forma de vida preenche essa proposi¢do gramatical com suas significacdes e sentidos
de cunho ético conforme sua pratica cotidiana e rede de significagdo.

Ao jogar esse jogo, revelamos quem somos e de onde viemos, nossa visdo de
mundo e nosso modo de compreendé-lo. O jogo ético se torna singular por se alinhar
a nossa prépria humanidade e sentimentos, por nos fazer considerar nossa relagao
com o outro e nosso dever de tentarmos ser pessoas melhores.

Os sujeitos inseridos numa forma de vida instituem para a palavra “bom” uma
rede de significagdes com principios e valores tido como absoluto. Dessa forma, esse
conceito passa a ser condi¢do de possibilidade para qualquer jogo ético que venha a
se instituir em uma forma de vida. Se o nosso modo de viver nessa forma de vida
humana (singular) é diferente da de outros seres, isso acontece devido a nossa
“atitude para com uma alma”. Nosso comportamento para com outro ser humano se
evidencia no modo de lidar com as coisas e os animais, até com robds que tenham
aparéncia humana. Tal nogdo paira sobre os seres humanos na questdo de relacionar-
se com o outro ser humano de forma diferente.

Apds nossa terapia filosdfica do jogo de linguagem da ética, afirmamos que esse
jogo ndo se encaixa no padrdo das éticas relativistas. Wittgenstein respeita as
singularidades de cada forma de vida (plural) na atribuigdo de sentidos e significados
expressas em sua linguagem. Entretanto, interpretamos que Wittgenstein ndo
aceitaria ser posto numa “caixa” de relativista.

O relativismo moral é uma posicdo que sustenta os desacordos morais presentes
na sociedade devido as diferencgas socioculturais existentes. No entanto, Wittgenstein
ndo se encaixa nessa definicdo, porque a estrutura da linguagem ética apresenta tanto
aspectos universais quanto singulares. Nesse sentido, o que cabe ao filésofo é
esclarecer e compreender esse jogo de linguagem. A filosofia ndo impde uma teoria
ou um conjunto de valores morais para os sujeitos: a filosofia “vé” as praticas comuns
dos sujeitos e esclarece as confusGes conceituais existentes nos jogos de linguagem.
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Gestalt y deriva objetivista de la Psicologia de la Forma, segin Merleau-
Ponty

Gestalt and the objectivist drift of the Psychology of Form, according to
Merleau-Ponty

Gestalt e deriva objetivista da Psicologia da Forma, segundo Merleau-Ponty
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Resumen: Se trata de presentar la lectura critica que hace Merleau-Ponty de la nocion Gestalt
propuesta por los psicologos de la Forma. A pesar de valorar la tesis de que, en las experiencias
perceptiva y conductual, los objetos se donan como totalidades intuidas o Gestalten, es decir,
reveladas sin necesidad de mediacidn reflexiva; Merleau-Ponty critica a los psicdlogos de la
Forma por intentar presentar a estas organizaciones espontaneas como si fueran leyes
objetivas.

Palabras-llave: Gestalt. Psicologia de la Forma. Merleau-Ponty. Transobjetividad.
Isomorfismo

Abstract: In this article, we try to present Merleau-Ponty's critical reading of the Gestalt
notion proposed by Form psychologists. Despite valuing the thesis that, in perceptual and
behavioral experiences, objects are donated as intuited wholes, that is, revealed withoutthe
need for reflexive mediation; Merleau-Ponty criticizes Form psychologists for attempting to
present these spontaneous organizations as if they were objective laws.

Keywords: Gestalt. Form Psychology. Merleau-Ponty. Transobjectivity. Isomorphism

Resumo: Trata-se de apresentar a leitura critica de Merleau-Ponty acerca da nog¢do de Gestalt
proposta pelos psicologos da Forma. Apesar de valorizar a tese de que, na experiéncia
perceptiva e na experiéncia comportamental, os objetos sdo doados como totalidades
intuidas, ou seja, revelados sem necessidade de mediagdo reflexiva; Merleau-Ponty critica os
psicologos da Forma por tentarem apresentar essas organizagdes espontaneas como se fossem
leis objetivas.

Palavras-chave: Gestalt. Psicologia da Forma. Merleau-Ponty. Transobjetividade.
Isomorfismo

+Qué puede ser novedoso en la Psicologia de la Forma, segun Merleau-Ponty?

Fue como lector del filosofo francés Maurice Merleau-Ponty, que murio en 1961,
que me di cuenta de lo innovador en las nociones empleadas por los psicélogos de la
Forma, sobre todo la nocién de Gestalt, tal como ella aparece especialmente en las
obras de Koffka (1975), Kéhler (1968), Wertheimer (1955) y Paul Guillaume (1937) -
todas ellas escritas entre los afios 1926 y 1937. La nocién de Gestalt la discute por
primera vez Merleau-Ponty en los textos de la década de 1940, como nocion llave de
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nacional e internacional como cursos, palestras e escritos. E-mail: mjmuller@cth.ufsc.br

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022



Gestalt y deriva objetivista de la Psicologia de la Forma, segun Merleau-Ponty

un programa de investigacion cientifica que buscaria reconocer, en las experiencias
perceptiva y conductual, la ocurrencia del sentido en cuanto un todo autéctono, no
precedido por un modelo a que se deberia imitar, representar, actualizar... Sin
embargo, al describir este programa, Merleau-Ponty no se abstuvo de agregar una
razon adicional. En la versién del filésofo, la Gestalttheorie, tan pronto como pudo
suspender su compromiso con las teleologias clasicas, especialmente con las tesis de
que las percepciones y las conductas estarian determinadas por modelos previos,
desafié la importancia que podria reconocerse a un poder central de articulacion, ya
sea ello ligado a la morfologia y a la fisiologia del sistema nervioso central o a las leyes
logicas que gobiernan el pensamiento. En pocas palabras, la Psicologia de la Forma,
al igual que otros discursos de principios del siglo XX, dudaba de que nuestra
experiencia estuviera orquestada por un solo articulador que, en términos generales,
podriamos llamar mente o “yo pensante”. Segun las palabras de Koftka (1975, p. 59),
"[...] el psicélogo que se ocupa de los campos conductuales no necesita introducir una
sustancia especial, la Mente".

Es muy cierto que el motivo adicional de Merleau-Ponty en su lectura elogiosa
de la Gestalttheorie tiene precedentes. Hasta cierto punto, refleja la desilusion
intelectual europea con el poder del psicologismo del siglo XIX, ya sea cientifico-
objetivista o filosofico-subjetivista, para responder a las innumerables preguntas
planteadas en el periodo de posguerra. ;Qué es el psicologismo? Segtin Japiassa y
Marcondes (2008, entrada ‘Psicologismo’), se trata de una

[...] concepcidn filosdfica que asigna a la psicologia un lugar central,
situandola como base de todas las ciencias, ya que éstas se
constituyen a través de procesos cognitivos que en ultima instancia
son explicables por la psicologia. El psicologismo es un
reduccionismo en la medida en que busca explicar todos los
elementos de la experiencia humana desde la dimensidn psicologica
de esa experiencia. Asi, la légica misma, o la metafisica o la
experiencia estética, podrian reducirse a formas del pensamiento
humano, a modos de operar la mente.

Desde mi punto de vista, lo mas caracteristico del psicologismo es que se
considera que todos los fendmenos solamente adquieren sentido objetivo cuando son
representados por una unidad reflexiva transparente para si y que, desde Descartes,
denominamos “yo pensante”. A la vez, se considera que todas las representaciones del
“yo pensante” son modos de pensamiento. Pero ;de qué manera el estudio de los
modos de pensamiento de un “yo pensante”’ presuntamente transparente para si
mismo nos puede aclarar qué es un namero? En qué sentido el concepto de “yo
pensante” nos puede esclarecer: ;Cudl es el origen de la riqueza? ;Cuadl es el rol de la
politica en la economia? ; Qué es el individuo en relacién con los intereses del Estado?
¢En qué nos distinguimos nosotros y el otro?
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¢En qué lo otro y yo nos parecemos? ;Qué es lo femenino? ;Cudl es la relacion
entre género y orientacion sexual? ;Por qué la presencia de lo diferente nos produce
angustia? En lo sucesivo, es como si el concepto de “yo pensante” - ya sea concebido
como un gradiente de funciones neuroquimicas jerarquicas, como un conjunto de
facultades mentales, o incluso como un sistema de funciones epistémicas
trascendentales - se hubiera desenmascarado en su impotencia para llevar a cabo el
proyecto heredado de la “Ilustracién” racionalista del siglo XVII y que ambicionaba
nivelar la experiencia y el pensamiento. Tal desenmascaramiento, al menos, abrio
espacio para una nueva forma de pensar, no exactamente el “yo pensante”, sino la
relacion entre experiencia y lenguaje, como si entre estos términos ya no pudiéramos
admitir coincidencia y transparencia o, en términos cartesianos, claridad y distincion.

Es por ello que las nuevas ciencias “psi”, muy especialmente el Analisis
Experimental de la Conducta, el Psicoandlisis y la Psicologia de la Forma, al suspender
el gobierno de lo mental, de la conciencia y del cerebro, respectivamente, se le
aparecen a Merleau-Ponty como promesas de un cambio en la forma de entender el
sentido, como si pudieran hacer efectiva la tarea que, tomada de préstamo de la
fenomenologia husserliana, Merleau-Ponty se encargé él mismo de concretar:
describir al sentido a partir de nuestras vivencias; si por “nuestras” se entiende algo
que emerge o acontece de modo espontdneo - y no a partir de modelos tedricos ya
establecidos, especialmente por las diferentes formas de la teoria del yo transparente.
La Psicologia de la Forma, primeramente, le parecié a Merleau-Ponty la mas cercana
de los motivos fenomenoldgicos. Como nos explica Merleau-Ponty (1945, p. 62; 1993,
nota 46, p. 72) en una nota al tercer capitulo de la introduccién a la obra
Phénoménologie de la Perception:

La psicologia de la forma practicé una especie de reflexion de la que
la fenomenologia de Husserl proporciona la teoria. [...] Aunque no se
trata de hacer historia, sefialemos que la relacion entre Gestalttheorie
y Fenomenologia también estd atestiguada por indicios exteriores.
No es por casualidad que Kohler da por objeto a la psicologia una
atribuye a esta a influencia las ideas directrices de su psicologia e
intenta demostrar que la critica del psicologismo no va contra la
Gestalttheorie.

Por regla general, fue en términos de la obra husserliana - pero, también, en
contra de los desarrollos idealistas que sufrio la misma obra - que los psicdlogos de la
Forma lograron formular la tesis inicial mdas importante de la Gestalttheorie.
Precisamente: que las experiencias perceptiva y conductual ya son - ellas mismas -
totalidades en la frontera entre el mundo y los cuerpos; sin que ello implique admitir
una conciencia constituyente a priori. Segin sus lecturas de la fenomenologia
husserliana, los psicélogos de la Forma creen que, en la experiencia perceptiva y en la
experiencia conductual, los objetos se donan como totalidades intuidas, es decir,
reveladas sin necesidad de mediacion reflexiva. El objeto percibido y la accion
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realizada son “todos en un sentido autéctono”, ya que no necesitan una fuente
exogena que a ellos les asegure la unidad de sus respectivas partes. Pero ;como
explicar que se hayan formado estos todos?

La percepcion y la conducta en cuanto todos autdctonos segun la Psicologia
de la Forma

En sus estudios sobre Psicologia de la Forma, el interés de Merleau-Ponty
siempre se ha centrado en la manera en que sus autores, tanto en Alemania como en
Francia, buscaban pensar, en términos cientificos, sobre los fenémenos de la
percepcion (en un primer momento en la Escuela) y de la formacion de conductas (en
un segundo momento). Merleau-Ponty incluso sabe que la diferencia entre los dos
diferentes tipos de objetos (ya sean perceptuales o conductuales) revela no solamente
dos importantes marcos temporales de la Escuela que se han hecho conocer después
de los afios 1912 en Frankfurt por su Gestalttheorie. Revela también un cambio en el
entendimiento sobre el dominio especifico en el interior del cual emergerian los todos
autodctonos que a los psicologos de la Forma les interesaba investigar.

De hecho, entre los afios 1907 y 1923, los exalumnos de Georg Elias Miiller -
director del Laboratorio de Psicologia de la Universidad de Gottingen, donde hasta
1907 Edmund Husserl impartia sus clases, de las cuales el propio Miiller era un
asistente - consolidaron, no en Gottingen, mas en Frankfurt, un programa de
investigacion presuntamente inspirado en la lectura que Miiller (1923) hizo de
Husserl. Segun tal lectura, la espontaneidad que Husserl descubriera concerniente a
los objetos que la conciencia intuye en su inserciéon temporal (o intencional) en el
mundo de la experiencia vivida es una caracteristica que se podria esparcir para otros
campos que no es exclusivamente el campo de los vividos de la conciencia. En ese
sentido, Miiller considera que incluso los objetos fisicos se presentarian en la
“experiencia cientifica” como “totalidades espontaneas”. Lo que a los alumnos de
Miiller (Max Wertheimer y Wolfang Kohler) y de Husserl (Kurt Koffka) les encanto.
La interpretacion de Miiller propicio el nacimiento de una investigacién de las
percepciones en cuanto ocurrencias espontaneas del propio mundo fisico. Lo que
significa decir que, de ahora en adelante, las percepciones podrian ser investigadas en
cuanto formas autoctonas o espontaneamente nacidas en el seno de las ocurrencias
fisicas.

La lectura emprendida por Miiller fue considerada por Husserl un verdadero
disparate. En la evaluacion de Husserl, su colega Miiller tom¢ a la nocién de “vividos
de la conciencia” como si tratara de una regién empirica del mundo natural,
precisamente, la vida inmanente o afectiva de las personas particulares. Miiller ignord
que, en verdad, para los propositos fenomenoldgicos, la nocidon de vividos de la
conciencia no designa una region de fendmenos en el mundo natural. Para Husserl,
la conciencia es una consideracién metodologica (o trascendental) sobre la
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posibilidad del conocimiento en general. Ella designa el conjunto de actos y
respectivos correlatos (o vividos) sin los cuales no habria la posibilidad de distinguir
un fendmeno en general y, por consiguiente, las diferentes formas de presentacién de
la naturaleza. La conciencia, luego, no tiene que ver con los contenidos privados de
un ser afectivo, mds con una condicidén epistémica que se impone a todas las
narrativas que se buscan discriminar diferentes tipos de fenémenos. En este sentido,
si es verdad que se puede reconocer, como condicién de toda experiencia fenoménica,
la espontaneidad en el vinculo entre actos de conciencia y correlatos fenoménicos tal
no significa que, para Husserl, esa espontaneidad sea un predicado empirico de una
clase especial de fendmenos, como cree Miiller. En defesa de Miiller, sin embargo, se
puede mencionar que fue el propio Husserl (1985, p. 479) quién lo afirmé que “el yo y
sus contenidos de conciencia también pertenecen al mundo”.

Mientras tanto, los propios psicdlogos de la Forma, especialmente Kohler,
sabian que la adhesion a la idea fenomenoldgica de espontaneidad demandaba -
analogicamente — una renuncia a la distincion entre el mundo fisico y el mundo
mental. Si las percepciones son todos espontaneos (o autdctonos), ellas no pueden
ser consecuencia de algo que les precediera, como las sintesis intelectuales o las leyes
de la gravedad. Tal exigencia se hacia mas evidente sobre todo cuando se llevaba en
cuenta las conductas, especialmente aquellas involucradas en las vivencias
perceptivas. Las conductas (de los antropoides, por ejemplo) no son derivadas de
leyes estructurantes que se pueden describir de modo exclusivamente fisico. Lo
conductual es mucho mas que eso, pues tiene algo de autoral; aunque Kohler no
interpretase al autoral en cuanto un efecto de una personalidad. Lo autoral era mas
bien un efecto de un campo de correlaciones multiples. De suerte que lo conductual
era comprendido como el “campo” en el interior del cual se mezclan a la vez una
constitucion fisica en particular y cierta “cultura” de representaciones mentales en
diferentes grados de desarrollo. He ahi en qué sentido, después de los afios 1923, los
psicologos de la Forma van a retratar la percepcion y las conductas en cuanto
“ocurrencias de campo”. Lo que sea tal campo, todavia, nunca llego a ser
consensualmente firmado en la literatura de la Gestalttheorie.

Aun asi, Merleau-Ponty reconocié, en la metodologia, en los estudios y
conclusiones de los psicologos de la Forma, una manera innovadora de presentar a
los fendmenos estudiados. Segun esta manera, la percepcion y la conducta no son
efectos de asociaciones mentales producidas por individuos psicofisicos a partir de
estimulos empiricos absolutos. La percepcion y las conductas son, si, “todos de
sentido” que se forman de modo espontaneo a partir de la organizacion total del
“campo” de estimulos fisicos, por un lado, y de procesos dinamicos del cerebro de los
agentes involucrados en una misma experiencia, por otro. De acuerdo con las palabras
de Kohler (1968, p. 64):
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Nuestro punto de vista serd que, en lugar de reaccionar a los
estimulos locales a través de fendmenos locales y mutuamente
independientes, el organismo reacciona al patron de estimulos al que
estd expuesto, [...] esta reaccion es un proceso unitario, un todo
funcional, que ofrece, en la experiencia, un escenario sensorial y no
un mosaico de sensaciones locales.

Segun los psicologos de la Forma, tal organizacién de campo no es un efecto de
un agente (por ejemplo, una mente), mas bien una condicioén primera, que se impone
como estructura desencadenadora de procesos de diferenciacion de figuras a partir
de un trasfondo de coexistencia entre elementos fisicos y fisiologicos. El nombre que
le dieron a esta estructura es Gestalt. Pero ;qué es Gestalt?

La Gestalt como primado de la relacidon y la dinamica figura-trasfondo

Entre los aspectos mds valorados por Merleau-Ponty (1945, p. 9; 1993, p. 25) en
su lectura de la Gestalttheorie, es quizas la tesis de que, contra lo que era canon en
las teorias cldsicas sobre la percepcion, los psicologos de la Forma dirdn que las
percepciones mas simples, vividas en el fluir de nuestras experiencias cotidianas, no
parten de sensaciones absolutas que la actividad mental reuniria con otras
sensaciones absolutas o complejas por medio de leyes de asociacion mental. Las
percepciones mas simples, asi como las conductas mas elementares parten, si, de
relaciones. O sea, para los psicélogos de la Forma, en la experiencia cotidiana, las
relaciones son primeras, se muestran antes que las partes o términos absolutos.

Incluso los animales - creen los psicologos de la Forma - no proceden en sus
organizaciones perceptivas y conductuales a partir de elementos absolutos, pero si, a
partir de relaciones. Wolfgang Kohler (1968, p. 86-8) en este punto es bastante radical.
El cree que los animales solo perciben relaciones y que, ademds, sus respuestas
conductuales solamente ocurren en un contexto relacional. En este sentido, recuerda
el experimento de Hertz con una determinada especie de ave (Garrulus glandarius).

Se colocaron varias macetas pequeiias en el suelo, boca abajo. Al ave
domesticada, encaramada en la rama de un arbol, se le permitio ver
como el experimentador colocaba la comida debajo de una de las
macetas. Un poco mas tarde, bajd, levanté el jarrén y tomo la comida
[...]. Sin embargo, cuando habia mas de uno, todo dependia de si el
jarron colocado sobre la comida era un miembro bien marcado y
especificamente caracterizado de la totalidad.

De donde se sigue que, prescindiendo del concepto del mundo como un
conjunto de partes externas entre si y que el “yo pensante” (ya sea ello cerebral o
mental) representaria a su manera, los psicologos de la Forma dan nueva
interpretacion para nuestra experiencia perceptiva, pasando a tratarla como un
sistema auténomo y autorregulado, lo que los llevarad a la tesis de que el dato sensible
mas elemental que podemos percibir no es una impresién, sino una relacion,
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precisamente, aquella en que se distingue una figura a partir de un trasfondo. He ahi,
segin Merleau-Ponty (1945, p. 10; 1993, p. 26), la mas importante definicion ofrecida
por los psicologos de la Forma relativamente a lo que es una Gestalt y que nos aclara
en qué sentido la Gestalt es la estructura desencadenadora de todos autoctonos en el
seno de las experiencias perceptiva y conductual. Pero ;qué es la dindmica figura-
trasfondo?

Segun las palabras de Koffka (1975, p. 184), “[...] la figura depende - para sus
caracteristicas- del fundo en que ella emerge. El trasfondo le sirve a la figura como
una estructura que la suspende, de tal modo que la determina”. En este sentido, segiin
ilustracion sugerida por Koffka, una mancha sobre un trasfondo homogéneo no se
presenta a la vision como un hecho aislado, desprovisto de valor y s6lo mas tarde
transformado en sentido (y siempre que se le asocien otros datos presentes en nuestra
memoria). Si la mancha se muestra a si misma como mancha se debe a que presenta,
simultdneamente, el trasfondo homogéneo del cual se diferencia y ante el que
adquiere el sentido de algo irregular. Seguin la interpretacion que le da Merleau-Ponty
(1945, p. 24; 1993, p. 25) a esta tesis de los psicélogos de la Forma.

Tomemos el ejemplo de una mancha blanca sobre un fondo
homogéneo. Todos los puntos de la mancha tienen en comun una
cierta «funcién» que hace de ellos una «figura». El color de la figura
es mas denso y resistente que el del fondo; los bordes de la mancha
blanca, sin ser solidarios del fondo, al fin y al cabo, contiguo, le
«pertenecen»; la mancha parece colocada sobre el fondo, mas sin
interrumpirlo. Cada parte anuncia mas de lo que contiene, con lo que
esta percepcidn elemental estd ya cargada de un sentido.

O sea, la mancha no es primera en relacion con el trasfondo regular ni el
trasfondo regular en relaciéon con la mancha. Lo que se deja ver es la relacién, la
diferenciacion de una figura a partir de un trasfondo. E incluso cuando nos fijamos en
un punto especifico de un objeto presuntamente conocido, como se pudiésemos
descartarlo, la percepcion de este punto solamente se hace posible por cuenta del
objeto descartado, que sigue presente en cuanto trasfondo. Lo que significa decir que
la percepcion es siempre la efectuacion de una dinamica, de un todo dindmico, en el
cual un aspecto se destaca como figura a partir de un trasfondo.

Los psicologos de la Forma (muy especialmente Kohler, 1968, p. 79 y 94-5) le
llaman Gestalt ('forma’, ‘estructura’ o ‘configuracion’) a esta relacion u organizacion
sensorial espontanea que surge en el “campo” formado por los estimulos fisicos y por
los procesos dindamicos de los cerebros de los agentes involucrados en una misma
experiencia. Hay que subrayar que no son los estimulos y los procesos dinamicos los
que, todavia, forman al todo. Al revés, el todo es aquél que presta, a sus elementos
constituyentes, una organizacién o naturaleza intrinseca. Segtn las palabras de Max
Wertheimer (1955, p. 3):
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[...] la “formula” fundamental de la teoria de la Gestalt podria ser
expresada de este modo: hay todos, siendo que la conducta de cada
todo no es determinada por estos o aquellos elementos individuales;
al revés, los procesos-partes son ellos mismos determinados por la
naturaleza intrinseca del todo. Lo que la teoria Gestalt espera es
determinar la naturaleza de estos todos.

O sea, en cuanto organizacion sensorial espontdnea, la Gestalt no seria un
elemento topografico que limita nuestra receptividad, ni tampoco un principio
teleoldgico superpuesto a nuestra vida psicofisica. No se trata, por tanto, de una red
de relaciones fortuitas, instituida por asociacion. Siquiera es la Gestalt un principio
metafisico de ordenamiento de la naturaleza. Al contrario, se trata de una dindmica
de distribucion de sensaciones por lo que, en nuestro sistema nervioso, tales
sensaciones no pueden significar absolutamente nada sin estar integradas en un todo
del que forman parte. He ahi, en esta primacia concedida al todo, el motivo segiin
cual, para Merleau-Ponty, los psicologos de la Forma logran explicitar - de modo
cientifico - lo que Edmund Husserl buscaba concretar desde su programa
fenomenologico (de fundamentacién de la ciencia en los vividos intencionales de la
conciencia), es decir, la presentacion del “sentido” como todo de correlacion o, segun
la terminologia de Merleau-Ponty, todo de coexistencia entre actos (corporales) y
posibilidades de accion ofrecidas por el mundo en cuanto tiempo.

Esto no significa, segin la lectura de Merleau-Ponty, que la Psicologia de la
Forma haya logrado hacer explicito, a través de su metodologia descriptiva
concerniente a los todos autoctonos, qué es la espontaneidad constitutiva de cada
uno de estos todos. Segin la evaluacién de Merleau-Ponty (1942, p. 206),

[...] la teoria de la forma es consciente de las consecuencias que
conlleva un pensamiento puramente estructural y busca expandirse
hacia una filosofia de la forma que sustituya a la filosofia de las
sustancias. Pero nunca llevd muy lejos este trabajo de analisis
filosofico.

O, entonces, como afirma De Waelhens (1990, p. XIII), en su presentacién de la
obra de Merleau-Ponty, La Structure du Comportement se encuentra en el nivel de la
experiencia, no natural sino cientifica, y se esfuerza por demostrar que esta
experiencia, en si misma - es decir, el conjunto de hechos que, iluminados por la
investigacion cientifica, constituyen la conducta, - no es comprensible desde las
perspectivas ontoldgicas que la ciencia adopta espontaneamente”. Habria que buscar
una nueva presentacion teorica de las practicas cientificas y de los descubrimientos
hechos por los psicélogos de la Forma. Pues, en la evaluacion de Merleau-Ponty,
aunque la Psicologia de la Forma se haya apartado de las teorias cldsicas de la
percepcion, aunque la Gestalttheorie haya incorporado de Husserl la idea de que los
fenomenos son todos espontdneos de correlacion entre actos (de consciencia) y
posibilidades temporales (ofrecidas por el mundo), los psicélogos de la Forma no se
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ocuparon en reflexionar sobre la naturaleza espontanea de las correlaciones - a las
cuales Husserl llamé de intencionales.

La guifiada epistemoldgica de la Gestalttheorie

Para Merleau-Ponty, cuando proponen la nocion de Gestalt (para designar la
forma espontanea segun la cual la percepcion y la conducta se articulan en el contacto
entre los cuerpos y el entorno), los psicologos de la Forma no consideraron reflexionar
sobre lo que es esta espontaneidad, prefiriendo en cambio especular sobre la
existencia de “leyes” fisicas que pudieran asegurar la regularidad en los campos de
correlacidon descritos como Gestalt. Desafortunadamente, lamenta Merleau-Ponty,
este cambio de perspectiva provocara el naufragio del interés de los psicologos de la
Forma por el tema de la espontaneidad en los campos de correlacidon. Después de los
afnos 1923, lo que a los psicologos de la Forma les va a interesar es la delimitaciéon de
correlaciones que pudiesen ser consideradas regulares y, por ese motivo, objeto de
una ciencia con pretensiones universalistas.

Es decir, segtin la evaluacion de Merleau-Ponty, los psicologos de la Forma no
supieron esclarecer qué son estos “todos de sentido” y en qué términos ellos emergen
de modo espontaneo en un “campo” de experiencia. Wertheimer y Koffka - por
ejemplo - substituyen la temadtica de la espontaneidad (en la formacién de los todos
autdctonos) por una temadtica epistemologica concerniente a la ocurrencia de “leyes
generales” que, en principio, asegurarian la regularidad en los modos de
manifestaciones de los objetos de la percepcion y de la conducta, ya sean ellos
ocurrencias psicofisicas o fisicas. O sea, para Wertheimer y Koffka, la delimitacion de
las caracteristicas comunes entre los objetos de la percepcion y de la conducta se
convirtio en un tema mas importante que el tema de la espontaneidad de los todos
autoctonos en sus diferentes modos de presentacidon. Segun las especulaciones
epistemologicas de los psicologos de la Forma, habria entre las cosas fisicas y los
procesos neurologicos en el cerebro si no una propiedad isomorfica (segin
Wertheimer) al menos una cualidad transobjetiva (segun Koffka) que explicaria en
qué sentido los todos autdctonos valdrian de modo universal. O sea, la tematica de la
espontaneidad en la formacién de los todos autoctonos se ha transformado en una
discusidn epistemoldgica cldsica sobre las condiciones que asegurarian la regularidad
Yy, por extension, la comparabilidad entre las figuras que hubiesen sido formadas en
el ambito cerebral y en el mundo fisico.

De hecho, va a decir Wertheimer, la admision de que las percepciones y
conductas se presentan en el campo de la investigacion cientifica como totalidades
autoctonas formadas por propiedades fisicas y procesos neuroldgicos implica,
simultdneamente, la admision de una forma de comunidad entre la actividad mental
y el mundo fisico, o sea, entre los procesos fisioldgicos (subcorticales y corticales) y la
organizacidn fisica del mundo de la experiencia. Wertheimer (1923) denomina a esa
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comunidad de isomérfica. Atn segtin Wertheimer, entre los objetos fisicos y los actos
(neurofisiolégicos inferiores y superiores) habria una forma comuan, una
proporcionalidad uno para uno 1:1. Las propiedades estructurales de la experiencia
fisicay de los campos cerebrales serian topograficamente idénticas. Por consecuencia,
una figura que se destacase del trasfondo no seria mas que un modo de presentacion
de esa forma comun al sistema nervioso y a las entidades fisicas. En ese sentido, si es
posible que yo reconozca, aun en la ausencia de todos los estimulos que inicialmente
participaron de mi experiencia perceptiva, la Casa Azul en que vivieron Frida Kahlo y
Diego Rivera y que conserva su forma desde el pasado, es porque mi corteza visual,
asi como la casa ella misma, tienden a conservar, cada cual, a su modo, la
configuracion total de sus partes. Todo pasa, segin Wertheimer, como si el cerebro y
el mundo pudiesen conservar, desde el pasado, una misma disposicion objetiva o, lo
que es lo mismo, una misma Gestalt. Esa Gestalt no tiene relacion con los estimulos
o con las propiedades atomicas del cerebro y del mundo, respectivamente, sino con
la organizacién global y espontdnea de las partes que participan en cada caso de la
emergencia de una figura (ya sea ella la casa fisica o la casa percibida) a partir de un
trasfondo, organizacidn que es comun tanto al mundo cuanto a la corteza, razén por
la cual es llamada de isomorfica.

Kohler también apoya la tesis de Wertheimer concerniente a la ocurrencia de
un isomorfismo entre la actividad cerebral y la estructura fisica de los fenomenos.
Segun él, “el orden experimentado en el espacio sera siempre estructuralmente
idéntico a un orden funcional en la distribucion de los procesos cerebrales ocultos”.
O, entonces, “el orden constatado por la experiencia en el tiempo es siempre
estructuralmente idéntico con un orden funcional en la secuencia de los procesos
cerebrales correlatos” (KOHLER, 1968, p. 40-41). Pero, del hecho de que en el influjo
nervioso se pueda reconocer una organizacidon topografica semejante a aquella que
puede ser observada junto a un estimulo visual, no significa que se haya encontrado
la ley constitutiva de ambas ocurrencias. Menos aun que esas objetividades puedan
ser consideradas equivalentes. Asimismo, sigue aun por aclararse la estructura o
dindmica de emergencia de una figura a partir del trasfondo.

Koffka (1975), a su vez, no adhiere a la teoria del isomorfismo. El intenta aclarar
la naturaleza regular de las percepciones y de las conductas caracterizandolas como
ocurrencias transobjetivas, lo que, en principio, le parece a Merleau-Ponty muy
novedoso. La transobjetividad no tiene que ver con la correlacién armoniosa entre
dos totalidades distintas. Se trata de una referencia a la manera cémo el cerebro y las
cosas fisicas se enlazan espontdneamente en una unica totalidad. El problema, segiin
Koffka, es que esa tinica totalidad transobjetiva solo puede ser caracterizada desde un
cierto punto de vista. En ese sentido, aunque se reconozca haber, entre los procesos
fisiologicos encefdlicos y las cosas fisicas, una unica totalidad, s6lo podemos
considerarla a partir del punto de vista de los actos mentales o a partir del punto de
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vista de las cosas fisicas. Koffka, entonces, utiliza la nocion husserliana de correlacién
entre los puntos de vista para establecer una estrategia de andlisis que supere el
dualismo “mental X fisico”. O sea, Koffka establece una diferencia, no entre las
representaciones mentales y las cosas fisicas, sino entre una consideracién molar (o
fenoménica) y una consideracion molecular (o geogréifica) de las totalidades
autdctonas. Mirando desde una 6ptica molar (o fenoménica), lo que se encontrara es
el dominio del ambiente conductual. El no esta formado por estimulos puntuales,
sino por totalidades en las que los estimulos estdn distribuidos y conectados de modo
dinamico con los agentes corporales y entre si. Se trata de totalidades que Koffka
también llama psicofisicas, sean ellas perceptivas, motoras, afectivas o intelectuales.

Pero, por otro lado, mirando desde una 6tica molecular, lo que se encontrara es
el ambiente que Koftka llama geografico. En él, estan localizados todos los eventos
fisioldgicos, quimicos y fisicos que envuelven al organismo y al entorno. Mas aun, las
relaciones que se suelen designar como vinculos de causa y efecto, vistas por esa
optica, son organizaciones autdctonas entre los materiales implicados. Koffka cree
que tanto en el ambiente comportamental cuanto en el ambiente geografico se estd
delante del mismo hecho. Pues, si se especula sobre cudles habrian de ser las partes
mas infimas de los comportamientos, lo que se encuentra son organizaciones
autodctonas de particulas fisicas. Por otro lado, si se realizaran composiciones con tales
particulas, se encontrarian esas mismas organizaciones, pero bajo una forma
macroscopica, que son las conductas. La consecuencia es que el mapeo de los nuestros
circuitos nerviosos es complementar una descripcién de las representaciones
objetivas (de las conductas en general) y viceversa. Asi, es la misma organizacion
gestaltica que vigora. Hay una tnica transobjetividad que, de una optica a la otra,
persevera.

La critica de Merleau-Ponty a los psicélogos de la Forma: isomorfismo y
transobjetividad de nadie

Seguin la evaluacion de Merleau-Ponty, la tesis de la transobjetividad hace creer
que haya una estructura previa que se mantendria la misma en los diferentes niveles
de mapeo de las percepciones y de las conductas. Lo que estaria en contradiccion con
la tesis fenomenoldgica - en la que los psicologos de la Forma alegan haberse
inspirado - que los todos (vividos por la conciencia) se forman de modo autoctono (o
espontdneo). De alguna manera, es como si las ocurrencias en el nivel molar
estuviesen determinadas en el nivel molecular y viceversa; lo que acabaria por
sacrificar la tesis de que se tratase de todos espontaneos. He ahi en qué sentido, en la
evaluacion de Merleau-Ponty, no obstante proponerse a reconocer, en las
experiencias perceptiva y conductual, la ocurrencia del sentido en cuanto un todo
autoctono, no precedido por un modelo que se deberia imitar, representar, actualizar;
la psicologia de la Forma acabo chocando con ella misma, una vez que lo que en ella
estaba destinado a describir el primado del todo autdctono se volvio una teoria
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epistemologica sobre la presunta equivalencia en el ordenamiento de estructuras
fisicas y psicofisicas.

En este sentido, a pesar de valorar la tesis de que los procesos perceptivos no
son sumas aleatorias de sensaciones, sino organizaciones espontdneas generadas a
partir de la conexién interna de sus elementos, Merleau-Ponty critica a los psicologos
de la Forma especialmente por intentar presentar a estas organizaciones espontaneas
como si fueran leyes objetivas, las cuales, a su vez, explicarian las condiciones de la
percepcidn y de la conducta. Es lo que precisamente hace Wertheimer, en el afio 1923.
En un estudio sobre los objetos de la percepcion, Wertheimer presentd lo que él
mismo denomind principios de la organizacién de la percepcion. La emergencia de
una figura a partir de del trasfondo ya no es mds un evento espontaneo e inexplicable
- como lo considerd el propio Wertheimer en el afio 1912 con respecto al antologico
experimento conocido como “fenémeno phi” y por medio del cual se ha formulado
por primera vez la tesis de que la percepcidon es el acontecimiento de un todo
autdctonoz. Después de 1923, Wertheimer pasa a considerar que los todos autdctonos
son estructuras en las que se puede demonstrar la vigencia de leyes especificas, como
las siguientes:

i) proximidad: los elementos proximos en el tiempo o en el espacio
tienden a ser percibidos juntos; ii) similaridad: siendo las otras
condiciones iguales, los elementos semejantes tienden a ser
percibidos como pertenecientes a la misma estructura; iii) direccion:
tendemos a percibir las figuras de manera tal que la direccion
continte de un modo fluido; iv) disposicién objetiva: cuando
percibimos un cierto tipo de organizacion, continuamos a percibirlo,
mismo si los factores de estimulo que llevaron a la percepcion
original estén ausentes; v) destino comun: los elementos desplazados
de manera semejante de un grupo mayor tienden, ellos mismos, a su
vez, a ser agrupados; vi) pregnancia: las figuras son percibidas de un
modo tan “bueno” cuanto posible, bajo las condiciones de estimulo,
de lo que se infiere que la buena figura es una figura estable, que no

> Wertheimer, orientado por Miiller, desarrollé6 un experimento que consistia en dos ranuras, una
vertical y otra inclinada, a veinticinco grados aproximadamente en relacion con la vertical. Cuando la
luz era proyectada a través de una ranura primero, y después a través de la otra, la hendidura iluminada
pareciadesplazarse de una posicion a otra, si el tiempo entre la presentacion de las dos luces se
mantuviera en limites adecuados. Wertheimer calcul6 los limites de tiempo en que el movimiento era
percibido. El intervalo dptimo se situaba en torno a sesenta milisegundos. Si el intervalo entre las
presentaciones excediera cerca de doscientos milisegundos, la luz era vista, sucesivamente de una
posicion a la otra sucesivamente. Si el intervalo fuera demasiado corto, de treinta milisegundos o
menos, las dos luces parecian estar continuamente encendidas. Wertheimer dio a ese tipo de
movimiento el nombre de fenémeno phi. Se trataba de un fendmeno que no podria proceder de
estimulaciones individuales, una vez que la adicion de estimulaciones estacionarias no podria
redundar, aun para el mds ardorosoasociacionista, en una sensacion de movimiento. En 1912, cuando
publica su tesis, Wertheimer explica el fendmeno phi en términos muy simples. Se trata de algo para lo
cual no hay explicacidn, pero a partir del cual es posible explicar la percepcion de hecho: el primado
del todo en relacion con las partes (MARX y HILLIX, 1963).
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puede volverse mds simple o mds ordenada por un desplazamiento
perceptual (MARX y HILLIX, 1963, p. 279).

Sin embargo, recuerda Merleau-Ponty (1945, p. 24; 1993, p. 39):

Las supuestas condiciones de la percepcion solo devienen anteriores
a la percepcion cuando, en lugar de describir el fendémeno perceptivo
como primera apertura cara al objeto, suponemos a su al rededor un
contexto en el que estén ya inscritas todas las explicitaciones y
verificaciones que obtendra la percepcion analitica, justificadas todas
las normas de la percepcion efectiva — un lugar de la verdad, un
mundo. Procediendo asi despojamos a la percepcién de su funcion
esencial, la de fundar o inaugurar el conocimiento, y la vemos a través
de sus resultados.

O sea, si es verdad que es la estructura — pensada como figura y fondo - lo que
les da a los todos perceptivos y conductuales sus respectivas autonomias, de suerte
que puedan ser descritos por los psicologos de la Forma como todos autdctonos, tal
estructura no es un significado que se encuentra afuera de la ocurrencia de estos todos
para los propios psicologos. La estructura es un significado inmanente a la experiencia
vivida, “no se encuentra fuera de la experiencia, ni antes ni después de la experiencia,
ni en la conciencia ni en las cosas, es el dato naciente de la experiencia,
contempordneo al percibir y al aparecer” (FALABRETTI, 2013, p. 382). Segun las
palabras de Merleau-Ponty (1945, p. 95; 1993, p. 81-82):

Pero si la Gestalt puede expresarse mediante una ley interna, esta ley
no debe considerarse como un modelo segtn el cual se realizarian los
fendmenos de estructura. Su apariciéon no es el despliegue, en el
exterior, de una razén preexistente. No es porque la forma logre un
cierto equilibrio, resuelva un problema maximo y, en el sentido
kantiano, posibilite un mundo que sea privilegiado en nuestra
percepcion; es la apariencia misma del mundo y no su condicion de
posibilidad, es el nacimiento de una norma, es la identidad entre el
exterior y el interior y no la proyeccion del interior sobre el exterior.
Por lo tanto, si no resulta de una circulacién de estados psiquicos en
si mismo, deja de ser una idea. La Gestalt de un circulo no es su ley
matematica, sino su fisonomia.

De donde se sigue que, por cuenta de la guifiada epistemoldgica en su forma de
estudiar los todos autéctonos, los psicologos de la Gestalt contradijeron sus motivos
iniciales, incluso la idea de que pudiera existir algo asi como un todo autdctono. Por
cierto, Merleau-Ponty tiene en cuenta que la propuesta de investigacion de los
psicologos de la Forma busca describir a los todos autéctonos que caracterizan la
experiencia perceptiva y conductual en términos fisicos y fisioldgicos,
exclusivamente. Pues, como afirma Kéhler en Gestalt Psychology (1968, p. 94): “en los
parrafos anteriores, insisti, en cierto modo, en el hecho de que la organizacién
sensorial constituye una realizacidn caracteristica del sistema nervioso”. Pero, esto no
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es razon suficiente para que se supusiera que la espontaneidad constitutiva de lo
autoctono en cada todo gestadltico pudiera ser explicado por una ley epistemoldgica
concerniente a la correlacién posible (ya sea isomorfica o transobjetiva) entre los
todos psicofisicos y los todos fisicos. Peor que eso, en el momento en que pasan a
considerar las percepciones y las conductas como versiones de un automatismo
transobjetivo, que se replicaria en los niveles molar y molecular, los psicélogos de la
Forma neutralizan la posibilidad de distinguir, en cada todo autdctono, lo que habria
de genérico o particular y lo que podria ser su singularidad.

En ese sentido, Merleau-Ponty cree que, a pesar de sustituir la teoria
asociacionista por el concepto de correlacién o coexistencia espontanea (y que no
seria mds que una organizacién autoctona de sensaciones pertenecientes a una
determinada unidad neurofisioldgica y dentro de la cual aparecerian organizadas
como figuras sobre un trasfondo), los psicélogos de la Forma continuaron
investigando la percepcion y las conductas sin tener en cuenta el hecho que se trata
de vivencias de “alguien”, en las que los fendomenos fisicos estan acompafados no
solamente por procesos vitales, sino también simbdlicos. Por consiguiente, el
tratamiento preponderantemente epistemologico suministrado por los psicdlogos de
la Forma neutralizo la posibilidad de pensar sobre qué habria de ser el sentido en
cuanto un particular que pudiese ser replicado y compartido con otros particulares, o
entre diferentes personas, como suele pasar en las conductas de comunicacion, por
ejemplo. A la vez, el tratamiento epistemologico de los todos autoctonos, ya sean ellos
percepciones (moleculares) o conductas (molares), neutralizé pensar sobre que
habria de ser el sentido en cuanto una intimidad singular, que no se puede replicar o
compartir, como suele pasar en las percepciones y conductas relativas al dolor y al
placer.
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Brevisimas notas sobre la felicidad: una mirada ecomunitarista

Very brief notes on happiness: an ecommunitarian look

SIRIO LOPEZ VELASCO!

Resumen: El articulo retrata algunos apuntes sobre el tema de la felicidad desde una mirada
ecocomunitaria como la que presento en el contexto de una educacion ambiental
poscapitalista.

Palabras clave: Felicidad. Ecomunitarismo. Educacion ambiental.

Abstract: The article portrays some notes on the theme of happiness from an eco-
communitarian perspective, as [ present it in the context of a post-capitalist environmental
education.

Keywords: Happiness. Ecommunitarianism. Environmental education.

Dijo Julius Fucik antes de ser asesinado por los nazis:

“He vivido para la alegria, por la alegria he ido al combate, y por la
alegria muero. Que la tristeza no sea nunca asociada a mi nombre”

En primer lugar, hay que distinguir entre “soy feliz” y “me siento feliz”. Porque

. « . . - » . « )
es sabido que puedo “sentirme como un millonario”, sin serlo. Pero “ser feliz” supone
que me ubico en un conjunto de personas que vive (goza de) “la felicidad”. Y en
sentido fuerte esa pertenencia a ese conjunto de los felices marcaria un rasgo
permanente de esa persona (como se dice “soy médico”, cuando después de
graduarme me incorporé para siempre al conjunto de los médicos; de forma similar
cuando se dice de otro “es un amargado” no se lo cataloga asi por conductas de
momentos pasajeros, sino porque de forma permanente se inscribe en el conjunto de
los amargados).

No obstante, hay que cuestionar ese sentido fuerte, pues es sabido que para
muchos “la felicidad” es pasajera y siempre provisoria. Segun esa vision una persona
puede “ser feliz’ en un momento de su vida, y no serlo en el momento siguiente
(quiza hasta el fin de su vida), o no haber sido feliz en el momento (o periodo que
puede tener origen muchos afios antes) anterior a aquel en el que pasa a ser feliz.

Ahora bien, tanto en el sentido fuerte como en el sentido débil-pasajero-
provisorio, la cuestién de asumirse como alguien que “es feliz” remite a la definicion
de lo que es (o se entiende) por “felicidad”. Y aqui las opiniones, incluso entre los
filésofos, han divergido mucho. Para Aristételes en la Etica a Nicémaco la felicidad
consiste en filosofar; eso implica que la persona que no filosofa, o sea, que no hace la

! Professor Doutor aposentado da Universidade Federal do Rio Grande (FURG) e ex-professor visitante
do PET. Filosofia da UNIOESTE. E-mail: lopesirio@hotmail.com
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actividad que Aristdteles hace, no es ni puede llegar a ser feliz; y asi la casi totalidad
de la Humanidad estaria condenada a no lograr nunca ser feliz, porque no filosofa en
el sentido que el “filosofar” tiene para Aristoételes.

Para Spinoza (en su Tratado sobre la Reforma del Entendimiento) la felicidad se
encuentra en el amor a Dios (entidad eterna e infinita, que se confunde con la
Naturaleza), que trasciende el apego a las cosas materiales, los placeres y la gloria.

Kant en su Critica de la Razén Pura caracterizo a la felicidad como la satisfaccion
de todas nuestras inclinaciones, tanto en extension, o sea en multiplicidad, como en
intensidad, o sea en grado, y como en su duracion en el tiempo. (Por esta ultima
caracteristica Kant adheriria a lo que llamé antes “sentido fuerte” de ser feliz). Claro
que en la definicion de Kant (incluso si damos por sentado lo que habré de entenderse
por “satisfaccion”) aun queda pendiente la muy espinosa tarea de enumerar,
distinguir/delimitar, y justificar éticamente las “inclinaciones” humanas en cuestién.

Hasta aqui hemos revisitado sdlo a tres exponentes de la filosofia que pertenecen
a la cultura llamada blanca-occidental; y vemos que los tres difieren en su
caracterizacién de la felicidad (y de lo que seria “ser feliz”). Y el panorama se haria
aun mas diverso si abordaramos las visiones que de la felicidad tienen, por ejemplo,
diferentes pueblos originarios de Abya Yala o de la India.

De ahi que por nuestra parte (salvo rarisimas excepciones que se nos han
escapado), nos hemos abstenido de usar los términos “felicidad” o “ser feliz”. A partir
de la deduccién de las tres normas fundamentales de la Etica, que serian vélidas para
toda la Humanidad (porque son deducidas de la gramatica profunda de la pregunta
que la instaura, a saber “;qué debo hacer?”, que hace parte de todas las lenguas
humanas), y que nos exigen, respectivamente, luchar para garantizar nuestra libertad
individual de decisidn, realizar esa libertad en la busqueda de consensos con los otros,
y preservar-regenerar la salud de la naturaleza humana y no humana, nos hemos
ocupado de las condiciones y herramientas que deben ponerse a disposicion de cada
persona para que pueda florecer en todas las facetas de lo humano, desde que no se
violen aquellas normas. O sea, de las condiciones y herramientas que le permitan a
cada persona realizar sus suefos, vocaciones y habilidades, desde que la realizacion
de los mismos no viole alguna de las tres normas éticas basicas. (En base a la segunda
norma basica de la ética, la decisidon sobre si ocurre o no esa violacién, queda a cargo
del veredicto consensual de la comunidad).

Asi, con Marx, postulamos como deseable una comunidad de productores libres
libremente asociados que se rija por el principio que reza “de cada uno segun su
capacidad y a cada uno segun su necesidad, respetando los equilibrios ecolégicos y la
interculturalidad”. O sea, que desde que se respeten los equilibrios ecologicos, cada
persona en su respectiva cultura, a cambio de su contribuciéon a la produccién
comunitaria, reciba (sin salario y sin dinero, pues ambos habran quedado en el museo
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de la Historia) los bienes y servicios que le hagan falta para vivir sin apuros, con
tiempo para disfrutar a los suyos y de la compainia de otros seres queridos, estudiar
y/o practicar todo lo que juzgue relevante en su cultura (como, por ejemplo, las artes
y los deportes), y para el ocio que le permita gozar de la vida (por ejemplo en el
turismo ecoldgico). Ese seria el perfil del “Buen Vivir”, reivindicado por varios pueblos
indigenas de Abya Yala.

Para que esa dindmica sea posible, y para reforzarla incesantemente (en base a
la aplicacion de la segunda norma basica de la ética), es fundamental que esa
comunidad se rija por una democracia que sea en lo mas posible directa, pues en ella
cada persona es activa participante a partir de su libertad de opinién. Y cuando no
haya mas remedio que mantener instancias de democracia representativa, los
representantes deben ser electos periodicamente, con nimero de mandatos limitados
(para que no se cree una casta de gestores) y revocables por los electores a cualquier
momento.

Y, reiteramos a la luz de la tercera norma badsica de la ética, solo se inscriben en
el Buen Vivir las practicas que preserven-regeneren la salud de la naturaleza humana
y no humana. Este criterio sirve desde para impulsar una economia ecoldgica (que,
por ejemplo, reduzca-reutilice-recicle sus recursos y residuos, solo use energias
renovables, y produzca alimentos organicos), hasta para determinar si una relacion
amorosa-sexual, incluso cuando se da de forma libre y consensuada, es o no
éticamente legitima. (A la luz de esa tercera norma no seria éticamente legitima una
relacion sadomasoquista, pues, aunque se establezca de forma libre y consensuada,
es téxica para la salud fisico-mental de los participantes).

Para que todo eso sea mantenido y mejorado de generacion en generacion, la
comunidad se dotara de una Educacion Ambiental Ecomunitarista socialmente
generalizada (en todas las instancias formales, o sea centros educativos, como
también en las instancias no formales, por ejemplo, los medios de comunicacion o los
espacios asociativos, culturales o deportivos), que a tod@s abarque, desde la primera
infancia hasta la vejez.

Esa educacion incluird una educacién sexual que promueva el sano y libre placer
consensuado y se oponga al machismo y la homofobia, una educacion estética que a
todos haga posible la practica y el disfrute de las artes, y una educacion fisica que
promueva la salud, mediante, entre otros mecanismos, la practica de deportes
formativos y cooperativos (en vez de los actuales deportes competitivos y
crematisticos). La persona que viva en/segun todas las circunstancias arriba
resumidas (que serian la realidad cotidiana en el Ecomunitarismo) seria una persona
“feliz”, o sea, habria alcanzado la “felicidad”.

Conste que esta caracterizacion puede ser cuestionada a partir de la hipétesis
pesimista de Schopenhauer (ver “El mundo como voluntad y representacién”), para
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quien la existencia humana oscila entre el sufrimiento y el aburrimiento; en efecto,
dijo, si nuestros deseos no son satisfechos padecemos sufrimiento y tristeza, y si son
satisfechos padecemos aburrimiento.

Ahora bien, si mantenemos la hipotesis ecomunitarista segun la cual la puesta a
disposicion de cada persona de las condiciones de vida que antes hemos resumido
conlleva al florecimiento de personas felices, resultaria de esa suposicion que hasta
que no se construya el Ecomunitarismo en todas sus dimensiones, no habra personas
felices (por lo menos plenamente felices). Mas si esto es asi cabe preguntarse por los
grados de felicidad que podemos alcanzar antes de la construccién plena del
Ecomunitarismo (que probablemente no ocurra nunca, dada su dimension utépica).

Y aqui parece no haber una respuesta tnica y precisa. Pues puede suceder, por
ejemplo, que personas que tengan resueltas sus necesidades materiales para tener una
vida sin apuros, no gocen de buena salud (por descuidos propios o no), y/o no tengan
una alegre convivencia afectuosa con familiares y otras personas prdéximas, y/o no
tengan una participacidn ciudadana activa en los mecanismos democraticos, y/o no
se cultiven, o no creen y disfruten de las artes o de los deportes que una educacion
ambiental socialmente generalizada pone a su disposicion, y/o que no tengan la
satisfaccion sexual que desearian, y/o que no fueran miembros activos de los medios
de comunicacion libre y simétrica disponibles para todos, y/o que no disfrutasen y
cuidasen de/a la naturaleza no humana. En ese caso resulta obvio que, segtin nuestra
hipotesis, esas personas no alcanzarian sino un grado muy limitado de felicidad.

Y lo mismo ocurriria en cualquiera de las muchas otras combinaciones posibles
entre las variables que aqui hemos enumerado. Por ejemplo, podra haber personas
que tengan una amorosa vida familiar y de amistades, y que tengan una vida
ciudadana muy activa, pero que vivan en permanentes apuros en lo referente a los
bienes materiales indispensables a un Buen Vivir. Es claro que en ese caso su felicidad
también seria parcial. Mas nétese que no podriamos compararla cuantitativamente
con la alcanzada por las personas del ejemplo anterior, pues no hay una unidad de
medida que sirva tanto para bienes materiales como para afectos y participacion
ciudadana.

Y también podria haber personas muy dedicadas al estudio, las artes y los
deportes, pero omisas en las cuestiones ciudadanas y/o que no alcanzan la
satisfaccion sexual que desearian, con lo que serian felices solo en cierto grado (que
tampoco se podria comparar cuantitativamente con el alcanzado en los dos casos
anteriores, por la inconmensurabilidad de las variables en juego).

Y asi se podrian seguir enumerando sucesivos ejemplos de combinaciones
diversas entre las variables mencionadas, que nos pondrian en presencia de personas
felices solo en cierto grado, o sea solo parcialmente felices. Ahora bien, esa es la
realidad de todos quienes vivimos antes de la construccion completa del
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Ecomunitarismo (al menos en su mayor grado humanamente posible). Y si esa
realidad es por un lado frustrante, pues nos marca la limitacion de la felicidad que
alcanzamos, por otro lado, es halagiiefia, pues nos indica que en el proceso de lucha
para superar el capitalismo que protagonizamos con vocacion ecomunitarista,
podemos alcanzar, aun dentro del capitalismo, cierto grado de felicidad.

Nuestro desafio serd hacerlo realidad y ampliarlo lo mas que sea posible en el
sentido ecomunitarista, o sea, no contra la felicidad de los otros, sino junto y en
combinacién con la de ellos. Esa vivencia de la felicidad incluye por ejemplo, entre
otras, a las familias y circulos de amig@s amoros@s, el fortalecimiento de las
comunidades de los pueblos originarios (de las que tanto tenemos que aprender en
materia de conductas solidarias, ecoldgicas y de decisiones consensuales que no
recurren al voto de mayoria), la creacién de cooperativas y mecanismos de economia
solidaria (por ejemplo de produccion y consumo de alimentos orgdnicos), y
cooperativas de viviendas ecoldgicas basadas en el mecanismo de la ayuda mutua (que
luego pasaran a ser nucleos habitacionales ecomunitaristas). Esa vivencia comprende
el impulso permanente de la educacién y practicas ambientales ecomunitaristas (en
todos los espacios de la educacion formal y no formal), la lucha por la ampliacion de
mecanismos politicos de democracia directa (por ejemplo, a través de organizaciones
comunitarias, plebiscitos, referendos y consultas populares), la creacion de sindicatos
y organizaciones politicas ecomunitaristas (actuando e influyendo también en las
instancias sindicales ya existentes), la creaciéon de medios comunitarios de
comunicacidn y el uso ecomunitarista de las redes sociales, la creacién de espacios
populares de artes y de deportes formativos-cooperativos, y la creacion de
mecanismos de autodefensa popular, autéonomos en relacion al aparato policial-
militar del Estado capitalista (muy infiltrado por el crimen organizado y formado para
ver en el pueblo a su enemigo).

Y nétese que esas vivencias ecomunitaristas, construidas con y no contra los
otros, no incluyen el respeto de la supuesta felicidad del capitalista, pues la misma se
edifica violando las tres normas de la Etica, ya que la empresa capitalista no respeta
la libertad de decision de los asalariados, ni se rige por un funcionamiento basado en
decisiones consensuadas con los mismos, y porque el capitalismo destruye y
contamina a la naturaleza humana y no humana, por los sufrimientos psicosomaticos
que inflige a los humanos (por ejemplo, por los bajos salarios pagados, por estrés
causado por ritmos productivos infernales, o por el asedio permanente basado en el
temor del asalariado al desempleo y la falta del salario que le permite sobrevivir, o por
accidentes o enfermedades laborales que la légica del lucro no se digna a tratar de
evitar, etc.), y por la devastacién y contaminacién capitalista de la naturaleza no
humana que hoy nos pone ante la inminencia de una catastrofe ecologica planetaria.

Ante ese desastre para lo humano y lo no humano que es el capitalismo, la lucha
ecomunitarista intentard mostrar que incluso el capitalista serd mas feliz cuando sea
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despojado de su condicidn de explotador de humanos y destructor-contaminador de
no humanos, y pase a hacer parte de la comunidad ecomunitarista en la que, a cambio
de lo que él le aporte como persona asociada solidariamente a las demas personas,
recibird todo lo que necesite para cubrir sus necesidades (y las de sus familiares)
existenciales éticamente legitimas.
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Evolutionism and racism in Brazil 1870-1940:
an investigation into the concept of race

WILSON ANTONIO FREZZATTI JR.>

Resumo: O objetivo deste artigo é mostrar em que sentido a no¢do de raga pode ser considerada
metafisica, ou seja, abstrata, absoluta e ahistorica, sendo inseparavel do pensamento racista, mesmo
daquele com pretensa fundamenta¢do cientifica. Entendemos o racismo como o desprezo e a
hierarquizacdo das diferencas existentes entre os seres humanos. Como pano de fundo histérico,
apresentamos as principais formas que o racismo ocorre no pensamento brasileiro de 1870 a 1940.
Palavras-chave: Evolucionismo. Raca. Racismo.

Abstract: The aim of this article is to show in what sense the notion of race can be considered
metaphysical, that is, abstract, absolute and ahistorical. This notion is inseparable from racist thinking,
even from that which is supposed to be scientifically based. We understand racism as the contempt
and the hierarchization of the differences that exist between human beings. As a historical background,
we present the main forms of racism in Brazilian thought from 1870 to 194o0.

Keywords: Evolutionism. Race. Racism.

Todos os conceitos, nos quais se colige semioticamente um processo inteiro, esquivam-se a
defini¢do: definivel é somente aquilo que ndo tem histéria. (Genealogia da moral, 11 § 13;
NIETZSCHE, 1999, v. 5, p. 317).

Introducgao

O pressuposto fundamental deste trabalho é que o conceito de raga esta
estreitamente ligado ao pensamento racista europeu. Esse conceito, que parece ser
desprovido de uma realidade bioldgica, produz simplificagées e semelhangas que
passam por cima da historia dos individuos. Classificar as pessoas por meio de
categorias abstratas e absolutas, isto é, por meio de universalizacdes ou
generalizagdes que apagam as caracteristicas particulares de cada individuo, propicia

! Este texto tem como base as nossas palestras proferidas, nos dias o7 e 21/07/2005, no curso
“Diversidade étnico-racial: proposta pedagdgica e estratégias de atua¢do”, coordenado pela Profa.
Francy Rodrigues da Guia Nyamien, do Centro de Ciéncias Humanas e Sociais da UNIOESTE / Campus
Toledo. Nossa intengdo foi fazer uma critica sobre o conceito de raga, principalmente na forma em que
ele foi utilizado em nossa histdria, e, para que este trabalho pudesse ser feito, sou devedor dos dados
historicos apresentados nas obras citadas.

2 Doutor em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo (USP), Professor Associado de Filosofia da
Universidade Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE) (graduagdo e pos-graduac¢do) e Professor do
Mestrado em Filosofia da Universidade Estadual de Maringd (UEM). Coordena o Grupo de Estudos
Nietzsche (GEN) e é membro do Grupo Internacional HyperNietzsche. Escreveu os livros: Nietzsche
contra Darwin (2001, 2014), A fisiologia de Nietzsche: a superagdo da dualidade cultura/biologia (2006,
2022) e Nietzsche e a psicofisiologia francesa do século XIX (2019). Foi tutor do PET-Filosofia de abril
de 2010 a mar¢co de 2013. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7519-3789  E-mail:
wirezzatti@uol.com.br
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a dominac¢do dessas mesmas pessoas. Ao rotular grupos de individuos como o “outro”,
criam-se identidades categoriais que desconsideram que acima de tudo somos seres
humanos e que a principal caracteristica dos seres humanos, como de qualquer outro
ser vivo, é a diversidade. Esquece-se ou esconde-se que numa mesma ‘raca”’ os
individuos sdo tdo diferentes quanto dois individuos de “racas” diferentes. A diferenca
racial, na histéria de “nossa civilizagdo europeia”, presta-se a definir e tentar fixar
quem é superior e inferior e, consequentemente, quem pode exercer o poder e quem
deve ser dominado. Da mesma forma que a ciéncia classificou a natureza para poder
domina-la, o conceito de racga classifica os seres humanos para justificar os atos de
dominacgdo. Para isso, é necessario apagar as diferencas e a historia dos individuos e
criar géneros abstratos, geralmente hierarquicos. A raga é uma categoria semelhante
as distingdes cidaddo/barbaro (Grécia e Roma cléssicas), cristao/pagdo (Idade Média)
e civilizado/selvagem (antropologia do século XIX). Em outras palavras, o racismo
tem como fundamento o préprio conceito de raca. O preconceito racista ja esta
embutido nas entranhas da ideia da existéncia real de grupos homogéneos que se
estabelecem por um conjunto estreito de caracteristicas naturais. Queremos destacar
o aspecto massificador e ahistérico do pensamento racista.

Para justificar o que dissemos acima, apresentaremos um breve histdrico do
racismo no pensamento brasileiro de 1870 a 1940 e suas principais influéncias
cientificas. Em seguida, abordaremos aspectos da noc¢do de raga, tentando entendé-la
como um conceito metafisico, ou seja, abstrato, absoluto e ahistorico. Utilizamos,
neste texto, a definicdio de racismo proposta por Schwarcz: “a condenagdo das
diferencas existentes entre os homens” (SCHWARCZ, 2001, p. 10).

Ciéncia e Evolucionismo no século XIX: O racismo justificado cientificamente

O pensamento racista recebe uma fundamentagdo e uma sistematizagio
cientificas no século XIX durante o desenvolvimento da Antropologia e das
concepgdes evolucionistas (cf. SCHWARCZ, 2001, p. 17). Nesse periodo, idéias
evolucionistas se misturam com nog¢des positivistas de progresso linear e continuo do
desenvolvimento humano. Auguste Comte via o progresso humano como uma
seqiiéncia de modos de pensar que se sucediam na seguinte ordem rigida: teologia,
metafisica e positivismo. Herbert Spencer, em Principios de Sociologia (1876),
entendia a sociedade, tal qual a natureza, regida por leis rigidas que garantiam um
progresso humano linear e inexoravel. Para Morgan, Frazer e Tylor, considerados os
fundadores da Antropologia, as etapas fixas e pré-determinadas do desenvolvimento
humano eram selvageria, barbarie e civilizagdo.

Embora possamos considerar que os textos darwinianos ndo tenham contetido
racista, suas ideias sobre a evolu¢do tiveram ampla repercussdo entre aqueles que
claramente produziam um pensamento racista. Charles Darwin publica a Origem das
Espécies em 1859 e A Descendéncia do Homem em 1871. No primeiro livro, o biélogo
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inglés expunha sua teoria da evolu¢do sem se referir ao homem. No segundo, ocorre
a aplicacdo da luta pela existéncia e da sele¢do natural ao homem. A descendéncia do
Homem tinha trés perguntas como eixos norteadores (cf. DARWIN, 1871, p. 2-3):1. O
homem, como toda outra espécie, descende de uma forma pré-existente?; 2. Como o
homem se desenvolve?; e 3. A importancia das diferengas entre as supostas ragas.
Segundo Darwin, o homem, como qualquer outro animal, varia em sua estrutura
corporal e nas faculdades mentais, sendo transformado. Uma espécie ou raca humana
substitui a outra, como em qualquer outro animal. O desenvolvimento do homem,
como qualquer ser vivo, se da por meio de variabilidade, sele¢do natural e selecdo
sexual. Um ser vivo € sujeito a inimeras varia¢des e algumas delas, por auxiliarem a
sobrevivéncia do individuo, sdo selecionadas na luta pela existéncia. Os ancestrais do
homem estavam sujeitos a luta pela existéncia e, portanto, a selecdo natural. O
homem selvagem teria um vigoroso estado de saude, pois nele a selecdo natural
atuaria, enquanto a civilizagdo, por compaixdo, bloquearia esse processo seletivo. Em
animais sociais, como é o caso da espécie humana, a selecdo natural preserva
variagGes benéficas a comunidade. As tribos mais populosas dominariam as outras,
porque teriam um grande nimero de homens sagazes, e a técnica superior vence. Essa
inteligéncia seria transmitida hereditariamente. Porém, o progresso nio é inexoravel:
além de moral e inteligéncia elevadas, depende de condi¢des favoraveiss.

Enquanto a selecdo natural envolve o sucesso de ambos os sexos, em todas as
idades, em rela¢do as condic¢oes gerais da vida, a selecdo sexual envolve o sucesso de
certos individuos sobre outros do mesmo sexo em relagdo a reprodugdo. A selegio
sexual atua sobre variagdes que sdo indiferentes para a sobrevivéncia, mas
importantes para reprodu¢do e diferenciou, no homem, os sexos e as racas
(polimorfismo). Para obter sucesso na reprodugdo, certas caracteristicas foram
selecionadas para superar os rivais (principalmente nos machos) e para atrair o sexo
oposto (principalmente nas fémeas). As faculdades mentais do homem, para o
bidlogo inglés, foram desenvolvidas na luta dos machos pelas fémeas: o sexo
masculino teria maior inteligéncia como o pavao é mais ornamentado que a fémea.
Na sociedade civilizada, haveria pouca atuagdo da selecdo sexual, porque a razdo, em
certa medida, teria substituido o instinto.

-

E na resposta a terceira questdo que o pensamento de Darwin sobre a raga
aparece com mais clareza. Observemos que a pergunta menciona supostas ragas: o
bidlogo inglés, da mesma forma que fazia com os conceitos de espécie, género,
familia, etc., ndo entendia a raga como uma realidade natural, mas apenas como uma

3 Segundo Darwin, o homem desenvolveu-se muito onde a selecdo natural foi severa. Na América do
Sul, onde as condi¢Ges de vida seriam mais faceis, os colonizadores espanhdis tornar-se-iam indolentes
e retrogrados.
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conveng¢do humanag. As diferencas externas entre as ra¢as humanas ndo sdo devidas
a acao direta das condi¢des de vida, nem as caracteristicas herdadas pelo uso ou
desuso de partes: a cor da pele ndo tem relacdo com a exposi¢do ao Sol. A selecdo
sexual é a causa principal das diferengas raciais e estas se originaram logo no inicio
da humanidade, pois nesse periodo aquela sele¢io agia mais fortemente. Se as
diferencas raciais fossem importantes, elas teriam sido fixadas ou eliminadas em
todos os homens por sele¢do natural. Cada raga tem um padrdo de beleza préprio,
inato e herdado por habito: ndo ha padrao de beleza universal, da mesma forma que
ndo hd uma caracteristica que seja universalmente vantajosa na luta pela existéncia.

Portanto, pelo exposto acima, é possivel ndo atribuir as ideias de Darwin um
carater racista. No entanto, elas foram inspiradoras do chamado darwinismo social,
este sim com aspectos fortemente racistass5. Na Europa do século XIX, tomavam
corpo, muitas vezes a sombra do darwinismo social, os determinismos geografico e
racial. Buckle (History of the English Civilization, 1845), por exemplo, afirmava que,
no Brasil, a vegetac¢do era tdo abundante que sobrava pouco lugar para os homens e a
civilizacdao (cf. SCHWARCZ, 2001, p. 17-20). O determinismo racial tinha como
principais pressupostos:

1. Ragas como realidades ontoldgicas: Arthur Gobineau (Essai sur l'inegalité des races
humaines, 1853) e G. Le Bon (Les lois psychologiques de l'evolution des peuples, 1894);
2. Continuidade entre caracteristicas fisicas e morais: a divisdo de ragas implicava
necessariamente a divisdo de culturas;

3. Comportamento determinado pelo grupo racio-cultural e ndo pelo arbitrio do
individuo: Paul Broca (Frenologia, 1864) e Cesare Lombroso (L’ uomo delinquente,
1876).

As principais consequéncias dessas ideias sdo a hierarquia racial, os projetos
politicos eugenistas6 e a idéia de que a capacidade humana é hereditaria e ndo sofre
influéncia da educacao.

Joseph Arthur Gobineau, que esteve no Brasil e, a convite do governo de D.
Pedro II, escreveu artigos, sob remuneragdo, na Franga, elogiando nosso pais e seu
futuro, desprezava o povo brasileiro, pois este estaria irremediavelmente degenerado
pela miscigenagdo e, consequentemente, fadado ao desaparecimento (cf. ZENHA,
2004, p. 70-75). Chegou a escrever: “Trata-se de uma popula¢do totalmente mulata,

4 O termo espécie assim como variedade, género, etc., ndo é utilizado de modo determinado por
Darwin: “considero o termo espécie como arbitrariamente dado para um conjunto de individuos
estreitamente semelhantes entre eles, e que ele ndo difere essencialmente do termo variedade, que é
dado as formas menos distintas e mais flutuantes. O termo variedade, novamente, em comparagdao
com meras diferencas individuais, é também aplicado arbitrariamente e para simples conveniéncia”
(DARWIN, 1985, p. 108).

5 Sobre a relagdo entre Darwin e o darwinismo social, cf. FREZZATTI, 2014, p. 37-66.

6 Francis Galton, em 1883, cria a palavra “eugenia”, que significa boa gerag¢io.
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viciada no sangue e no espirito e assustadoramente feia” (apud SCHWARCZ, 2001, p.
23).

Cesare Lombroso inaugura a chamada Antropologia criminal, cujo objetivo é
capturar o criminoso antes de cometer o ato (cf. SCHWARCZ, 2001, p. 20). A
tendéncia ao crime seria revelada por determinadas caracteristicas fisicas. As
psicopatologias e os transtornos de personalidade antissociais teriam causas
hereditarias. Os criminosos seriam individuos em estdgios primitivos da evolugdo.

Biologos, como o alemdo Ernst Haeckel, criavam teorias em que o progresso
estava associado ao sucesso de determinada raca e em que ragas diferentes estariam
em diferentes estagios de evolu¢do. Divulgador do darwinismo na Alemanha e
idealizador da primeira arvore evolutiva com animais existentes e fosseis, Haeckel
afirmou ao receber Bismarck na Universidade de Jena: “Enquanto o ribombar dos
canhdes na Batalha de Koniggratz em 1866 anunciava a queda do antigo Regime
Federal Alemdo e o inicio de um novo espléndido periodo na histdria do Reich
alemdo, aqui em Jena nascia a histéria do Phylum [Stammesgeschichte]” (Apud
GASMAN, 2017, p. 18). Por Phylum, Haeckel entendia um grupo superior cuja
integridade racial é explicada pela evolugdo através de lutas e selecdo. O novo estado
prussiano, a seu ver, estava passando pelo mesmo processo (cf. DESMOND; MOORE,
1995, p. 562-563). Sua escala evolutiva da sensibilidade separava em diferentes niveis
o0 homem civilizado e o selvagem (HAECKEL, 1904, p. 265): I - atomos; Il — moléculas;
Il - bactérias; IV - células; V - agrupamento de células; VI - plantas inferiores; VII -
plantas superiores; VIII - animais inferiores (celenterados, espongidrios); IX - animais
superiores (celomados); X - artrépodes e vertebrados (consciéncia nascente); XI -
répteis, aves e mamiferos; selvagens e barbaros (consciéncia. e pensamento); XII -
civilizados (atividade intelectual criadora na arte e na ciéncia).

O pensamento racista no Brasil

Antes de 1870, sob a influéncia do Romantismo, o sertanejo era considerado
forte e saudavel e o indigena era o simbolo da identidade nacional?y. José Bonifdcio de
Andrade e Silva, o Patriarca da Independéncia, por exemplo, tinha um projeto de
reforma do Brasil em que a mistura de ragas era vista como sinal de vitalidade (cf.
SILVA, 2004, 84-87). O grande destino do Brasil dependeria do convivio ordenado de
uma populacdo heterogénea em um corpo solido e politico. O Estado, como agente
civilizador, teria a “sagrada missao de instruir, emancipar, e fazer dos Indios e dos
Brasileiros uma Nacdo homogénea e igualmente feliz’, bem como de eliminar a
condi¢do degradada dos negros, os quais, enquanto “escravos”, transformavam-se em
“entes vis e corrompidos”. Os obstaculos ao desenvolvimento do Brasil, e também de
Portugal, teriam suas raizes numa elite composta por homens “ignorantes, vadios, vis,

7 O indigena era a alegoria do proprio Império Brasileiro, como se vé em inimeras gravuras, pinturas
e esculturas do periodo.
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intrigantes e devassos” e no descuido com a questdo do indigena e do negro. Dever-
se-ia integrar esses grupos a sociedade por meio de casamentos interraciais e da
regulamentacdo da escraviddo, além de se preocupar em preparar a liberdade dos
escravizados.

A partir de 1870, no entanto, teorias racistas sdo adotadas no Brasil8. Através
dos museus e da Medicina legal, as ideias do anatomista e antropologo francés Paul
Broca entram no pais: a miscigenagdo passa a ser considerada um perigo (cf.
SEYFERTH, 1996, p. 48). O biologo suigo Louis Agassiz afirmou em 1865:

[...] que qualquer um que duvide dos males da mistura de racas, e
inclua por mal entendida filantropia, a botar abaixo todas as barreiras
que a separam, venha ao Brasil. Ndo podera negar a deteriora¢do
decorrente da amdlgama das racas mais geral aqui do que em
qualquer outro pais do mundo, e que vai apagando rapidamente as
melhores qualidades do branco, do negro e do indio deixando um
tipo indefinido, hibrido, deficiente em energia e capacidade mental.
(apud SCHWARCZ, 2001, p. 23).

Veremos como essas idéias repercutiram na relagdo do governo brasileiro e do
pensamento dominante com os indigenas, negros e imigrantes, na qual estes eram
vistos através do filtro racial.

“O que fazer com os indios?”

Em 1875, os indigenas remanescentes do processo de colonizagdo ja estavam
praticamente em vias de extincdo. Estima-se que, naquela época, seriam
aproximadamente um milhdo de pessoas. Antes da aboli¢do da escravatura, a questdo
do indigena para o futuro da jovem nacdo brasileira era central. No ultimo quarto do
século XIX, o debate sobre os habitantes originais de nossa terra perguntava “O que
fazer com os indios?”. As opg¢Oes que se apresentavam eram: catequiza¢do e
civilizagdo, remocgdo, exterminio ou simplesmente deixa-los sucumbir a suposta
degeneracdo racial (cf. MONTEIRO, 1996, p. 15-22). Von Martius, em 1845, decretara
que a raca vermelha ja trazia visivel o gérmen do desaparecimento rapido. A Revista
do Instituto Historico de Sdo Paulo, em 1904, considerava os indigenas ndo uma raga

selvagem, mas uma rac¢a degenerada que se tornou selvagem (cf. SCHWARCZ, 2003,
p. 170).
A nascente Antropologia brasileira, de modo geral, postulava a inferioridade dos

ndo europeus e que o cruzamento com os europeus produziria a eleva¢do da raga.
Assim, os tupis (“colaboradores” da colonizagdo portuguesa) teriam uma maior

8 Segundo Silvio Romero, uma intelectualidade propriamente brasileira forma-se a partir de 1873 com
uma mescla entre o pensamento politico republicano e darwinismo, spencerianismo e monismo
alemdo (Haeckel) (cf. SCHWARCZ, 2001, p. 25-26). Estas trés ultimas correntes substituiram o
positivismo comtiano.
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capacidade craniana que os botocudos (tapuias), selvagens recalcitrantes. Havia uma
oposicdo entre aqueles que defendiam que a civilizagdo era o destino comum de toda
a humanidade e aqueles que achavam que ela sd seria alcancada por algumas racas. A
hegemonia européia do século XIX fez com que a segunda corrente se fortalecesse no
ultimo quarto desse séculog. Lacerda Filho e Peixoto (1876) do Museu Nacional
afirmaram: “Pela sua pequena capacidade craniana, os Botocudos devem ser
colocados a par dos Neo-Caled6nios e dos Australianos, isto é, entre as ragas mais
notaveis pelo seu grau de inferioridade intelectual. As suas aptiddes sdo, com efeito,
muito limitadas e dificil é fazé-los entrar no caminho da civilizacao” (apud
MONTEIRO, 1996, p. 19).

Nessas interpretagdes, os representantes do Museu Nacional ndo escondiam
sua inspiracdo evolucionista e positivista, como, por exemplo, Ladislau Neto (1882):

E perdoai-me senhores, se vos pareco exagerado no que vos aqui
exponho, mas deveis confessar que, estudados detidamente os
organismos na sua ascendéncia gradual, e bem apreciadas as
qualidades superiores que logrou adquirir a raca indo-germanica,
maxima expressdo do aperfeicoamento humano, como que achamos
maior diferenca entre os mais cultos e os mais imperfeitos e bestiais
individuos humanos, do que entre estes ultimos e os gorilas e
chimpanzés. (apud MONTEIRO, 1996, p. 20).

Por volta de 1875, os indigenas foram pensados como alternativa a escraviddo
dos negros. No entanto, suas caracteristicas raciais seriam um empecilho para isso. A
forca e o vigor do selvagem brasileiro, cantados em verso e prosa pelo Romantismo,
eram agora negados. Lacerda Filho (1882), novamente, defende a inferioridade do
indigena brasileiro e, ainda, alardeia a utilidade social da Antropologia cientifica:

A conseqiiéncia importante deste fato [testes comparativos] seria que
o nosso indigena, mesmo civilizado, ndo poderia produzir a mesma
quantidade de trabalho ttil, no mesmo tempo, que os individuos de
outra raga, especialmente da raga negra [...] O indio ndo poderia
substituir o negro como instrumento de trabalho [...] Eis ai como de
um problema antropoldgico deduz-se um problema econdémico e
industrial, o que mais uma vez demonstra que a antropologia ndo é
uma ciéncia meramente especulativa, mas que ela é susceptivel de ter
aplicagoes praticas e uteis. (apud MONTEIRO, 1996, p. 20).

9 Uma curiosa passagem de Madame Bovary (1857), de Gustave Flaubert, ecoa essas ideias: “Os
pequenos Homais, apesar de sua independéncia, ndo podiam mover-se sem um vigia atras deles; ao
menor constipado, o pai [0 farmacéutico Homais] os enchia de xaropes e, até depois de quatro anos,
traziam todos eles, implacavelmente, bonés enchumacados. Aquilo ja era mania da Sra. Homais; e o
marido se irritava intimamente com essas coisas, temendo os possiveis resultados de tal compressio
sobre os orgdos do intelecto, o que o fazia dizer: - Vocé quer fazer deles caraibas ou botocudos?”
(FLAUBERT, 1994, p. 90).
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Ja que a inferioridade do “indio” estava “cientificamente demonstrada”, as
opg¢oes que levavam em conta seu desaparecimento ganhavam certa forga. Agora a
questdo era: extin¢do por selecdo natural ou exterminio do indigena? Para alguns,
uma interpretacdo equivocada do pensamento de Darwinio justificaria o abandono
dos indigenas a sua prépria sorte, como, por exemplo, J. V. Magalhdes em O selvagem
(1876):

Nédo devemos conservar, pois, apreensdes e receios a respeito dos
futuros habitantes do Brasil. Cumpre apenas ndo turbar, partindo de
prejuizos de ragas, o processo lento, porém sabio, da natureza. Nosso
grande reservatério de populacdo é a Europa, ndo continuamos a
importar africanos; os indigenas, por uma lei de sele¢do natural, hdo
de cedo ou tarde desaparecer, mas se formos previdentes e humanos,
eles ndo desaparecerdo antes de haver confundido parte de seu
sangue com o0 nosso, comunicando-nos as imunidades para
resistirmos a a¢do deletéria do clima intertropical que predomina no
Brasil. (apud MONTEIRO, 1996, p. 21).

Para outros, como Herman von lhering, diretor do Museu Paulista, atual Museu
do Ipiranga, os “indios” eram um obstaculo a civilizacdo do pais (cf. SCHWARC?Z,
2001, p. 34). Em 1911, nas paginas de O Estado de Sdo Paulo, Thering pede o exterminio
dos Kaingang, pois impediam o progresso e a civilizacdo - no caso, a construgdo da
estrada de ferro Noroeste do Brasili1.

O que fazer com os libertos?

Em meados do século XIX, para alguns, a aboli¢do da escravatura era requisito
do progresso, que se identificava com o branqueamento da populagdo e a substitui¢dao
da mdo de obra escravizadai2. A escraviddo - mas também o proprio negro — eram
vistos como obstdculos ao processo de civilizacdo brasileiro (cf. PEDRO et al., 1988,
p. 28-30). Mais claramente, a existéncia de escravizados era um empecilho a
moderniza¢do econdmica e a imigragdo européia, estes sim considerados fatores de
desenvolvimento nacionali3.

° Para Darwin, a compaixdo é uma caracteristica humana, sem ela deixamos de ser humanos (cf.
DARWIN, 1871, p. 167-170). Quanto maior for a amplitude de seres humanos abarcado por um amor
desinteressado, maior o desenvolvimento da espécie.

U As reacdes contra essa sugestio desembocaram na criacdo do Servico de Protecdo aos Indios, atual
FUNAL

2 Embora houvesse intelectuais negros e resisténcia (fugas, revoltas, desobediéncia a leis municipais,
aborto, infanticidio, assassinato de senhores e formagdo de quilombos), a aboli¢do era praticamente
uma questdo discutida sé entre brancos: no discurso politico e cientifico das elites brasileiras, o negro
livre ndo era levado em conta e estava a margem da civiliza¢do.

B No entanto, alguns consideravam que apenas o trafico era incompativel com a civilizagdo, ou seja,
com a imigragdo europeia. Outros ainda defendiam a aboli¢do da escravatura apenas para mudar a
imagem negativa do Brasil na Europa.
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O recém-liberto ndo era levado em conta nos projetos do estabelecimento da
nacdo brasileira. Apos a libertagdo, de certa forma, os escravizados viraram
estrangeiros no Brasil. Assim como o indigena, o negro era considerado uma raga
inferior, como vemos, por exemplo, no jornal O Conservador (Santa Catarina,
22/12/1888): “Um negro, uma vez livre, a primeira coisa que exige é um par de botinas.
Calga-as, descansa e volta a andar. Os pés doem-lhe e a mesma cena se repete varias
vezes. Afinal, esfalfado, senta-se a beira da estrada e suspira consolado, com as botinas
na mao: ‘agora é que eu vejo como branco sofre!” (apud PEDRO et al., 1988, p. 30).

Nina Rodrigues, da Escola de Medicina da Bahia, nessa mesma época, escreve
sob a luz do determinismo cientifico e racial. A mestigagem, para ele, era um perigo,
pois seria causa de degeneracdo racial e moral, loucura, fraqueza psiquica e fisica (cf.
MARTINEZ-ECHAZABAL, 1996, p. 109). O autor chegou a propor a existéncia de dois
codigos penais, um para os brancos e outro para os negros, porque essas ragas teriam
diferentes graus de evolucdo. Em As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no
Brasil (1894), declara:

Dos mestigos, eu ndo pretendo certamente que sejam todos
irresponsaveis. Tanto importaria afirmar que sdo todos degenerados
[...]. Mas acredito e afirmo que a criminalidade do mestigo brasileiro
é, como todas as outras manifestacdes congéneres, sejam bioldgicas
ou sociologicas, de fundo degenerativo e ligada as mas condig¢des
antropoldgicas do mesticamento no Brasil”. (apud MARTINEZ-
ECHAZABAL, 1996, p. 109).

Quais imigrantes aceitar?

Na Europa do inicio do século XX, a ideologia nacionalista impunha-se de modo
determinante sob a égide de duas equagdes (cf. SEYFERTH, 1996, p. 41-42): 1 povo
(raga) + 1 cultura (civilizagdo) + 1 lingua = 1 nagdo; e Na¢do = Estado. Cada
nacionalismo possui seu mito de origem e seu desprezo pelos grupos intermedidrios
e minoriasi4. Ao lado dos movimentos politicos, a ciéncia transforma a raga em
conceito central nas ciéncias sociais. Assim, a idéia de nagdo fundada na raga suplanta
a idéia de nacdo cultural, prépria do Romantismo europeu. O racismo, com sua
hierarquia e determinismo raciais, ganha o papel de uma nova chave interpretativa
da historia. A hierarquia racial era respaldada por antropdlogos fisicos, que
classificavam o homem segundo seu fendtipo (cor da pele, volume craniano, indice
cefalico, classe social). Como conseqiiéncia, apoiado por pesquisadores como
Gobineau, Chamberlain, Lapouge e Haeckel, um dogma firma-se: a diversidade

4 Seyferth (1996, p. 42) apresenta o nacionalismo conforme defini¢io de Boehm: “nacionalismo, em
seu sentido amplo, se refere a atitude que atribui a individualidade nacional um lugar de destaque na
hierarquia de valores”.
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anatomica e cultural humana é causada pela desigualdade racial. Soma-se a esse
quadro o abuso dos conceitos de luta pela existéncia e sele¢do natural por parte dos
darwinistas sociais. Idéias de lutas e sele¢des sociais, tais como a competicdo entre
racas, a mesticagem enquanto decadéncia da civiliza¢do, progresso humano enquanto
controle da miscigenacdo e a criagdio de programas politicos eugenistas (limpeza
étnica), comegam a se propagar.

Na segunda metade do século XIX, a politica de imigra¢do do Império brasileiro
estava atenta as questdes raciais (cf. SEYFERTH, 1996, p. 44-48). A ocupagdo do
territorio era fundamental para a constru¢do da nac¢do, mas com quem ocupa-lo? A
escraviddo, ja dissemos acima, era um estorvo ao desenvolvimento econémico e do
trabalho livre. A imigragdo européia era vista como um instrumento de civilizagdo.
No entanto, no discurso nacionalista brasileiro, a miscigena¢do ainda era importante,
mas como branqueamento. Trabalhador livre era sindnimo de trabalhador europeu,
que também era visto como um fator de melhoramento da raca da nagdo brasileira.
Nas areas destinadas a colonizag¢do no Sul, havia indigenas e posseiros brasileiros: eles
foram simplesmente desconsiderados. O uso de libertos também foi desconsiderado.
Os negros, os indigenas e os mesticos eram desqualificados para o trabalho livre: eram
incapazes de agir por iniciativa propria e fracassariam como pequenos proprietarios.

Portanto, ndo era qualquer imigrante que seria aceito para a dupla missdo de
ocupar o territério e melhorar o povo brasileiro, ou seja, de criar a nagdo brasileira. O
modelo produtivo a ser perseguido era o da fazenda norte-americana. O governo
imperial, em sua escolha dos imigrantes, seguia a classificacdo hierdrquica de ragas de
Le Bon (cf. SEYFERTH, 1996, p. 44-53): 1. Primitivas (australianos); 2. Inferiores
(negros): capazes apenas de rudimentos de civilizag¢do; 3. Médias (chineses, japoneses,
povos semitas); e 4. superiores (indo-europeus): capazes de civilizagdo plena e
trabalho livre. Os africanos e os asiaticos eram desprezados por sua moral inadequada
e incapacidade de trabalho livre. Os esforcos do governo deveriam se centrar nos
povos “civilizados”, isto é, nos europeus brancos. O desprezo pelas “racas inferiores”
foi expresso mais uma vez em um jornal de Santa Catarina, Jornal do Comércio
(04/01/1888): “Um rico lavrador de Kingston (Kentucky) substituiu os negros que
trabalhavam em sua propriedade por sete corpulentos e robustos macacos, os quais
ensinou a cavar e cardar linho e outros trabalhos de campo. A aprendizagem durou
dois meses e, findos eles, os quadramanos trabalharam com mais perfeicao e rapidez
do que os negros” (apud PEDRO et al., 1988, p. 30).

No entanto, havia também hierarquia entre os proprios europeus brancos, cujos
critérios eram a condi¢do camponesa e a classe social. A preferéncia para imigragdo
seguia a seguinte ordem (cf. SEYFERTH, 1996, p. 47): em primeiro lugar, os alemdes,
por inteligéncia e competéncia (bem sucedidos em S. Leopoldo, Blumenau e D.
Francisca); em seguida, os italianos ou os norte-americanos, por serem considerados
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camponeses ordeiros e eficientesis; irlandeses, franceses e ingleses eram
desqualificados como escoria, limpen, aventureiros e comunistas (experiéncias mal-
sucedidas no Parand e Santa Catarina); os portugueses, como nossos caboclos, negros
e mesticos, eram considerados dignos apenas do trabalho pesado de desbravamento
e desmatamento; os chineses e japoneses abastardariam a mesticagem brasileira e
serviriam apenas para o trabalho rural pesado (estes eram indicados apenas para a
iniciativa privada).

Brasil republicano: o branqueamento como politica social

Apo6s a proclamacdo da Republica, a hierarquia de racas e a questdo racial
tornam-se mais explicitas nos discursos oficiais sobre imigracdo e colonizag¢do (cf.
SEYFERTH, 1996, p. 48-55).

Tentava-se evitar o “futuro negro”, previsto por Lapouge para o Brasil,
provocado pelo excesso de mesticagem. O antropologo Jodo Batista de Lacerda, em
1911, previa que, com o processo de branqueamento, o Brasil teria uma populac¢io de
fenotipo branco (caracteristica essencial para uma nagdo civilizada) em 3 geragdes. O
Brasil, pensava uma parcela significativa de nossos governantes e cientistas, deve ser
uma civilizacdo branca. Para ser uma na¢do, faltava o povo: o imigrante europeu
deveria assimilar as ja existentes cultura, lingua e religido brasileiras.

O branqueamento, inspirado no darwinismo social, deveria ocorrer da seguinte
maneira: os mesticos mais bem dotados procurariam conjuges de pele mais clara e os
imigrantes contribuiriam para o branqueamento e submergiriam na cultura brasileira
através da assimilagdo. Como consequéncia, os indigenas, os negros e os mesticos
inferiores desapareceriam progressivamente. A Historia do Brasil dar-se-ia como a
historia da formac¢do de um tipo racial que, aos poucos, por sele¢do, se livraria dos
tipos inferiores. Silvio Romero, em Historia da Literatura Brasileira (1949), resume
esse projeto de uma nac¢do brasileira:

Manda a verdade, porém, afirmar que uma almejada unidade, so6
possivel pelo mesticamento, so se realizard em futuro mais ou menos
remoto: pois serd mister que se déem poucos cruzamentos dos dois
povos inferiores entre si, produzindo-se assim a natural diminui¢do
destes, e se déem, ao contrdrio, em escala cada vez maior com
individuos da raga branca [...] E, mais ainda, manda a verdade afirmar
ser o mesticamento uma das causas de certa instabilidade moral na
populacdo, pela desarmonia das indoles e das aspira¢des no povo, que
traz a dificuldade de forma¢do de um ideal nacional comum. (apud
SEYFERTH, 1996, p. 51).

5 A proibicdo da imigragdo para o Brasil pela Prussia, em 1870, fez com que os italianos passassem a
ser preferidos.
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Silva Rocha, em Histéria da Coloniza¢do do Brasil (1918), também reforga a
necessidade de um novo povo para o Brasil: “trata-se, agora, do aperfeicoamento da
espécie; trata-se de nacionalizar a populac¢do existente no Brasil; trata-se, finalmente,
de obter sua representa¢do por um tipo definitivo” (apud SEYFERTH, 1996, p. 54).

Ao lado do incentivo a imigracdo, entretanto, também havia o medo do
chamado “perigo da imigragdo” (cf. SEYFERTH, 1996, p. 49-54). No Império e na
Republica, havia correntes xendfobas que criticavam a introducdo de valores
estranhos a brasilidade em locais onde quase ndo havia brasileiros. Para Silvio
Romero, os imigrantes deveriam ser distribuidos por todo territério nacional,
especialmente entre o Maranhdo e o Espirito Santo, onde haveria maior predominio
de mesticagem com racas inferiores. Caso contrario, o futuro do nordeste do Brasil
seria o do Haiti, onde os escravizados negros, que eram maioria, se rebelaram contra
o colonizador e fundaram um pais livre em 1804. Os alemaes eram os mais temidos
devido ao acirramento do nacionalismo na Europa e a criacdo da Liga Pan-Germanica.
Eram vistos como uma ameaca a mesticagem seletiva e Romero comparava a presenga
alemd no Brasil com a invasdo dos barbaros germdnicos ao Império Romano. Em O
Alemanismo no Sul do Brasil. Seus Perigos e Meios de os Conjurar (1906), alertava:
“destarte, o erro gravissimo, o erro inexplicavel dos governos brasileiros, o erro que
nos ha de trazer a perda das belissimas regides do Sul, foi se haver consentido na
formacdo lenta por 8o dilatados anos, de fortes grupos da populagdo que ficou
irremediavelmente germadnica, sem a menor fusdo com as popula¢des brasileiras”
(apud SEYFERTH, 1996, p. 50). A classificagdo dos brancos agora ndo é mais feita por
capacidade agricola, mas por proximidade cultural: espanhdis, italianos e portugueses
passam a ser os preferidos - alemdes ndo, pois ameagam a nacionalidade brasileira.

Se havia vigilancia na imigracdo de brancos, na imigragdo de negros e asiaticos
o cerco era maior ainda. Exemplar é um caso ocorrido no inicio do século XX: em 1921,
um grupo de cidaddos norte-americanos de Chicago, descendentes de africanos,
desejou imigrar para o Brasil e comprou terras no Mato Grosso para estabelecimento
de uma coldnia, que seria chamada de Brazilian American Colonization Syndicate
(BACS) (cf. RAMOS, 1996, p. 63-68). Era comum, desde o Império, a propaganda do
Brasil em jornais europeus e americanos anunciando vantagens na imigrag¢do. Jornais
americanos dirigidos a comunidade negra dos Estados Unidos costumavam
apresentar o Brasil como paraiso racial, como, por exemplo: “ndo existe ‘linha de cor’
como se conhece na América [...| Um homem negro pode ser presidente do Brasil e
ndo desperta mais aten¢do do que a eleicio de um homem branco aqui” (apud
RAMOS, 1996, p. 63). A iniciativa foi considerada uma sabotagem a politica de
branqueamento e a reacdo ndo tardou: os jornais denunciaram um suposto plano dos
Estados Unidos de enviar para o Brasil todos seus negros; o governo do Mato Grosso
cancelou suas concessdes ao BACS e o [tamaraty negou os vistos de entrada e orientou
todos os consulados para negarem vistos a qualquer imigrante negro (medida que
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vigorou até a Constituicdo de 1934, quando foram definidas cotas de imigra¢do).
Alguns politicos esforcaram-se no Congresso Nacional para que a restricio a
imigracdo de negros fosse definitiva, pois a lei anterior que proibia a imigra¢do de
asiaticos e africanos havia sido revogada em 1907 com a chegada dos japoneses. Além
da ameaca ao branqueamento, argumentava-se que o negro norte-americano traria
ao Brasil o 6dio racial e que sua postura altiva o impediria de aceitar sua inferioridade
e a necessidade de assimilagdo. O FBI teria alertado o Brasil sobre o ativismo do BACS,
que defendia a ideia de que os negros deveriam governar onde fossem maioria. Alguns
documentos vieram a publico e os representantes do BACS, baseados num acordo de
imigracdo entre Brasil e Estados Unidos, questionaram publicamente a decisdo do
governo brasileiro. Na justificativa, o governo utilizou argumentos nacionalistas:
estrangeiros ndo tinham o direito de questionar a politica brasileira de imigracdo. O
deputado Afranio Peixoto, em 1923, discursou: “E neste momento que a América
pretende desembaracar-se de seu nicleo de 15 milhdes de negros no Brasil. Quantos
séculos serdo precisos para depurar-se todo esse mascavo humano? Teremos
albumina bastante para refinar toda essa escdria? Nao bastou a Libériai6, descobriram
o Brasil?” (apud RAMOS, 1996, p. 68).

A eugenia como solucao

E inegavel que tanto a politica quanto a ciéncia estavam envolvidas na protecio
do que se considerava um projeto para o futuro da nagdo brasileira. A raca era vista
como um elemento essencial no processo civilizatorio do Brasil. Era uma questdo de
saude social o controle do “estoque racial brasileiro”17. A eugenia era uma opg¢ao
considerada por alguns, como, por exemplo, o professor Renato Kehl (1921):

Se fosse possivel dar um balan¢o em nossa populagdo, entre os que
produzem, que impulsionam a roda do progresso de um lado e de
outro os parasitas, os indigentes, criminosos e doentes que nada

1 A Libéria é a mais antiga reptiblica independente da Africa e originou-se por meio da filantrépica
Sociedade Americana de Colonizagdo, que, em 1816, inicia negociagcbes para repatriacdo de libertos, o
que comec¢a a ocorrer em 1824. Sua capital, Monrdvia, era um antigo entreposto portugués de
mercadorias e escravizados. Apds varios problemas com tribos e disputas territoriais com Franga,
Inglaterra e Alemanha, o pais tem sua independéncia em 1847. O nome da capital foi dado em
homenagem ao presidente americano Monroe, famoso por sua doutrina: “A América para americanos”.

7 Sobre isso ¢é altamente esclarecedor um excerto de A Microfisica do Poder, de Michel Foucault,
utilizada por Ramos (1996, p. 80): “Numa sociedade como a do século XVII [Franga], o corpo do rei ndo
era uma metdfora, mas uma realidade politica: sua presenca fisica era necessaria ao funcionamento da
monarquia [...] Ndo hd um corpo na Repuiblica. Em compensa¢ao, é o corpo da sociedade que se torna,
no decorrer do século XIX, o novo principio. E esse corpo que ser preciso proteger de um modo quase
médico: em lugar dos rituais através dos quais se restaura a integridade do corpo do monarca, serdo
aplicadas receitas terapéuticas, como a eliminac¢do dos doentes, o controle dos contagiosos, a exclusdo
dos delinqgiientes. A elimina¢do pelo suplicio é, assim, substituida pelos métodos de assepsia: a
criminologia, a eugenia, a exclusdo dos degenerados”.
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fazem, que estdo nas prisdes, nos hospitais e nos asilos, os mendigos
que perambulam pelas ruas [...] os amorais, os loucos, a prole de
gente inutil que vive do jogo, do vicio, da libertinagem, da trapaga
[...] A porcentagem destes ultimos é verdadeiramente apavorante [...]
os médicos e eugenistas convencidos dessa triste realidade procuram
a solugdo para esse problema e de como evitar esse processo de
degeneragdo [...] é preciso evitar a proliferacio desses doentes,
incapazes e loucos [...] Apos a guerra as epidemias, as reformas
médico-sociais e eugénicas entram em efervescéncia [...] Com esses
exemplos chego a conclusdo eugénica: a esterilizacdo fard
desaparecer os elementos cacopatos da espécie humana, ou melhor
sua proporg¢ao serd reduzida. (apud SCHWARCZ, 2001, p. 32).

Propostas como essas sd foram superadas na terceira década do século XX
através do fortalecimento do sanitarismo, que se preocupava com as condi¢des
sociais, e através do culturalismo, que serdo apresentados adiante. Segundo Schwarcz
(2001, p. 35-40), a discussdo racial, durante a Primeira Republica, esvaziou o
importante discurso sobre a cidadania que deveria ter sido impulsionado com a
proclamagdo da Republica. Faltou um espago publico para o exercicio da cidadania.
Ao invés disso, tivemos, segundo Sérgio B. Hollanda, a imposi¢do de uma ordem
privada e, segundo Anténio Candido e Roberto da Matta, a Dialética da malandragem,
ou seja, “nada é por principio certo ou errado”. A critica do racismo nos anos 20 e 30
do século XX, segundo ainda Schwarcz, ndo significou seu esvaziamento, pois ele
ganhou a esfera da vivéncia cotidiana e das relagdes pessoais: o discurso cientifico foi
substituido pelas piadas.

A critica ao racismo

O pensamento racista do inicio do século XX ndo formava um bloco tnico e nem
estava isento de opositores. Um dos exemplos mais importantes da critica ao racismo
¢ o jornalista Lima Barreto (1881-1922). Mestico, socialista, alcodlatra e considerado
louco, Barreto realizava, em seus textos, uma critica social e ao preconceito contra
mesticos e pobres.

Em Triste Fim de Policarpo Quaresma (1915), um livro situado entre o
Naturalismo e o Modernismo, levanta-se contra o preconceito racial, contra a
concepgao positivista de progresso e contra a concep¢ao romantica do Brasil como
um grande pais. A obra descreve o sonho de Policarpo Quaresma, um patriota
exaltado, dominado pela idéia de um Brasil acolhedor e amavel: um recanto de
farturas, facilidades, compreensdo e amor. A personagem tem como projeto a reforma
do pais: “despertar a patria do sonho inconsciente em que jazia, ignorante de seu
potencial, e conduzi-la ao merecido lugar de maior nacdo do mundo”. Sdo trés as
tentativas e os malogros: 12) Reforma Cultural (implantagdo do Tupi como lingua
nacional): Policarpo é internado como louco; 22) Reforma Agricola: Quaresma perde
tudo devido ao solo ruim, as sativas e a mesquinharia de seus conterraneos; e 32)
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Reforma Politica: apesar de ser partidario de Floriano Peixoto, Quaresma é fuzilado
na Revolta da Armada (1893) por criticar o autoritarismo do presidente.

Nas péginas de Triste Fim de Policarpo Quaresma, emerge a face real do pais. A
realidade de um Brasil cruel, indspito, opressor, precario e odioso, retratada no
interior do Rio de Janeiro, onde ha miséria, falta de cultivo, pobreza das casas, ar triste
das pessoas:

Néo podia ser preguica sé ou indoléncia. Para o seu gasto, para uso
proprio, o homem tem sempre energia para trabalhar. As popula¢des
mais acusadas de preguica, trabalham relativamente. Na Africa, na
India, na Cochinchina, em toda a parte, os casais, as familias, as
tribos, plantam um pouco, algumas coisas para eles. Seria a terra?
Que seria? E todas essas questdes desafiavam a sua curiosidade
[Olgal, o seu desejo de saber, e também a sua piedade e simpatia por
aqueles parias, maltrapilhos, mal alojados, talvez com fome,
sorumbaticos! (BARRETO, 1997, p. 97).

Onde o trabalhador ndo é proprietario da terra, pois dominam os latifindios, o
mito da terra fértil que ndo necessita de adubo, as formigas e a falta de ferramentas:
“isso é bom para italiano ou alamao, que governo da tudo. [...] Governo ndo gosta de
nos” (BARRETO, 1997, p. 98). Onde os mesticos sdo considerados inferiores: “Ele
[Mané Candieiro, empregado rural de Quaresma] era claro e tinha umas fei¢cdes
regulares, cesarianas, duras e fortes, um tanto amolecidas pelo sangue africano.
Quaresma procurou descobrir nele aquela odiosa catadura que Darwin achou nos
mesticos; mas, sinceramente, ndo a encontrou” (BARRETO, 1997, p. 104). Onde grassa
a ideologia positivista:

Para a maioria [dos militares] a satisfagdo vinha da convic¢ao de que
iriam estender a sua autoridade sobre o pelotdo e a companhia, a todo
esse rebanho de civis; mas em outros muitos havia sentimento mais
puro, desinteresse e sinceridade. Eram os adeptos desse nefasto e
hipocrita positivismo, um pedantismo tiranico, limitado e estreito,
que justificava todas as violéncias, todos os assassinios, todas as
ferocidades em nome da manutenc¢do da ordem, condi¢do necessaria,
1a diz ele, ao progresso e também ao advento do regime normal, a
religido da humanidade, [...] Os positivistas discutiam e citavam
teoremas de mecanica para justificar as suas idéias de governo, em
tudo semelhantes aos canatos e emirados orientais. (BARRETO, 1997,

p. 115).

Onde os rejeitados sociais deveriam ser eliminados:

[Sobre a execu¢do dos vencidos na Revolta da Armada] ndo havia
mais piedade, ndo havia mais simpatia, nem respeito pela vida
humana; o que era necessario era dar o exemplo de um massacre a
turca, porém clandestino, para que jamais o poder constituido fosse
atacado ou mesmo discutido. Era a filosofia social da época, com
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forgas de religido, com os seus fandticos, com os seus sacerdotes e
pregadores, e ela agia com a maldade de uma crencga forte, sobre a
qual fizéssemos repousar a felicidade de muitos. (BARRETO, 1997, p.
168).

O Sanitarismo no Brasil: o papel das condi¢des sociais

No inicio do século XX, as guerras e os problemas de recrutamento ocorridos
em solo europeu geravam debates sobre determinismo e melhoria racial, nos quais as
condigdes de saude tiveram grande aten¢do. No Brasil, na esteira dessas discussoes,
perguntavamos se seriamos inferiores e improdutivos devido ao nosso clima e estoque
racial e se o sertanejo seria capaz de defender a nag¢do em caso de invasdo (cf. LIMA;
HOCHMAN, 1996, p. 23-26). Médicos sanitaristas, tais como Carlos Chagas e Oswaldo
Cruz, na década de 1910, diziam que o brasileiro era indolente, preguicoso e
improdutivo porque estava doente e abandonado pelas elites politicas. Miguel
Pereira, da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, proclamava em 1916: “O Brasil é
um imenso hospital”. Escritores também denunciavam o abandono do sertanejo pelas
elites: Euclides da Cunha, em Os Sertdes, e Monteiro Lobato, com Jeca Tatu (“O Jeca
ndo é assim: estd assim”18). Agora, a doenca era considerada o maior obstaculo a
civilizagdo.

O movimento pelo saneamento do Brasil pautava-se pela rejeicio do
determinismo racial e climatico. Os sanitaristas opunham um conhecimento
empirico do “Brasil real” ao ufanismo romantico tipico da medicina da segunda
metade do século XIX e ao pessimismo fatalista dos deterministas raciais. Porém,
atribuir a ciéncia, mais especificamente a medicina, o papel de organiza¢do do Brasil
também estava no contexto da critica a Republica e as oligarquias. Uma das criticas
incidia sobre a politica de satide: a autonomia estadual e municipal nas a¢ées de saude
impediria uma acdo mais efetiva. A erradicacdo das doencas, segundo esses
sanitaristas, dependeria de uma atuagdo centralizada e coordenada.

Na Primeira Republica, era comum a opinido de que o Brasil ainda nao
constituia uma nagdo. Para alguns, baseados em Le Bon, Agassiz e Gobineau, como ja
vimos, o obstdculo racial era insuperavel: a tinica soluc¢do seria a imigra¢do macica. O
problema da nacionalidade estava no povo, que deveria ser substituido. Os
sanitaristas propunham um novo movimento de constru¢do da nacionalidade (cf.
LIMA; HOCHMAN, 1996, p. 26-33). A caracteristica marcante do povo brasileiro seria
a doenca e o imigrante naturalizar-se-ia ao contrair verminoses. Essa situa¢do seria
superada através da ciéncia médica e das politicas publicas de sauide e saneamento.

18 Essa posigdo de Monteiro Lobato refere-se ao segundo Jeca Tatu, pois, em sua primeira versdo, as
deficiéncias do Jeca eram devido a sua constitui¢dao natural (cf. LIMA; HOCHMAN, 1996, p. 30-32).
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Gilberto Freire, em Casa Grande & Senzala (1933), exemplifica bem o novo
pensamento:

[...] vi uma vez, depois de quase trés anos de auséncia no Brasil, um
bando de marinheiros nacionais - mulatos e cafuzos - descendo ndo
me lembro se do Sdo Paulo ou do Minas pela neve mole do Brooklin.
Deram-se a impressdo de caricaturas de homens e veio-me a
lembranga a frase de um viajante inglés ou americano que acabara de
ler sobre o Brasil: ‘the fearfully mongrel aspect of population’ [0
aspecto horrivelmente mestico da populagdo]. A miscigenagdo
resultava naquilo. Faltou-me quem me dissesse, entdo, como em
1929, Roquete Pinto aos arianistas do Congresso Brasileiro de
Eugenia, que ndo eram simplesmente mulatos ou cafuzos os
individuos que eu julgava representarem o Brasil, mas mulatos ou
cafuzos doentes” (apud LIMA; HOCHMAN, 1996, p. 37).

Anos 30: 0 Culturalismo no Brasil

A Antropologia cultural de Franz Boas, na segunda década do século XX, muda
o discurso do racismo cientifico (cf. MARTINEZ-ECHAZABAL, 1996, p. 109-110), pois
com ela temos as seguintes conseqiiéncias: a dissociacdo entre raga e cultura; a ideia
de que a sintese de culturas baseada na cooperagdo entre os diversos povos seria
natural e inevitavel; a percepcdo de que o preconceito racial toma a forma do
preconceito social (determina¢do material da posi¢do de classe); e o conceito de etnia
desloca o conceito de raca. Sob essa influéncia, no Brasil dos anos 20 a 50, a
miscigenagdo volta a ser vista de forma positiva e discursos racistas passam a sofrer
forte rejei¢cdo. A cultura passa a ser considerada a parte preponderante da formacao
do homem, em detrimento da natureza.

Martinez-Echazdbal (1996, p. 110-120) mostra que esse movimento foi comum a
toda América Latina. A ideia de que essa regido era um “cadinho de culturas” estava
presente na “Antropofagia” de Oswald de Andrade, na “Raga césmica” do mexicano
José Vasconcelos, na “Cor cubana” de Nicolas Guillén e no “Real maravilhoso” do
cubano Alejo Carpentier, entre outros movimentos culturais. Essas novas concepgdes
da mesticagem acreditavam que essa fusdo de culturas superaria os conflitos sociais.

No Brasil, Gilberto Freire, em livros tais como Manifesto Regionalista (1926);
Casa-Grande & Senzala (1933); Sobrados & Mucambos (1936), retratava o pais como
uma sociedade heterogénea e harmonica e criava o “Mito” da democracia racial
brasileira. O “ser negro” residia além da pele, ou seja, na consciéncia de pertencer a
uma classe social e acreditar numa mitologia africana. Raga, agora, passa significar
identidade cultural e social. Brookshaw, em Raca e Cor na Literatura Brasileira (1983),
mostra esse deslocamento do conceito de raga na obra de Jorge Amado:
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Ao contrario dos proletarios e instruidos herdis de Cacau [1933] e Suor
[1934], a personagem principal de Jubiabd [1935], 0 negro Ant6nio
Balduino, recorre aquela tradi¢do que esta mais proxima a ele no
desenvolvimento de sua consciéncia politica. Ele ndo segue os
exemplos de Marx ou Lenin, mas o exemplo de Zumbi dos Palmares
[...] Mar morto [1936] focaliza a vida dos pescadores do porto de
Salvador, cujos destinos sdo guiados pela deusa da agua, lemanja, a
despeito de serem brancos e negros. Em Capitdes de areia [1937],
Jorge Amado aborda o tema das criangas abandonadas. O heroi,
Pedro Bala, atinge um nivel de consciéncia social através de sua
identificacdo com a mitologia africana, de modo semelhante a
Balduino. A diferenca é que Bala ¢ branco. (cf. MARTINEZ-
ECHAZABAL, 1996, p. 118-119).

» o«

Raca: conceito “realista”, “instrumental” ou simplesmente “ideoldgico”?

Apds o breve historico apresentado acima, podemos fazer as seguintes
consideracgoes:

- A identificagdo pela raga e pela cor ndo é algo “natural”’, mas teve sua origem
em relag¢des sociais concretas;

- O significado de “raga” é fluido, resultado de teorias, interesses e discursos
sociais da época em questdo; e

- O conceito de raca, assim como o conceito de gene, tem realidade no mundo

bioldgico? Ha ragas e genes na natureza? Ou sdo construg¢oes teoricas aplicadas

empiricamente e passiveis de uso ideoldgico?
Nossa intencdo, obviamente, ndo é dar uma resposta a ultima questdo. Mas
gostariamos de fazer algumas considerag¢des acerca das duas primeiras consideragdes.

Devemos chamar aten¢do para algo muito importante: mesmo aqueles que
criticavam o determinismo racial e consideravam a doenca a principal causa da
auséncia de civilizagio e que deslocaram teoricamente “raga” para “cultura”
utilizavam conceitos racializados, ou seja, conceitos que impunham diferencas entre
grupos humanos da mesma forma que a raca fazia. O mesmo deve ser dito de outro
deslocamento tedrico que ocorre em meados do século XX: de “Raga” para
“Populagao” (cf. SANTOS, 1996, p. 125)19; vejamos, por exemplo, a defini¢do de E.
Hooton (1936):

Raga é uma divisdo fisica da humanidade, cujos membros se
distinguem por possuirem uma combinacdo similar de caracteristicas
anatdmicas devido a uma hereditariedade comum [...] N3o existe um

9'S. M. Garn (1971): “a perspectiva contemporanea para ra¢a deriva da genética de populagdes, na qual
raga € vista como uma populagdo em isolamento reprodutivo, nem mais, nem menos” (apud Santos,
1996, p. 128).
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critério fisico tnico para distinguir as ragas: as mesmas sdo
delimitadas pela associagdo nas multiplas varia¢des no formato e
estrutura do corpo, tal como a quantidade de pigmento no cabelo, na
pele e nos olhos; tipo de cabelo; formato de nariz; variacio em
estatura; relagdo entre comprimento e largura da cabega; etc. (apud
SANTOS, 1996, p. 128).

4

O conceito de “populagdo” é oriundo da biologia evolucionista, indicando
variabilidade e dinamismo. Porém, o seu uso como algo similar a raga é contraditério
com os proprios fundamentos do Evolucionismo. Santos (1996, p. 126-129) mostra que
os conceitos de “raga” e “evolucdo” sdo quase paradoxais. Na verdade, o processo
ocorreu como aproximacdo de perspectivas antagdnicas. A mudanca e a variabilidade
introduzidas por Darwin tornam dificil a justaposi¢do perfeita entre raga e evolucao:
o bidlogo inglés ndo tinha defini¢Ges exatas para espécie, género, raga, etc.; em outras
palavras, esses conceitos sdo arbitrdrios. Conceitos que implicam fixidez e
estabilidade sdo préprios do criacionismo, teoria na qual as espécies possuem entre
elas limites bem definidos.

A Antropologia fisica seria a principal responsavel pela resisténcia da esséncia
do conceito de “raga” mesmo num contexto em que a variabilidade do conceito de
“popula¢do” seria mais adequada:

[...] os antropdlogos fisicos estavam comprometidos com uma ciéncia
cuja esséncia enfatizava a fixidez e a estabilidade, com “tipos” raciais
cuja realidade e permanéncia permitiam estabelecer classificagdes
raciais categoricas de grupos humanos [...] A Evolugdo, por outro
lado, era uma teoria de mudanca continua, em principio
profundamente contraria ao pensamento tipoldgico e essencialista
(N. Stepan, The idea of Race in Science (1982), apud SANTOS, 1996,

p- 127).

Essa disciplina tem a tendéncia de deixar de lado, tanto teoricamente quanto
metodologicamente, os parametros de “dispersdo”, “desvio-padrdo”, etc., dando uma
énfase maior nos de “média”, “mediana”, etc. Ales Hrdlicka, um antropdlogo do inicio
do século XX, afirmou que a estatistica seria a ruina da Antropologia fisica (cf.
SANTOS, 1996, p. 127). Muitos autores resistiram a abandonar um conceito tipolégico,

descritivo e determinista2o.

20 Lembremos, por exemplo, do livio The Bell Curve (1994), de R. J. Herrnstein e C. Murray, cujo
langamento nos Estados Unidos levantou uma grande polémica. O titulo poderia ser traduzido
literalmente como A curva em forma de sino, uma referéncia a importante curva de Gauss, pois o
principal método utilizado pelos autores foi a medida estatistica de QI (Quociente de Inteligéncia).
Uma das conclusdes do trabalho foi a de que a sociedade norte-americana estaria se dividindo entre
uma elite cognitiva sauddvel e uma grande massa estupida (cf. Beardsley, 1998, p. 30-31). As
conseqliéncias politicas e sociais dessa conclusdo estdo explicitas no livro: a elite, por ser mais
inteligente, seria menos pobre e menos propensa a criminalidade; por motivos genéticos, grande
maioria da massa seria composta por pessoas de origem ndo-caucasiana; seria um desperdicio investir
dinheiro nessa massa, pois os resultados esperados nunca seriam atingidos (pois sua falta de
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Em meados do século XX, ja estava evidente a falta de uma base bioldgica para
as tipologias raciais morfo-descritivas baseadas na Anatomia. No entanto, parametros
bioquimicos, de certo modo, revitalizaram o conceito de raga (cf. SANTOS, 1996, p.
128). Houve uma migra¢ao metodoldgica da superficie do corpo para seu interior
microscopico. Por exemplo, Willian Boyd (1950) procura uma determinag¢do objetiva
e livre da influéncia do meio para a defini¢do de grupos humanos e propde o uso dos
grupos sangiiineos, pois estes teriam um padrdo de heranca mendeliano bem
determinado.

A resisténcia em abandonar conceitos que definem diferencas genéricas e
deterministas entre grupos humanos pode ser avaliada na discussio sobre as
declara¢des da raca da UNESCO (United Nations Educational, Scientific and Cultural
Organization) na década de 50 (cf. SANTOS, 1996, p. 129-132). Em 1949, parcialmente
devido ao nazismo, a UNESCO resolve debater o conceito de raca tendo como
objetivo estudar, coletar e difundir material cientifico para preparar uma campanha
educacional. A comissdo responsavel tinha entre seus membros nomes tais como
Artur Ramos, Claude Lévi-Strauss, Julien Huxley e Theodosius Dobzhansky21. Sob a
influéncia da antropologia de Boas (especialmente a critica a tipologia determinista)
e da sintese neodarwinista22 (especialmente o conceito de populacdo), chegam a
conclusdo de que “raga” é conceito secundario a “populacdo” ndo é operacional e é
mais um mito social do que fendmeno biolégico. Em julho de 1950, foi publicada a

posteriormente chamada Primeira Declaracdo sobre Raga:

1. A espécie humana é constituida por populagdes (no sentido neodarwista) e as
diferengas bioldgicas sdo devido a ag¢do de forgas evolutivas;

2. Raga designa um grupo ou populacdo que se caracteriza por concentragdo de genes
ou atributos fisicos que podem variar ao longo do tempo;

3. A histdria humana e estudos bioldgicos demonstram que o espirito cooperativo é
natural e arraigado nos seres humanos. O 6dio racial ndo é uma caracteristica
intrinseca (natural) da espécie humana; e

4. Os grupos humanos ndo diferem em suas caracteristicas mentais inatas, seja
inteligéncia ou comportamento.

inteligéncia teria como causa fatores genéticos). Em suma, grandes investimentos na educagdo e nas
condig¢des de vida das pessoas seriam inocuos, pois de 60 a 8o % da inteligéncia seria determinada
pelos genes.

2 O médico brasileiro Artur Ramos iria chefiar a primeira reunido, mas morreu meses antes dela se
realizar. Huxley e Dobzhansky eram dois dos biologos responsdveis pela chamada Sintese
evolucionista, ou seja, a conciliacdo entre a genética e a teoria de Darwin.

2 O neodarwinismo é a associagdo do conceito darwiniano de selecdo natural com a genética
desenvolvida no século XX, excluida a doutrina da transmissdo dos caracteres adquiridos.
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Essa declaracdo professava uma espécie de “Humanismo evolucionista”, isto &,
considerava o homem universal e biologicamente equipado para a igualdade e pleno
direito a cidadania.

Entretanto, as rea¢bes contra a Primeira Declaragdo ndo tardaram. Acusada de
representar apenas pequena parte dos antropologos, de ter apenas boas intengdes e
de fazer ideologia e ndo ciéncia, recebeu criticas que batiam principalmente nos
seguintes pontos: a declaragdo ndo distinguia as dimensdes bioldgica e social do
conceito de raga e anulava a primeira; ndo estaria cientificamente provado que ndo
haveria diferencas raciais quanto as capacidades mentais; e ndo haveria fundamentos
bioldgicos para a idéia de que os seres humanos nascem destinados para uma
fraternidade universal. A UNESCO, em 1951, convoca uma nova reunido. Se na
primeira reunido houve predominio de “socidlogos”, na segunda participaram apenas
antropdlogos fisicos e geneticistas. No ano seguinte, a Segunda Declara¢do sobre Raga
é publicada com as seguintes conclusées:

1. “Raga” é um conceito biologicamente valido, mas sob entendimento da

Genética;

2. O conceito de raca é unanimemente considerado pelos antropologos

como uma ferramenta de classificacdo através da qual estudos sobre o

processo evolucionario podem ser realizados;

3. Sobre as diferencas de inteligéncia, temperamento e cultura:

inconclusivo, pois ndo haveria comprovagdo da relacdo ou ndo com a raga;

e

4. Os conceitos neodarwinistas substituiram os conceitos tipoldgicos.

Atualmente, a Antropologia Fisica é ainda bastante forte nos Estados Unidos,

com presenca significativa de correntes tipoldgicas (cf. SANTOS, 1996, p. 132-137). A.
Goodman (1995) aponta uma “esquizofrenia do conhecimento”: considera-se o
conceito de raca ultrapassado, mas ele é utilizado freqiientemente. No Brasil, a
Antropologia fisica teve destaque até os anos 30 e 40 do século XX, principalmente
nas seguintes institui¢cées: Museu Nacional, Museu Emilio Goeldi, Museu Paulista e
faculdades de Medicina. Nas décadas de 50 a 80, com as mudangas acima descritas, a
disciplina em nosso pais acabou originando duas linhas de pesquisa: 1. Analise
osteométrica de remanescentes humanos (arqueologia, Museu Nacional): embora
houvesse certo continuismo na classificacdo tipoldgica, ndo relacionava
caracteristicas fisicas com comportamento; nos anos 9o, essa linha de pesquisa
constituiu pesquisas sobre evolugdo, pré-historia e saude; e 2. Genética de populacdes:
grupos de pesquisa nas universidades publicas (USP, UFRGS, UFPA, UFBA).

Os perigos do conceito de raca

O conceito de raga, no inicio deste trabalho, foi chamado, com um certo
exagero, de “metafisico”. Queremos com isso ressaltar os aspectos de fixidez e

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

146



Evolucionismo e racismo no Brasil 1870-1940:
uma investiga¢do acerca do conceito de raca

imutabilidade com que as ragas humanas sdo consideradas. Insistimos na visdo de que
acreditar em limites objetivos e definidos que separam grupos humanos é
desconsiderar a variabilidade existente em cada ser humano. A persisténcia desse
pensamento na ciéncia atual nos colocaria sob risco de situa¢des ndo muito diferentes
das acima descritas. Podemos indicar quatro perigos:

1. Uso de perspectivas tipoldgicas em pesquisas de genética de populag¢des;>

2. Substitui¢do de caracteres anatomo-morfologicos por bioquimicos e derivados da
engenharia genética: alguns pesquisadores propuseram a substituicio das
caracteristicas raciais tipicas pela presen¢a ou auséncia de certas moléculas no
organismo (cf. DIAMOND, 1995, p. 14-15). Por exemplo: pelo critério classico “cor de
pele”, suecos (pele branca, cabelo claro e liso) e nigerianos (pele escura, cabelo escuro
e crespo) estariam em grupos diferentes; mas se o critério fosse o gene para anemia
falciforme, que da protecio contra malaria, teriamos suecos e xhosas (Africa do Sul)
no grupo negativo para a presenca do gene e gregos, italianos e a maioria dos africanos
no grupo positivo. Embora a intencdo de grande parte desses estudos seja mostrar a
arbitrariedade do conceito classico de raga, em alguns casos, apenas desloca os
critérios tipoldgicos;

3. “Gene do crime”: Alguns geneticistas acreditam em um perfil genético associado a
uma maior propensdo a violéncia e a uma conduta antissocial (cf. GARCIA, 2004, p.
53-54). No Japdo, a policia pesquisa técnicas de perfil fisico e racial de suspeitos com
DNA recolhido no local do crime. No Reino Unido, ha recolhimento de DNA de
qualquer suspeito ou condenado (a maioria deles, ndo por coincidéncia, é imigrante
pobre). Estariamos diante de uma volta a Lombroso e a eugenia?; e

4. Determinismo grupal ou cultural: Mesmo que o conceito de populacdo seja
probabilistico, ele se refere a um conjunto de individuos e ndo ao individuo. Hannah
Arendt, em As origens do totalitarismo (1951), afirmou que entender o sujeito como
resultado de seu grupo “racio-cultural” é negar a vontade do individuo, substitui-la
pelo determinismo do grupo somatico de origem. Isso significa passar por cima da
cidadania. Pior ainda: mais do que a manutengdo de uma hierarquia social, é a sua
naturalizacdo.

Devemos estar atentos contra a falacia naturalista, ou seja, ndo devemos
confundir o ser com o dever ser. O fato de haver diferencas entre os homens ndo
significa que elas devam ser consideradas importantes ou determinantes. Devemos
lembrar que a prépria escolha do critério natural ndo é absolutamente objetiva. Isso
significa que podemos decidir sobre o dever ser, ou se preferirmos, podemos
constituir uma segunda natureza. Mesmo que ndo fossemos equipados
biologicamente para a cooperagao, podemos escolher que essa seja uma caracteristica

3 Para exemplos, cf. SANTOS, 1996, p. 136.
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que devemos valorizar. Além disso, o que importa é a histdria de cada um, suas
escolhas, seus acontecimentos, e ndo uma classificacdo artificial que impde
caracteristicas gerais. Respeite-se cada individuo e sua histdria particular,
independente de sua vinculagdo a qualquer grupo fundamentado arbitrariamente,
seja através de conceitos culturais ou pretensamente naturais (cientificos).
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Filosofia entre a universidade e a escola: uma experiéncia de docéncia
pesquisadora

Philosophy between university and school: an experience of research
teaching

CELIA MACHADO BENVENHO!

Resumo: Fruto de uma primeira reflexdo sobre o trabalho de formag¢do para a docéncia que
o curso de filosofia na Universidade Estadual do Oeste do Parand - Unioeste, campus de
Toledo, vem realizando em seus 42 anos de existéncia, o texto trata da importdncia da
formacgdo para a docéncia pesquisadora nos cursos de licenciatura em filosofia. Num primeiro
momento, abordamos a trajetéria do curso de filosofia da Unioeste, de modo especial apos a
inclusdo da Filosofia no curriculo escolar do Ensino Médio em 2008, indicando as mudangas
significativas que foram implementadas para atender aos aspectos legais e oferecer uma
formacgdo de qualidade aos futuros professores de Filosofia, de modo a garantir qualidade do
ensino de Filosofia no Ensino Médio. Num segundo momento, apresentamos a nossa propria
trajetoria de formac¢do na docéncia pesquisadora a partir de algumas experiéncias vivenciadas.
Palavras-chave: Docéncia pesquisadora. Ensino de filosofia. PIBID. PET. Pratica de ensino.

Abstract: As a result of a first reflection on the training work for teaching that the philosophy
course at the Universidade Estadual do Oeste do Parand - UNIOESTE, Toledo campus, has
been carrying out in its 42 years of existence, the text deals with the importance of training
for teaching research in philosophy degree courses. At first, we approach the trajectory of the
philosophy course at UNIOESTE, especially after the inclusion of Philosophy in the high
school curriculum in 2008, indicating the significant changes that were implemented to meet
legal aspects and offer quality training to students. future Philosophy teachers, in order to
guarantee the quality of Philosophy teaching in High School. In a second moment, we present
our own trajectory of formation in research teaching based on some lived experiences.
Keywords: Research teaching. Philosophy teaching. PIBID PET. Teaching practice.

Introducao

O titulo “Filosofia entre a universidade e a escola” busca romper em primeiro
lugar com a ideia de que ainda vivemos entre muros nas universidades. No caso da
filosofia, esses muros comegaram a ser derrubados com a inclusdo da filosofia nos
curriculos escolares a partir de 20082 e por algumas politicas publicas, como o PIBID
e o Observatdrio de Educagdo, que trouxeram os professores das escolas novamente
para dentro da universidade, assim como levaram os professores da universidade para
as escolas.

! Graduada, Mestre e Doutora em Filosofia pela UNIOESTE sendo, pois, também ex-académica bolsista do
PET. Professora Adjunta do curso de filosofia da Universidade Estadual do Oeste do Parana.

2 Com a Lei n2 11.684, de junho de 2008, o ensino de Filosofia e Sociologia passa a ser obrigatério nas trés
séries do ensino médio.
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Este texto é fruto de uma primeira reflexdo sobre o curso de filosofia na
Universidade Estadual do Oeste do Parana — Unioeste, campus de Toledo, destacando
o trabalho de formacdo de professores de filosofia que vem realizando em seus 42
anos de funcionamento, de modo especial a preocupac¢do com a formagdo para uma
docéncia pesquisadora que passou a orientar o seu trabalho desde 2008. Até o ano de
2019, em suas 37 turmas regulares de formandos, o curso habilitou 1353 pessoas para
a Licenciatura em Filosofia, além de 85 bacharéis em Filosofia3. Ademais, entre 2011 e
2014 foram diplomados 27 professores de filosofia por meio do convénio com o
Ministério da Educagdo (Segunda Licenciatura), destinado a professores ja formados,
mas que lecionavam disciplinas diferentes de sua formagao.

Com base na trajetdria do curso e a partir de experiéncias do “fazer filosofia”
entre a universidade e a escola, que nos exige enquanto professores e estudantes de
filosofia uma reflexdo continua sobre o aprender e ensinar filosofia, trago alguns
elementos para refletirmos o quanto ja se avangou no interior dos cursos de filosofia,
de modo especial no curso de filosofia da Unioeste. Nesse contexto, trago alguns
aspectos da minha proépria trajetoria na Universidade, enfatizando a formacgdo para
uma docéncia pesquisadora, possibilitada ainda enquanto académica pela
participagdo em Programas como o PET-Filosofia, e enquanto docente do curso a
partir de algumas experiéncias vivenciadas como coordenadora do Programa PIBID-
Filosofia.

Falar desses avancos é importante, principalmente diante do cendrio atual de
incertezas na politica educacional brasileira, com o espectro de exclusdo novamente
rondando a disciplina de filosofia com a proposta do novo Ensino Médio e com a
instituicdo da nova Base Nacional Comum Curricular (BNCC). Anunciado por meio
de Medida Provisoéria no final de 2016 e tornado lei no ano seguinte (13.415/2017 -
16/02/2017)4, 0 Novo Ensino Médio propde uma flexibilizacdo curricular por meio de
“Itinerarios formativos”’s, os quais deverdo ser organizados por meio da oferta de
diferentes arranjos curriculares, conforme a relevancia para o contexto local e a
possibilidade dos sistemas de ensino, com foco nas areas de conhecimento e na
formacao técnica e profissional. A Filosofia deixa de ser disciplina obrigatoria para ser
lecionada de modo integrado a outras dreas, mantendo resguardado nos curriculos o
desenvolvimento das “competéncias e habilidades” que lhe sdo proprias a partir de
seus estudos e praticas. Nesse contexto, a versdo oficial da BNCC para o Ensino Médio,
publicada em 2018 (BRASIL, 2018) e em fase de implementagdo nos curriculos
estaduais, trouxe mudancgas significativas na estrutura do Ensino Médio e,
consequentemente, no ensino de filosofia, haja vista que nela a filosofia praticamente

3 De 2005 a 2014 também era ofertado o curso de Bacharelado em Filosofia.

4 Disponivel em https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2015-2018/2017/lei/113415.htm; acesso em 15
out. 2022.

5> S30 cinco itinerarios formativos: Linguagens e suas tecnologias, Matematica e suas tecnologias, Ciéncias da
natureza e suas tecnologias, Ciéncias humanas e sociais aplicadas, Formacao técnica e profissional.
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desaparece. Como apontam Heuser e Dias (2020)6, é incontestavel a espoliacdo da
Filosofia nessa versdo da Base: “restaram alguns poucos tragos mencionados de
tematicas que lhe sdo proprias, mas ndo exclusivas, tais como politica, estética, logica,
epistemologia e metafisica”. Bem diferente da segunda versdo de 2016, em que era
explicito que o trabalho com a disciplina fosse feito por profissionais com formagdo
filosofica especifica, garantindo o adequado tratamento filosdfico no que se refere aos
procedimentos metodologicos e criticos proprios, bem como a abordagem dos seus
conteudos e matérias, expressas nos textos que compdem o que costumamos chamar
de Historia da Filosofia.

Outrossim, falar dessas conquistas é importante para mostrar que a presenca da
filosofia nos curriculos escolares do Ensino Médio por mais de uma década (2008-
2020) foi resultado de muitas lutas de educadores, que desde o inicio dos anos 2000
se mobilizaram, tanto para estudar e discutir o que e como fazer com a Filosofia na
escola, quanto para criar estratégias de pressdo junto a 6rgaos deliberativos, como o
Conselho Nacional de Educagdo (CNE) e o Senado Federal. Em 2008 foi sancionada a
Lei Federal 1.684 de junho de 20087, que alterou o art. 36 da LDB n® 9.394/1996,
tornando a Filosofia e a Sociologia disciplinas obrigatorias nos curriculos do Ensino
Médio. Que essa historia de lutas e conquistas nesses pouco mais de 20 anos, em que
criamos historia, materiais, articulagdes, conhecimentos e experiéncias, em variados
sentidos, possa servir de alento para constituirmos o nosso presente.

E claro que o contexto atual ¢ por vezes desanimador e sio muitas forcas que
trabalham contra a nossa poténcia docente, mas a exemplo de alguns colegas que
estdo se mobilizando, estudando, propondo novas saidas ou mesmo refletindo sobre
o que sobrou da filosofia na BNCC, possamos criar linhas para sairmos coletivamente
das situagdes que aprisionam o pensamento filosofico educacional e o nosso trabalho
docente, porque individualmente ndo ha saida.

O Curso de Filosofia na Unioeste

A partir de 2006 no Parana e de 2008 no pais, a Filosofia, assim como a
Sociologia, passaram a compor obrigatoriamente o curriculo escolar do Ensino Médio,
o que demandou um numero maior de professores licenciados nessas dareas,
aumentando expressivamente a procura por esses cursos nas universidades. Por sua
vez, os cursos de filosofia tiveram que ser reestruturados, ja que o bacharelado deixou
de ser a modalidade que justificava a quase totalidade dos esfor¢os de professores e
alunos dos cursos de Filosofia. Era urgente que a licenciatura fosse repensada ou
implementada nas instituicdes, ndo somente para atender os aspectos legais e as

6 “Raspas e restos de filosofia na BNCC-EM: trampolim para uma ética como experimentac¢io”. Disponivel em
https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistateias/article/view/53280; acesso em abr. 2022.

7 Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/I11684.htm; acesso em 15
out. 2022.
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novas demandas, mas para oferecer uma formagdo de qualidade aos futuros
professores de Filosofia, os filosofos educadores, em que pesquisa e docéncia
estivessem vinculadas, de modo a garantir uma melhor qualidade do ensino de
Filosofia no Ensino Médio.

No curso de filosofia da Unioeste, desde 2007, contamos somente com a
modalidade licenciatura. Desde entdo, tivemos um aumento no envolvimento dos
docentes do curso com a formacdo inicial dos futuros professores, assim como com a
formac¢do continuada dos professores das escolas de educagdo basica, ampliando a
integracdo com o Nucleo Regional de Educag¢do de Toledo. Todo o corpo docente do
Curso tomou para si, ao menos em suas aulas, o ensino de filosofia como um
“problema” pedagogico e filosofico e passou a pensar e criar estratégias de formagdo
para a docéncia desde o primeiro ano do curso. Sabemos que, infelizmente, essa ndo
era uma pratica comum nos cursos de Filosofia, em que se priorizava a formag¢do para
a pesquisa, deixando para um segundo plano a questdo do ensino de filosofia. Na
maioria das vezes, a discussdo sobre estratégias de ensino de Filosofia no Ensino
Médio ficava a cargo do “pessoal da educag¢do”, dos “pedagogos”, considerados como
0s responsdveis por essas questdes, COmo era comum ouvirmos entre os professores
do curso.

Como uma consequéncia imediata, a pratica de ensino, presente em todos os
cursos de formacdo de professores, foi repensada e passou a ser tomada como uma
dimensdo do conhecimento, como um componente curricular, que deveria ser
prevista e relacionada as demais disciplinas que propiciam as bases da formagdo
docente do licenciado em Filosofia ao longo do curso. De acordo com o Parecer
CNE/CP 9/20018, as atividades que possibilitem a reflexdo sobre a atividade
profissional devem ser oportunizadas durante todo o processo formativo do futuro
professor e ndo somente durante o periodo de estagio, quando ele ird exercitar a
atividade profissional. A proposta era diminuir a distancia que havia entre a teoria,
reservada a sala de aula, e a pratica, de responsabilidade do estagio, concepcao essa
até entdo dominante nos cursos de formacdo. Com esse proposito, cada disciplina do
curso passou a ter uma carga hordria especifica em seu plano de ensino destinada as
estratégias de trabalho com os conteidos no Ensino Médio, denominada como
Atividade Pratica como Componente Curricular (APCC), conforme prevé a Res.
CNE/CP 2/20029. Desse modo, das 2800 (duas mil e oitocentas) horas da carga
hordéria dos cursos, 400 (quatrocentas) horas deveriam ser de APCC, vivenciadas ao
longo do curso, e 400 (quatrocentas) horas de estdgio curricular supervisionado, a

8 Parecer CNE/CP 9/2001 que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formac3o de Professores
da Educagdo Basica, em nivel superior, curso de licenciatura, de graduacdo plena. Disponivel em
http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/009.pdf; acesso em 13 abr. 2020.

9 CNE/CP/ 2/2002. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/CP022002.pdf. Acesso em 13
abr. 2021.
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partir do inicio da segunda metade do curso, buscando-se garantir a articulagio entre
teoria e pratica.

Conceber a prética pedagogica como componente curricular é ter uma nova
compreensdo do que é a pratica, que ndo se restringe a pratica de ensino e aos estagios
obrigatdrios, mas passa a ser um conjunto de atividades formativas que perpassam
todo o curso, tendo como objetivos promover o desenvolvimento e o
amadurecimento pessoal do estudante, sensibiliza-lo para a atividade profissional,
bem como proporcionar experiéncias de transposi¢do didatica dos conhecimentos
adquiridos ao longo da graduagdo e desenvolvimento de procedimentos préprios ao
exercicio da docéncia. Articulada com o estdgio supervisionado e com as demais
atividades de trabalho académico, a prdtica de ensino como componente curricular
concorre conjuntamente para a forma¢do da identidade do professor como
educadorio, possibilitando uma formag¢do de qualidade que realmente os tornem
aptos ao exercicio da profissdo para a qual foram licenciados e consigam fazer de suas
aulas um espac¢o em que ocorra a experiéncia do pensar filoséfico. Acredita-se que
isso seja possivel se eles proprios forem formados nessa pratica, ou seja, se eles
vivenciarem experiéncias filosoficas em sua formagdo, como aponta Aspis (2004, p.
310): “As aulas de filosofia como lugar da experiéncia filosofica, ttm como objetivo
oferecer critérios filosoficos para o aluno julgar a realidade por meio da pratica do
questionamento filosoéfico e da construgdo de conceitos por meio do exercicio da
atividade e avaliacdo filosoficas”.

Ademais, o proprio processo de Estagio Curricular Supervisionadou do curso
passou por inumeras mudangas, a comecar pelo maior envolvimento dos professores
da universidade nas orientacoes de estagios. Até entdo, embora cada académico
tivesse um orientador formal de estagio, o qual deveria acompanhar todo o processo,
desde o planejamento das aulas até o acompanhamento e supervisdo das regéncias de
classe, isso nem sempre acontecia; por vezes, o trabalho do orientador se restringia a
uma avaliacdo de uma aula/regéncia ao final do processo de estdgio, o que ndo
contribuia para um processo progressivo de aprendizagemiz. O trabalho de
orientacdo de todo o processo de estdgio, além de trazer maior seguranca para o
licenciando estagiario, garante uma maior profundidade conceitual no planejamento
das aulas, constituindo-se numa situa¢do de aprendizagem por meio da pesquisa. Por
sua vez, as dificuldades enfrentadas pelos estagidrios para planejar e trabalhar
determinados temas, conteidos ou questdes filosoficas nas escolas, provocavam
reflexdes e uma autoavaliagdo por parte do professor orientador acerca do modo como

10 parecer n2 28/2001. Disponivel em http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/028.pdf. Acesso em 30 abr.
2020.

11 Doravante “Estégio Supervisionado”.

12 De acordo com o Parecer CNE/CP 9/2001, a ida dos professores orientadores as escolas ndo dever3
acontecer somente na etapa final do estagio, pois impossibilita que haja tempo suficiente para abordar as
diferentes dimens&es do trabalho de professor e um processo progressivo de aprendizado.
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trabalhavam esses conteidos na universidade, conduzindo a reformula¢ées de suas
estratégias didaticas. Além disso, os professores das escolas foram incluidos
efetivamente como corresponsaveis na formacdo dos futuros professores,
acompanhando e orientando toda a experiéncia de estdgio na escola e na sala de aula.

Ao lado disso, em esfera federal, programas como o PIBID e o Observatério de
Educagdo foram de salutar importdncia para que novas mudangas ocorressem. A
principal dela foi trazer os professores das escolas novamente para dentro da
universidade, agora efetivamente como pesquisadores e parceiros na formac¢do dos
futuros professores, assim como levou os professores para fora da universidade.

O PIBID - Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia, instituido
em 2007 pela Portaria 038/2007 (BRASIL, 2007), vinculado a Fundacdao CAPES, foi o
maior programa de formagdo para a docéncia da histdria da educagdo brasileira, com
vistas a apoiar estudantes de licenciaturas, fomentando com bolsas, e integrar o
Ensino Superior com a Educagdo Basica. Além de prever atividades nas universidades
e nas escolas por parte dos futuros licenciados, o PIBID integrou professores das
escolas de educacdo basica, que retornaram para a universidade como professores-
supervisores do programa, também com bolsa de estudos, a fim de contribuir, junto
aos professores do curso, para a formagdo para a docéncia.

Na Unioeste, o programa PIBID funcionou de 2009 a 2017 estruturado em
subprojetos vinculados aos diferentes cursos de licenciaturas presentes nos seus cinco
campi, o que lhes garantia suas particularidades. Além do coordenador institucional,
cada subprojeto contava com um ou mais professores da instituicdo que atuavam
como coordenadores de area. De acordo com a quantidade de alunos bolsistas em
cada subprojeto, definia-se o nimero de escolas e os professores de filosofia da
educacdo basica que atuavam como supervisores. Em 2017 estiveram envolvidos
diretamente 321 alunos de Licenciatura, 50 professores da Educacdo Basica e 34
docentes do ensino superior, todos recebendo bolsas de estudos.

O subprojeto PIBID-Filosofia, no campus de Toledo passou por mudancas
significativas a partir do edital 61/201313 da Capes e na Portaria n® 096, de 18 de julho
de 201314, principalmente relacionado ao nimero de vagas para académicos bolsistas,
que passou de vinte e quatro para quarenta e dois, e o numero de escolas participantes
do projeto que foi ampliado de quatro para oito escolas. Consequentemente, ampliou-
se a participacdo de professores supervisores para oito, e de professores
coordenadores de area do projeto, agora em nimero de trésis. Ao final do quarto ano

13 Disponivel em https://www.gov.br/capes/pt-br/centrais-de-conteudo/edital-061-2013-PIBID-pdf; acesso
em 15 out. 2022.

14 Disponivel em: https://www.gov.br/capes/pt-br/centrais-de-conteudo/portaria-096-18jul13-
aprovaregulamentoPIBID-pdf; acesso em 15 out. 2022.

15 Sobre as mudancas implantadas no Projeto PIBID/filosofia conferir a Apresentac3o do livro PIBID na escola:
oficinas diddticas de filosofia. Porto Alegre: Evangraf: Unioeste, 2016.
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desse novo edital, que se encerrou em 28 de fevereiro de 2018, o Programa beneficiou
com bolsas mais de quarenta académicos bolsistas, esteve presente ativamente em
pelo menos oito escolas publicas do municipio e beneficiou com bolsas oito
professores de filosofia da Rede Estadual de Educagdo, os quais retornaram a
Universidade para trabalharem conjuntamente na formacao dos futuros professores.

Infelizmente, apesar de muita luta e resisténcia durante todo o processo de
desenvolvimento do Programa (2014-2018), de modo especial o “Movimento Fica
PIBID”, que se mobilizou em prol da continuidade do Programa e contra a Portaria
046/2016 (CAPES), que propunha uma série de cortes no programa, a qual foi
revogada no mesmo ano, o PIBID ndo teve continuidade, encerrando-se em 2018. Um
outro edital foi lan¢ado, n° 7/201816, que devido aos diversos cortes que propde, como
redugdo no or¢amento, diminui¢do no numero de alunos bolsistas, de professores
supervisores e coordenadores de dreas, distingdo entre dreas prioritarias e gerais para
atuacdo do PIBID, representou um grande retrocesso nas politicas de formag¢do para
iniciacdo a docéncia1y.

Entre 2011 e 2014 também foi realizado o projeto interinstitucional de ensino,
pesquisa e extensdo “Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida”
(MEC/CAPES/Observatério da Educagdo), com bolsas de estudos para licenciandos,
professores da Educagdo Basica e mestrandos, além da coordenadora do Nucleo da
UNIOESTE, professora Ester Maria Dreher Heuser. O projeto intentava explorar e
ampliar as possibilidades do trabalho com diferentes linguagens, provocando outros
modos de relacdo com a escrita, com a leitura e com a vida, por meio da proposic¢ao e
do desenvolvimento de oficinas de escrileituras, também denominadas Oficinas de
Transcriagdo (OsT)18.

Com ambos os projetos, foi possivel ter ao mesmo tempo na universidade 54
licenciandos, 12 professores da Educa¢do Basica e 4 professores do Curso recebendo
bolsas para ocuparem-se do ensino de filosofia como merecedor de investigagdo e
pesquisa, dos problemas inerentes a Educacdo formal e, sobretudo, para a formacgdo
de futuros professores pesquisadores. Um verdadeiro trabalho em rede que teve como
saldo maior, para o Curso, a “creng¢a” na formacgdo para a docéncia pesquisadora. Cada

16 Disponivel em: https://www.gov.br/capes/pt-br/centrais-de-conteudo/01032018-edital-7-2018-PIBID-pdf;
acesso em 20 out. 2022.

7 Na Unioeste, campus Toledo, o Programa integrou um projeto interdisciplinar apresentado pelos Cursos
de Histdria, Filosofia e Ciéncias Sociais, internamente chamado como “PIBID Humanidades”, no periodo de
outubro de 2020 a margo de 2022. A estratégia de fazer um projeto interdisciplinar, pelo menos
metodologicamente, foi a op¢do que se tinha para que o programa fosse possivel, tendo em vista as
mudancas trazidas pelo novo edital em relagdo as areas prioritarias, o que ndo incluia a drea de humanas.
Participavam da sec¢do de Filosofia 8 alunos bolsistas e dois voluntarios sob a coordenac¢do de um professor
do curso de filosofia.

18 Sobre o projeto Escrileituras conferir: Corazza, S. M., Rodrigues, C. G., Heuser, E. M. D., & Monteiro, S. B.
(2014). Escrileituras: um modo de ler-escrever em meio a vida. Educagéio E Pesquisa, 40(4), 1029-1043.
Disponivel em: https://www.ufrgs.br/escrileituras/; Conferir também:
http://escrileituras.blogspot.com/2012/01/detalhamento-do-projeto-escrileituras_17.html.
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vez mais nos convencemos de que ndo ha uma formagdo para docéncia de qualidade
sem uma formagdo para a pesquisa, pois ensino e pesquisa devem caminhar juntos. E
preciso que os alunos de licenciatura tenham a oportunidade de aprender a fazer
pesquisa, tanto de suas ferramentas conceituais como das diferentes estratégias do
fazer docente.

Uma experiéncia de docéncia pesquisadora

No segundo momento desse texto, gostaria de tratar da experiéncia de docéncia
pesquisadora que vivenciei como aluna e como professora do curso de filosofia da
Unioeste e como coordenadora do Pibib/Filosofia.

Enquanto aluna do curso de Licenciatura em Filosofia da Unioeste tive a
oportunidade de ingressar, em 1992, na primeira turma do Programa Especial de
Treinamento em Filosofia - PET/Filosofia da Unioeste, como era chamado o
Programa na época. Comegamos com um grupo de quatro alunos e o professor tutor,
Marcos José Miiller, com previsdo de selecio anual para ingresso de novos bolsistas.
A énfase do Programa era a iniciagdo a pesquisa filoséfica. Faziamos encontros
semanais para estudo e leitura dirigida de textos concernentes a tematica de pesquisa
do grupo “A questdo antepredicativa na filosofia contemporanea”, abordando autores
como Husserl, Merleau-Ponty, Heidegger e Wittgenstein. Além disso,
desenvolviamos pesquisas individuais, apresentadas por meio de seminarios,
resenhas de textos, compartilhadas com os colegas, organizacdo de pequenos eventos
abertos a comunidade académica, participagdo em eventos externos, estudo de uma
lingua estrangeira e introducdo a informatica.

Participar do grupo PET-Filosofia foi de salutar importdncia para a minha
formacdo académica e para a docente pesquisadora que me tornei. Com o PET
desenvolvi diferentes habilidades: capacidade de leitura, pesquisa, iniciativa, critica,
trabalho em equipe, expressdo oral e argumentacdo, além de estudar uma segunda
lingua. O tema do meu Trabalho de Conclusio de Curso “O problema da
intersubjetividade em Merleau-Ponty” foi influenciado pela pesquisas desenvolvida
no grupo. As diversas atividades propostas para o grupo exigiam de nds um grande
envolvimento e dedicacdo. Se ndo era tdo facil entrar no grupo, era preciso muita
dedicagdo para se manter, e isso se estendia as diferentes disciplinas do curso, nas
quais deveriamos comprovar um bom aproveitamento. Ndo é exagero dizer que
deveriamos ser modelos exemplares para a comunidade académica e contribuir para
a constru¢do de uma formacdo mais critica.

Apods a conclusdo do Curso em 1994, assumi um concurso municipal como
professora de ensino fundamental, por conta da minha formagdo em nivel médio em
Magistério, assim como assumi aulas como professora na Rede Estadual de Educagao.
O desejo e a necessidade de compreender e aprofundar meus conhecimentos acerca
da minha profissdo de educador me conduziu a fazer dois cursos de especializacdo
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lato senso voltados para a drea educativa: “Administracdo e Planejamento de Sistemas
Educacionais”, pela Universidade Paranaense (UNIPAR), 1996-1997, e “Computac¢do
Aplicada ao Ensino”, pela Universidade Estadual de Maringa (UEM), 1998-1999.

Em 2005 retornei a Unioeste como aluna especial no Programa de Pos-
Graduacdo em Filosofia e, no ano seguinte, iniciei o curso de Mestrado em Filosofia
na linha de Metafisica e conhecimento, com o tema “O pensamento tragico no jovem
Nietzsche: Metafisica, Conhecimento e Redenc¢do”, sob a orientagdo do professor
Wilson Antonio Frezatti Jr. Apés o mestrado me encaminhei para a docéncia no
Ensino Superior em Institui¢des particulares na cidade e regido e, em 2009, entrei
como professora colaboradora no curso de filosofia da Unioeste e em 2013 assumi
como professora efetiva do curso, na area de Metodologia do Ensino de Filosofia.

Minha trajetdria como docente no curso de filosofia da Unioeste até o momento
foi marcada pela preocupag¢do com questdes relacionadas ao ensino de filosofia, ndo
somente por ser minha area de concurso, mas, principalmente, por ter sido por muito
tempo professora de filosofia na educacdo basica e compreender os desafios e
dificuldades de se ensinar filosofia no Ensino Médio. Com certeza isso contribuiu
muito para a minha compreensdo das questdes inerentes a filosofia das escolas que
no inicio dos anos 2000 era ainda muito diferente da filosofia ensinada na
universidade. Trago isso porque é importante sabermos que em relacdo ao ensino de
filosofia tivemos muitas mudangas e em muito pouco tempo. Hoje, ao contrario de
alguns anos, é comum recebermos alunos na universidade que ja tiveram contato com
muitos textos de filésofos no Ensino Médio, sem davidas por conta da formagdo
recebida pelo professor em sua graduagdo. Podemos até arriscar dizer que ndo temos
filosofias diferentes nas escolas e na universidade, mas sim estratégias e condi¢des de
trabalhos diferentes.

Outra questdo importante na experiéncia como docente pesquisadora foi
participar do processo de reestruturacdo das disciplinas que trabalhavam com a
formagdo para docéncia e, principalmente, com o processo de Estagio Supervisionado
apos a inclusdo da filosofia nos curriculos do ensino médio. Isso foi imprescindivel
para a compreensdo da ldgica do ensino de Filosofia nas escolas estaduais do Parana
e adequacdo do planejamento das disciplinas para a formagdo docente, levando em
conta suas particularidades.

Entre os anos de 2011 e 2014, tive a oportunidade de participar do programa de
Segunda Licenciatura, lancado pelo MEC com o objetivo de fomentar politicas de
formagdo de professores, por meio do sistema PARFOR, que também foi oferecido
pelo curso de Filosofia da Unioeste (no total de duas turmas). Quero destacar que
juntamente a essas atividades, que parecem a primeira vista estarem relacionadas
somente ao ensino, desenvolvi diversas pesquisas que resultaram em publicacGes de
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artigos e capitulos de livros. O livro 16 aulas de filosofia para o ensino médioig, por
exemplo, planejado, escrito e organizado por mim e por outros colegas do curso, é o
resultado desse trabalho junto a Segunda Licenciatura.

Em meu percurso profissional também estive envolvida em diferentes projetos
de ensino, pesquisa e extensdo na Universidade, o que contribuiu decisivamente para
um melhor conhecimento do papel da universidade na produgdo e democratizagdo
do conhecimento e para a forma¢do humana e profissional dos académicos. A
elaborac¢do e organizacdo de projetos de ensino e/ou extensdo, assim como eventos
de extensdo e grupos de estudos, possibilitaram um aprofundamento de
conhecimentos teoricos e tecnoldgicos, assim como contribuiram para o
desenvolvimento de habilidades de organizac¢do, coordenagdo e trabalho em equipe,
importantes para a vida universitaria. Participei ininterruptamente das comissoes
organizadoras das Semanas Académicas de Filosofia e dos Simposios de Filosofia
Moderna e Contemporanea. A orientacdo de Trabalho de Conclusdo de Curso
também esteve sempre presente em minha trajetoria docente e considero uma
atividade essencialmente formativa para o docente orientador.

A partir de 2014 passei a integrar, juntamente com outros dois colegas do curso,
a coordenacdo do Projeto PIBID-Filosofia no campus de Toledo. E inegavel a
importdncia que esse Programa teve para a melhoria na qualidade da formagdo dos
futuros professores de filosofia. Desde o inicio a coordenacdo do PIBID-Filosofia da
UNIOESTE entendeu que uma iniciacdo a docéncia em filosofia precisaria resguardar
o horizonte tedrico e, mesmo que transmitindo os saberes e praticas necessarios a
educacgdo em sala de aula, tal aprendizagem ndo poderia negligenciar sua vocagao
reflexiva. Assim sendo, uma das preocupag¢des em relagdo a preparagdo de futuros
docentes foi a de garantir a eles uma boa formacao filoséfica, por meio do estudo dos
textos primarios de filosofia, mas também de planejar e pensar junto com eles
estratégias diddticas que possibilitassem que os temas e problemas filoséficos
pudessem ser trabalhados de modo instigante e criativo e com uma linguagem mais
acessivel aos alunos do Ensino Médio.

Uma estratégia de trabalho desenvolvida ao longo do Programa foi a criagdo de
oficinas diddticas que observavam os quatro momentos previstos nas Diretrizes
Curriculares para o ensino da filosofia no estado do Parana: sensibilizacdo ou
mobilizagdo, problematizacdo, investigacdo e formagdo de conceitos20o. Na
Sensibilizacdo, buscava-se despertar o interesse pelo tema de maneira diferente da
tradicional leitura ou exposicdo, seja por meio de uma ambienta¢do, de uma musica,
visualizagdo do tema ou de alguma imagem que remeta ao conteido que seria

19 BENVENHO, C. M.; COMINETTI, G. P. F.; PORTELA, L.C.Y. 16 aulas de filosofia para o Ensino Médio. Porto
Alegre: Evangraf, 2015.
20 Disponivel em: http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/diretrizes/dce_filo.pdf; p.59.
Acesso em 13/04/2021.
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abordado. Com o interesse desperto, por meio da Problematiza¢do, considerada o
ponto de partida da experiéncia filoséfica, o tema era transformado em um problema
filosofico que seria investigado no decorrer da oficina. No terceiro momento, na
Investigacdo, o problema identificado era trabalhado a luz de um ou varios textos
filoséficos previamente selecionados, buscando-se possiveis respostas a eles. Por fim,
na etapa da Conceituacdo, se fazia uma recapitulacdo do caminho percorrido e uma
sistematizacdo das respostas encontradas no texto filosofico utilizado por meio de
encaminhamentos conceituais.

O trabalho com as oficinas, além de provocar o pensar em novas estratégias de
trabalho com a filosofia no Ensino Médio, trouxe como resultado a criagdo de material
didatico alternativo para o ensino de filosofia nas escolas, que poderia complementar
o livro didatico adotado. Todo o processo de planejamento e criagdo das oficinas
exigia a leitura e compreensdo do tema abordado a partir do fildsofo ou conjunto de
filosofos selecionados. As relagdes com temas ou problemas atuais e a maneira sobre
como despertar a atividade lidica nos alunos do Ensino Médio somente era possivel
apos a leitura e discussdo das obras selecionadas. A selecdo do texto a ser trabalhado
com os alunos do Ensino Médio e a forma como ele seria apresentado durante toda a
execuc¢do da oficina didatica fazia toda a diferenca na compreensdo do tema e da
propria filosofia. Assim, quando a primeira versdo da oficina ficava pronta, iniciava-
se um processo de avaliagdo a partir da aplicacdo da oficina para os colegas bolsistas
e professores supervisores e coordenadores. Desse modo, a experienciagio do
material planejado, exigia muitas horas a mais para rever estratégias, aprofundar o
conteddo e melhorar o trabalho.

Destaco aqui a importancia do envolvimento dos professores das escolas
parceiras do programa que assumiram uma tarefa ativa na formacdo de futuros
profissionais, além de terem a oportunidade de desenvolver novas técnicas e métodos
de trabalho e estudar temas ligados a filosofia e a educac¢do. E, ademais, “retornaram
para a universidade” promovendo a aproximagdo da realidade por eles vivenciada com
0 espaco académico, espago constante de pesquisa e reflexdo e responsavel pela
formacdo de novos profissionais, que possivelmente atuardo nas escolas publicas.

A experiéncia com o PIBID nos mostrou que ja ndo podiamos pensar numa
formagdo para docéncia que nio fosse pesquisadora, pois a nossa propria pratica
enquanto professores do curso e coordenadores do projeto foi assustadoramente
modificada. Vivenciamos, juntamente com os alunos bolsistas e professores da
educagdo basica, os supervisores nas escolas, um processo continuo de planejar,
pesquisar, criar estratégias de ensino e escrever nossas a¢oes. Tudo o que fizemos foi
tratado como matéria de escrita; nossos estudos e experiéncias viraram pequenos
textos, os quais eram escritos a duas, a quatro maos, transformados em relatos de
experiéncias, artigos e livros que, apds publicados, retornavam para as escolas como
material didatico para o ensino de filosofia. A pesquisa orientava tanto a apropriagdo
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conceitual como a criagdo de novas estratégias de trabalho com os problemas
filosoficos. Como resultado, foram organizados 6 (seis) livros21 em conjunto com os
alunos bolsistas do programa e dos professores supervisores, 0s quais reinem as
diferentes atividades desenvolvidas pelo projeto neste periodo de atuagdo, de modo
especial as oficinas didaticas, planejadas e aplicadas nas escolas conveniadas sob
orientacdo dos professores supervisores e dos professores coordenadores do Projeto.

A partir de 2016 passamos a pensar num PIBID atuando em atividades
extensionistas, planejando atividades que promovessem uma aproximacdo ainda
maior entre a universidade e a comunidade escolar. Disso surgiu o Projeto
“Universidade, Escola e Cidadania”, que leva oficinas didaticas de filosofia as escolas
publicas de Toledo e regido, promovendo um contato com problemas filoséficos de
modo criativo, a0 mesmo tempo em que proporciona uma aproximagao com a
universidade. Na medida em que tal atividade ocorria de maneira articulada,
envolvendo as instituicdes que serdo o campo de atuagdo do futuro professor,
promovendo-se, assim, a extensdo, a metodologia das oficinas proporciona,
consequentemente, a transposi¢do didatica dos conhecimentos adquiridos ao longo
da licenciatura e de desenvolvimento de procedimentos prdprios ao exercicio da
docéncia, possibilitando, com isso, uma formac¢do de maior qualidade aos futuros
professores, que poderdo fazer das oficinas verdadeiras “experiéncias filosoficas”22. O
PIBID desenvolveu ainda outros Projetos de Extensdo nas escolas de atuagdo do
Programa e nas demais do municipio e regido: 1) “Pértico Universitario - a Filosofia
como impulso do potencial interpretativo na resolugdo de questdes”: cujo objetivo foi
estimular os alunos para o estudo e preparagdo para o vestibular e ENEM, criando
condigdes para facilitar seu acesso a universidade; 2) “Manual Bésico para Estudantes
de Ensino Médio: Normas da ABNT, ENEM, Altas Habilidades”: cujo objetivo foi
desenvolver um “manual de sobrevivéncia” ao ensino médio, ideia muito bem
recebida pela comunidade escolar; 3) “Filosofia e Cinema: Contribui¢des da Filosofia
para o trabalho com os Temas Transversais na Escola”: cujo objetivo foi contribuir
para a compreensao e insercao dos Temas Transversais no espago escolar, a partir da
andlise filoséfica de filmes e, de forma paralela, se tornar mecanismo de

21 1) BENVENHO, C. M.; KAHLMEYER-MERTENS, R. S.; WELTER, N.K. PIBID na Escola: Oficinas Diddticas de
Filosofia. Porto Alegre: Evangraf, 2016, v.1. 128p.

2) BENVENHO, C. M.; BASSANI, D. A.; WELTER, N. K. PIBID na escola Il - Oficinas diddticas de filosofia. Toledo:
Indicto Editora, 2018, v.1. 152p.

3) BENVENHO, C. M.; BASSANI, D. A.; WELTER, N. K. PIBID na escola Ill - Oficinas Diddticas de Filosofia. Toledo:
Indicto Editora, 2018, v.1. 140p.

4) BENVENHO, C.M.; CABRAL, M.S. PIBID na escola IV - Oficinas Diddticas de Filosofia: Cinema e Temas
Transversais. Toledo: Indicto Editora, 2018, v.1. 102p.

5) BENVENHO, C. M.; BASSANI, D. A.; WELTER, N. K. PIBID na escola V - Oficinas Diddticas de Filosofia. Toledo:
Indicto Editora, 2018, v.1. 130p.

6) BENVENHO, C. M.; BASSANI, D. A.; WELTER, N. K. PIBID na escola VI - Oficinas Diddticas de Filosofia. Toledo:
Indicto Editora, 2018, v.1. 140p.

22 Cf. PIBID na escola VI - Oficinas Diddticas de Filosofia, p. 16-18.
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aprimoramento da formagdo dos professores em atuacdo e de qualificagdo de futuros
docentes; 4) “Newspaper JPA sem limites: implanta¢do de jornal online no colégio”:
que acabou se transformando num projeto de webradio, do qual sdo convidados a
participar professores, alunos e comunidade externa; 5) “PIBID Itinerante: A Filosofia
em acdo no Ensino Médio”: cujo objetivo é divulgar a universidade e o curso de
Filosofia aos alunos de escolas publicas de Toledo e de outros municipios da regido.

Compreendemos que para que tenhamos bons professores, precisamos ter,
igualmente, bons pesquisadores, pois a acdo educativa e formadora se faz amparada
na pesquisa. Nesta direcdo, na medida em que sendo formador, também se forma o
docente, um dos focos centrais de atuagdo do PIBID foi formar bons professores
pesquisadores, e isso serve tanto para os estudantes que se preparavam para a
docéncia, quanto para os professores no exercicio da profissdo, seja ela na
universidade ou na escola. Muitos de nossos alunos bolsistas continuaram seus
estudos na pos-graduacao oferecida pela Universidade e outros ja estdo atuando como
professores nas escolas. Também tivemos alguns professores que apos participarem
do programa PIBID como supervisores, retornaram a universidade para continuarem
seus estudos, seja para fazer especializagdo, mestrado ou doutorado. A presenca do
PIBID nas escolas do municipio também estimulou a procura pelo curso de filosofia
pelos alunos concluintes do Ensino médio.

Embora a pesquisa estivesse sempre presente nas diferentes atividades
realizadas em minha trajetéria docente na universidade, a necessidade de maior
qualificacdo docente se mostrou inadidvel e com ela a decisio de buscar um
doutorado. Inevitavelmente, tornou-se impossivel conciliar todas essas atividades
com as exigéncias de uma pesquisa doutoral de qualidade, o que me levou ao pedido
de afastamento para qualificacdo docente de 2018 a 2022. Foi interessante sentir na
pele a experiéncia de ser pesquisadora sem que o objeto de pesquisa seja o tema da
proxima aula. O modo como conduzi a pesquisa, li e reli inameras obras, escrevi e
reescrevi muitos pardgrafos, mudou minha relagio com o conhecimento, como
compreendo e escrevo, ou seja, marcou profundamente o professor pesquisador esta
em mim.

O tema de minha pesquisa de doutorado foi “O giro retérico na filosofia do
jovem Nietzsche”. Nela, investiguei as reflexdes de Nietzsche sobre a linguagem no
contexto de sua retomada da retorica no inicio da década de 1870, analisando se as
mudancas que delas decorreram foram significativas a ponto de orientar
decisivamente suas reflexdes posteriores. Nesse contexto, busquei responder se essa
concepcao retorica de linguagem teria provocado uma ruptura no modo de pensar do
filésofo, caracterizado como um “giro retorico” por alguns pesquisadores, ou, se a
abordagem linguistica que o filésofo faz nesse periodo consistiria apenas em um
“desvio” episodico em sua filosofia, ou até mesmo uma estratégia de argumentacao,
que seria abandonada por ele depois.
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Durante o periodo de doutorado, tive a oportunidade de participar do Programa
Institucional de Doutorado Sanduiche no Exterior (PDSE-CAPES), na cidade de
Strasbourg, Franca, junto a Faculdade de Filosofia da Université de Strasbourg. O
periodo previsto era de seis meses e foi prorrogado para sete meses (03/11/2019 a
02/06/2020) devido a pandemia do Coronavirus. O objetivo principal para o periodo
de estudo na Franca foi ter acesso a textos de estudiosos, principalmente franceses,
da filosofia nietzschiana, especialmente os que se debrugam sobre a questdo do
possivel “giro retérico” em sua filosofia, pois constatamos ser uma questdo ainda
aberta na pesquisa Nietzsche. A investigacdo de temas como esse, ainda carentes de
aprofundamento, permite ndo sé o avang¢o na descoberta e na elabora¢do de novos
elementos cientifico-filoséficos, mas também abre espaco para que novas
perspectivas de ensino e aprendizagem possam vir ser criadas e desenvolvidas. Nesse
sentido, a escolha da Universidade de Strasbourg se justificou pelo acesso a uma
bibliografia rara, sobretudo as fontes utilizadas por Nietzsche, cujas obras, na maior
parte dos casos, encontram-se indisponiveis nas bibliotecas brasileiras ou com
edi¢Ges esgotadas, e ao contato com pesquisadores europeus que se debrugam sobre
a questdo proposta.

A experiéncia no exterior foi espetacular e inenarrdvel. As atividades
desenvolvidas contribuiram de forma significativa, tanto para o esclarecimento e
definicdo de questGes essenciais na minha pesquisa, como pela oportunidade de
enriquecimento cultural que a vivéncia em outro pais nos propicia, o que possibilita
uma formac¢do mais ampla, contemplando necessidades que vdo para além da
academia. A imersdo na lingua francesa facilitou também o acesso, leitura e tradugdo
de obras importantes para a minha pesquisa, tanto obras de Nietzsche traduzidas do
alemdo para o francés, como textos de estudiosos franceses. Eu tive acesso livre a
todas as bibliotecas da Universidade de Strasbourg, assim como a Biblioteca Nacional
Universitaria (BNU), que tem um vasto acervo bibliograficoz3.

Todas essas experiéncias como docente pesquisadora, de modo especial as
pesquisas relacionadas ao ensino de filosofia enquanto professora do curso de filosofia
na Unioeste e coordenadora do PIBID/Filosofia reforcam a ideia de que uma boa
formagdo para a docéncia deve saber equilibrar a dimensao tedrica e pratica do curso.
A pesquisa, enquanto componente constitutivo tanto da teoria como da pratica, deve
ser valorizada e cultivada nos cursos de formag¢do docente, pois é por meio dela que
o professor em formagdo pode conhecer e compreender o contexto educacional em
que esta inserido, sendo capaz de intervir construindo novos saberes. Nesse sentido,

2 Todas essas oportunidades, que com certeza contribuiram de modo significativo para qualidade de minha
atividade docente, sé foram possiveis pela oportunidade de afastamento para qualificagio docente
possibilitada pela UNIOESTE. Além disso, os resultados obtidos mediante a pesquisa poderao ser amplamente
divulgados em grupos de estudos, artigos e atividades de formag¢do académica.

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

163



Filosofia entre a universidade e a escola: uma experiéncia de docéncia pesquisadora

a propria pratica ndo se restringe a uma forma simples de reprodugdo, mas possui
uma dimensdo investigativa e constitui uma forma de criagdo do conhecimento.
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Filosofia como insOnia’

Philosophy as insomnia

PEDRO GAMBIM?

Resumo: O texto discorre, a partir da obra de Lévinas, a experiéncia da insénia como atitude do
despertar como fené6meno genuinamente filosofico que urge em nos para além do plano ontoldgico,
isto é, como significdncia de outrem.

Palavras-chave: Insdnia. Despertar. Rosto.

Abstract: The text discusses, based on the work of Lévinas, the experience of insomnia as an attitude
of awakening as a genuinely philosophical phenomenon that urges us beyond the ontological plane,
that is, as the significance of others.

Keywords: Insomnia. Awakening. Face.

Nado se deve dormir, é preciso filosofar (LEVINAS)

La philosophie n’est jamais une sagesse parce que
Uinterlocuteur que’elle vient d’embrasser lui a deja
échappé. (LEVINAS)

r

O texto que segue apresenta consideracées em torno da questdo: o que é
filosofia? Toma como referéncia a entrevista concedida pelo filésofo de Ethique
comme philosophie premiére3 a Bertrand Révillon, e publicada em Les imprévus de
Uhistoire4 com o titulo De l'utilité des insommes.

Abordar esta questdo se justifica posto que aquele que se dedica com seriedade
a atividade filosofica tem de esclarecer para si mesmo a significincia do ato de
filosofar. Como escreve Luiz Rohden:

Nos, os que estamos as voltas com o filosofar, ndo poucas vezes
precisamos responder - para ndos mesmos e para 0s Outros -

! Texto originalmente publicado em BENVENHO, C. M. e alii (Orgs.). Anais do XXI Simpésio de Filosofia
Moderna e Contempordnea da Unioeste. Toledo-PR: Vivens, 2017, p. 33-51. A DIAPHONIA agradece ao
Prof. Dr. José Francisco de Assis Dias, editor da Vivens, pela autoriza¢do dessa nova publicacdo cuja
versdo foi ligeiramente revisada.

2 Possui Graduagdo em Licenciatura em Filosofia pela Faculdade de Filosofia Nossa Senhora Imaculada
Conceicido (1979). Especializacio em Filosofia na Area de Antropologia Filoséfica pela Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (1980) e Mestrado em Filosofia pela Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (1982). E ex-tutor do PET do Curso de Graduagio em
Filosofia da UNIOESTE, instituicdo essa em que atuou desde 1992 até se aposentar em 2017. Tem
experiéncia na 4rea de Filosofia, com énfase em Etica e Filosofia Politica, atuando principalmente nos
seguintes temas: Consciéncia Historica, Absoluto, Filosofia da Histéria, Alteridade, Emmanuel Levinas
e Filosofia Francesa Contemporanea. Lattes: http://lattes.cnpq.br/7864773720109375

3 Conferéncia pronunciada em Louvain, em setembro de 1982, e publicada pela Payot & Rivages, com
prefacio e anotag¢des de Jacques Rolland.

4 LEVINAS, E. Les imprévus de lhistoire, pp. 177-180.
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perguntas eivadas, por vezes, de ironia e ceticismo: que é filosofia?
Por que filosofar? Que vantagens temos com esse tipo de
conhecimento? Que ela tem a dizer sobre a vida humana? Duvidas
coroadas com a afirmacdo “a filosofia é a ciéncia com a qual ou sem a
qual o mundo continua tal e qual®.

Abordar a questdo a partir de consideragbes de Emmanuel Levinas significa
ouvir o dito do filésofo de uma Obra® cuja fecundidade “mudou o curso da reflexdo
filosofica de nosso tempo”. Com efeito, escreve Jacques Derrida:

Todos os dias, para além mesmo da Franca e da Europa, ja temos mil
indicagbes - através de tantas obras em tantas linguas, tantas
tradugdes, tantos coloquios, etc. — de que a repercussio deste
pensamento que mudou o curso da reflexdo filosofica de nosso
tempo, e da reflexdo da filosofia, sobre o que ordena a filosofia a ética,
e a um outro pensamento sobre a ética, sobre a responsabilidade,
sobre a justi¢a, sobre o Estado, etc., a um outro pensamento sobre o
outro, a um pensamento mais novo que tantas novidades, porque ele
se ordena a anterioridade absoluta do rosto do outro?.

Do mesmo modo, Maurice Banchot destaca a importdncia de Levinas no cendrio
filosofico contemporaneo. Em Texts pour Emmanuel Lévinas, escreve:

Como filosofar, como escrever com a lembranca de Auchwitz, 1 6 6
daqueles que nos falaram, as vezes em notas enterradas perto dos
crematorios: saibam o que se passou, ndo se esquegam e, a0 MesMo

tempo, vocés jamais saberdo. E esse pensamento que atravessa,

carrega toda filosofia de Lévinas e que ele nos propde, sem dizé-lo,

além e antes de toda e qualquer obriga¢ao®.

E, em La parole plurielle, Blanchot ndo hesita em afirmar:

[...] ndo é preciso desesperar da filosofia. Pelo livro de Emmanuel Levinas,
Totalidade e Infinito, onde, parece-me, ela nunca falou, em nosso tempo, de
uma maneira mais grave, recolocando em questdo, como é necessario,
nossos modos de pensar e até mesmo a nossa reveréncia facil pela ontologia,
somos convocados a tornar-nos responsaveis pelo que ela é essencialmente,
acolhendo precisamente a ideia do Outro, quer dizer, relagdio com o outro,

em todo esplendor e a exigéncia infinita que lhes sdo préprios. Encontra-se

5 ROHDEN, L. Filosofar na constitui¢do da subjetividade. In.: HELFER, 1., ROHDEN, L. & SCHEID, U.
O que é filosofia?, p. 11.

6 Segundo Levinas: “A Obra pensada radicalmente e objetivamente é um movimento do Mesmo em
direcdo ao Outro que jamais retorna ao mesmo [...]. A Obra pensada até as ultimas consequéncias exige
uma generosidade radical do Mesmo que, na Obra, vai em dire¢do ao Outro. Ela exige uma ingratiddo
do Outro”. LEVINAS, E. “La trace de l'autre”. In.: En découvrant l'existence avec Husserl et Heidegger.
p. 191

7 DERRIDA, ]., Adeus a Emmanuel Lévinas, p.18.

8 BLANCHOT. M. Texts pour Emmanuel Levinas. Apud. POIRIE, F. Emmanuel Lévinas: ensaio e
entrevistas. p. 18.
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ai um novo ponto de partida e um salto que ela e nés mesmos seriamos
exortados a realizar®.

I

Révillon inicia sua entrevista com o seguinte questionamento: “Imaginemos,
Emmanuel Levinas, que um jovem, aluno concluinte do ensino médio, lhe
perguntasse a vossa definicdo de filosofia, o que vocé lhe responderia?”

Como resposta, Levinas apresenta a seguinte consideragdo:

Eu lhe diria que a filosofia permite ao homem interrogar-se a respeito
do que diz e sobre o que se diz ao pensar. Ndo se deixar embriagar
pelo ritmo das palavras e das generalidades que elas designam, mas
abrir-se a unicidade do tnico neste real, ou seja, a unicidade de
outrem. Ou seja, no fim de contas, ao amor. Falar verdadeiramente,
ndo como se sonha, se despertar, se desiludir, se desfazer de refrdos.
O filésofo Alain nos alerta a respeito de tudo o que, em nossa
civilizacdo, pretensamente ltcida, viria de “marchands du sommeil”.
Filosofia como insonia, como um novo despertar em meio a
evidéncias que ja marcam o despertar, mas que sdo, ainda ou sempre,
sonhos™.

Face ao inusitado da resposta, Révillon recoloca a questdo: “é importante ter
insOnias?” Ao que afirma Levinas:

O despertar, creio eu, é o proprio do homem. Busca, para o desperto,
de um novo desembriagamento, mais profundo, filoséfico. E
precisamente o reencontro com o outro homem que nos chama a
despertar, mas também os textos que sairam das conversas entre
Socrates e seus interlocutores.

Questiona Révillon: “é o outro que nos faz filosofo?” “Num certo sentido”,
responde Levinas. E continua:

O reencontro com o outro ¢ a grande experiéncia ou o grande
acontecimento. O reencontro com outrem ndo se reduz a aquisi¢do
de um saber complementar. Na verdade, jamais posso perceber
totalmente outrem, mas a responsabilidade para com ele, da qual
nasce a linguagem e a socialidade, ultrapassa o proéprio
conhecimento®.

Filosofia como ins6nia! Modo curioso e inusitado de se nomear a significancia
do ato de filosofar. Nao obstante, ¢ um modo de conceber o que a atividade filosofica
- o filosofar - possibilita a quem a ela se dedica.

9 BLANCHOT, M. La parole plurielle. In.: L'entretein infini., p. 73.
1 LEVINAS, Les imprévus de lhistoire, p. 177.
" LEVINAS, Les imprévus de lhistoire, p. 177.
2 LEVINAS, E. D’utilité des insomnies, p. 178.
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E necessario observar que Révillon inicia sua entrevista com a questio: o que é
filosofia? Certamente o faz com a expectativa de obter como resposta uma defini¢ao
de filosofia, bem como uma resposta a respeito da possivel importancia da filosofia
para um aluno que visa dar continuidade a seus estudos. No entanto, Levinas comeca
por ndo apresentar uma resposta, ou melhor, por ndo apresentar uma defini¢do de
filosofia. Fala da “filosofia como insénia”. Evidentemente, fala da insénia ndo como
de um simples fendmeno natural do sono, mas como acontecimento filosofico - “ndo
se deve dormir, é preciso filosofar”™ - e, como tal, pertencente ao
categorial'4.Descreve uma nova modalidade e um novo ponto de partida ao filosofar
que ndo o da “reveréncia facil pela ontologia”, de que fala Blanchot, mas o da “grande
experiéncia” ou do “grande acontecimento” do abrir-se a unicidade de Outrem, “a um
outro pensamento mais novo que tantas novidades” de que fala Derrida (2004, p. 18).

A abordagem de modo indireto da questdo proposta sugere que se coloque a
questdo: é possivel definir filosofia? (Para diferentes abordagens da questdo, consultar
a obra O que é filosofia?'5, uma publicagdo do PPG de Filosofia da UNISINOS).

II

E necessario perguntar o que se visa com a noc¢ao de insonia ao referi-la ao
filosofar. E preciso analisar a sua significacdo filoséfica, tendo em vista que, segundo
Levinas, desta no¢do derivam “categorias logicas” tdo ou mais “nobres” das que
“sustentam e fundamentam o ser” (cf. nota 14). Em Le vocabulaire de Lévinas, Calin e
Sebbah esclarecem que a noc¢do de insbnia apresenta dois significados distintos,
ambos, no entanto, designando uma “vigilia situada aquém da consciéncia”: a) uma
significacdo ontologica, como “um vigiar que ndo é nem consciéncia de si, nem
ateng¢do ao objeto”; b) uma significagdo ética, como despertar do Eu a Outrem®.

Na leitura ontolodgica, a insbénia é descrita como o fendmeno da vigilia sem
objeto e sem objetivo, vem a ser, como “um despertar para o nada, ou melhor, o nada
como despertar”. A ins6nia permite “descrever a obra do ser como vigilia, o ser como
presenca da auséncia ou densidade do vazio, obra do ser incansavel e sem
relaxamento™’. Levinas desenvolve esta nog¢do de insonia de modo detalhado em sua
obra De l’existence a l'existant (mas também nas obras Le temps et 'autre, Ethique et
infini, e, ainda, em Autrement qu’étre ou au-dela de l'essence). Na obra De l'existence
a l'existant - a maior parte dela escrita no stalag como prisioneiro de guerra - Levinas
descreve o ha (il y a) em sua impessoalidade de “ser anénimo, que nenhum ente

3 LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. p. 34.
4 “Ruptura da identidade, a ins6nia ou o vigiar - outramente que ser — derivam de categorias “logicas”
ndo menos nobres do que aquelas que sustentam e fundamentam o ser...” In.: Id., Ibid., p. 33.

5 A questdo é abordada em diferentes perspectivas em: HELFER, 1., ROHDEN, L., & SCHEID, U. (org.).
O que é filosofia? Sao Leopoldo, RS: Editora UNISINOS, 2003.

16 Cf. CALIN, R. & SEBBAH, F.-D. Le vocabulaire de Lévinas. p. 38.

7 1d., ibid., p. 38.
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reivindica, sem entes ou sem seres, incessante ‘remue-ménage’...”8. O ha (il y a)
impessoal, em sua desumana neutralidade, como acontecimento que ndo é nem ser,
nem nada. Siléncio que ressoa num vazio que permanece pleno, como ruido que
retorna depois da nega¢do de qualquer ruido. No vazio absoluto: ha (il y a), sem mais.

Ao descrever o ha (il y a), Levinas o refere a noite, vem a ser “.. a noite é a
experiéncia mesma do ha (il y a)”™ A escuriddo da noite reduz tudo a “nada” - nada
ndo no sentido de simples auséncia de ser, mas como puro ser na sua impessoalidade
de “ser em geral”: nada de isto ou de aquilo, como “nada de qualquer coisa”, fora de
todo acontecimento. Sem referéncia a um substantivo, designa, na terceira pessoa do
verbo, a forma impessoal e andénima disto que “murmura no fundo do nada ele
mesmo”: nada mais — nem menos - que ha (il y a). Nada de ser, totalmente an6nimo,
nio podendo ser objetivado e apropriado por ninguém. E mal de ser.

As andlises, do ponto de vista ontoldgico, descrevem a insénia em sua distingao
em relacdo a consciéncia. Dito de outro modo: descrevem a insdnia na sua
anterioridade a consciéncia como vigilia sem sujeito e aquém de qualquer objeto.
Como esclarece Levinas:

Introduzimos no acontecimento impessoal do ha (il y a), ndo a no¢do
de consciéncia, mas a vigilia, da qual a consciéncia participa,
afirmando-se como consciéncia precisamente pelo fato de
simplesmente dela participar. A consciéncia é uma parte da vigilia,
isto é, ela ja a lacerou. Ela comporta precisamente um abrigo contra
este ser ao qual, despersonalizando-o, atingimos na ins6nia: este ser
que ndo se perde, nem se ilude, nem se esquece, que é, se pudéssemos
usar a expressdo, completamente sobrio®.

A insodnia é vigilia sem intencionalidade, vazia de objetos, “tdo an6nima quanto

a propria noite”, em que “todos os pensamentos que preenchem minha insonia estdo
”» . A . « ~ 4 . . 71 . ”» r . .

suspensos a nada”. Na insOnia, “ndo ha minha vigilia na noite”; a prépria noite vela.
“Vela-se”. Se pode (ou ndo) dizer que, na insdnia, hd um eu que “ndo chega a dormir”.
Mas, como diz Levinas: “a impossibilidade de sair da vigilia é algo de ‘objetivo’,
independente de minha vontade. Esta impessoalidade absorve minha consciéncia; a
consciéncia é despersonalizada. Eu ndo velo: ‘algo’ vela”.

Em sintese, a insOnia, nesta significacdo, nos coloca “numa situacdo em que a
ruptura com a categoria do substantivo ndo é somente o desaparecimento de todo
objeto, mas a extin¢do do sujeito”s. E a queda na total des-subjetivacdo e des-
personalizacdo: “mal de ser”.

8 LEVINAS. E. De lexistence a l'existant. p. 10.
9 Id., ibid., p. 94.

20 1d., Ibid., p. m1.

2 Cf. Id. Ibid., p. n0-1

2 1d., Ibid., Ethique et infini., p.39.

31d., Ibid., p. 112.
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Em decorréncia destas descri¢des ha (il y a), é urgente responder a questdo:
como evadir-se deste “mal de ser”? E absolutamente necessario encontrar uma saida
deste “horror do hd” (il y a). No entanto, a impressdo ¢ a de uma “impossibilidade
total” de saida desta fatalidade do ha (il y a), do ser sem ente e sem transcendéncia.
Porém, é imperativo evadir-se deste mal de ser. Mas que via se abre para dar satisfacdo
as exigéncias legitimas do evadir-se do ser que ndo a da ontologia (ou ontologismo2+)?
Levinas responde:

Para sair do ha (il y a), é necessario ndo se por, mas se depor; fazer
um ato de deposigdo, no sentido em que se fala de reis depostos. Esta
deposicdo da soberania, para o eu, € a relacdo social com outrem, a
relacdo dés-inter-essée [...] minha responsabilidade por outrem, o ser-
para-o-outro me pareceu ... deter o murmurio anénimo e insensivel
do ser [...]. Mas a sombra do ha (il y a), e do sem sentido, me parece
ainda necessdria como a prova mesma do des-inter-essement?.

Nesta tarefa de evasdo do ser, a ontologia, como compreensdo do ser, se mostra
como uma tentativa fracassada. A proposta que Levinas apresenta é a do “humanismo
do outro homem” a partir da linguagem ética. E a partir disso se faz necessario passar
da andlise da insOnia em seu sentido ontoldgico para a analise da insonia em sua
significagdo ética. Nessa nova significacdo, a insdnia é descrita como

[...] o proprio despertar do eu a Outrem, sua anima¢do ou sua
inspiragdo pelo outro, a impossibilidade de ndo estar atento ao outro.
Velar significa ‘velar pelo proximo’, ou ainda, “se despertar sem cessar
do egoismo de sua identidade e de sua presenca a si — como se sai de
um sonho mau’®.

Nesta perspectiva do despertar para Outrem, é descrita como “insdnia mais
vigilante que a lucidez da evidéncia do Mesmo”?’. Levinas desenvolve as analises da
insOnia, em sua significacdo ética, de modo significativo, em sua obra De Deus que
vem a ideia, com destaque para o capitulo Da consciéncia ao despertar: a partir de
Husserl?8, bem como em A filosofia e o despertar, publicado em sua obra Entre nés®.

Na interpretagdo levinasiana, na andlise da “vigilia do Eu”, em Husserl, intervém
“os termos de sono e vigilia”3°. Com efeito, Husserl afirma: “O sono, olhado de perto,
s6 tem sentido em relacdo a vigilia e carrega, em si proprio, a potencialidade do
despertar”3’.

24 Levinas exp0e esta necessidade de evasdo em sua obra De [’évasion. Afirma que a necessidade de
evasdo permite renovar o problema do ser enquanto ser.

* 1d., Ethique et infini., p. 42-3.

26 CLAIN, R & SEBBAH, F-D. Le vocabulaire de Lévinas. p. 38.

271d., De Deus que vem a ideia. p. 55

8 In:. Id., ibid. pp 33-55.

29 In. Entre nés; ensaios sobre a alteridade, p. 112-28.

3°Id., De Deus que vem a ideia., p. 43.

3 Apud: Id., ibid., p. 46, nota 23.
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Segundo Levinas, em Experiéncia e julgamento, Husserl “mostra no Eu que
dorme, indiferente ao que o afeta sem a intensidade necessaria para o despertar, a
distincdo da ‘proximidade’ e do ‘afastamento’ de objetos”™* Em Psicologia
fenomenoldgica de 1925, escreve Husserl:

O eu dorme em relagdo aquilo que estd e aquilo estd, nesse sentido,
inconsciente... Através de todo o vivido da consciéncia e através de
todas as modifica¢des do vivido, através do inconsciente, passa a
sintese da identidade do eu. Propriamente falando, tudo pertence ao
eu desperto, enquanto que continuamente tematizado, realizando
atos, funcionando como Eu vivo de presenga, mas funcionando
também em obras passivas, nas associagdes e nas sinteses de
constituicdo passiva®.

Husserl descreve a vigilia do Eu a partir da consciéncia como pensamento do
Mesmo. Ou melhor: descreve a vigilia nos termos da intencionalidade da consciéncia
como consciéncia-de... Segundo Levinas, “é a intencionalidade como tal que coincide
com a vigilia do Eu afetado e ja despertado (e) nunca entorpecido até a auséncia”3+.

Levinas, em suas analises da insonia e do despertar, busca avangar para além de
analises husserlianas da intencionalidade e do Eu como “transcendéncia na
imanéncia”, como “despertar que sempre recomega na vigilia mesma”. Ou seja, no eu
desperto “o si mesmo sonolento dorme em relagdo a... sem se confundir com...
Transcendéncia na imanéncia, o coragdo vigia sem se confundir com o que o
solicita™s.

Com sua teoria da redugdo intersubjetiva, Husserl, reconhece Levinas, “descreve
a admirdvel ou a traumatizante - trauma e ndo thauma - possibilidade do
desembriagamento em que o eu, face ao outro, se liberta de si, desperta do sono
dogmatico™®. No entanto, o faz a partir de uma interpretagdo gnosioldgica deste
despertar do eu primordial. Mas isso ndo basta. Para Levinas, é necessario ir além da
perspectiva do conhecimento. Como insénia e vigilia, no “desconserto do Mesmo pelo
outro”, despertar para Outrem. Escreve Levinas:

Despertar a partir do outro - que é Outrem - o qual, sem interrup¢do,
questiona a prioridade do Mesmo [..]. Despertar e
desembriagamento através de Outrem que ndo deixa tranquilo o
Mesmo e pelo qual o mesmo é de imediato, como vivente e, através
do sono, excedido. Ndo é uma experiéncia da desigualdade posta no
tema de um conhecimento, é o proprio acontecimento da

32 Apud.: Id,, ibid, p. 45, nota 26.
33 Apud: Id., ibid., p. 45, nota 26.
34 Cf.: Id., ibid., p. 46.

35 1d., Entre nés., p. 122.

3 Id., ibid., p. 124.
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transcendéncia como vida. Psiquismo da responsabilidade por
outrem...”.

Levinas descreve o despertar como movimento em dire¢do ao outro, em que a
consciéncia do despertar ndo é a verdade, mas o despertar para Outrem como
“suscepcdo do Infinito”, como “despertar que € a propria vida do humano, ja inquieta
do Infinito. Dai filosofia: linguagem da transcendéncia e ndo relato de uma

A . ”38 .
experiéncia”®. E acrescenta:

Insdnia ou dilaceramento que ndo ¢ a finitude de um ser incapaz de se unir e de
‘permanecer em repouso’ sob a forma de um estado de alma, mas transcendéncia
lacerando ou inspirando a imanéncia que, a primeira vista, o envolve como se ele
pudesse ter uma ideia de Infinito...39.

Neste despertar, o sujeito, em sua unicidade insubstituivel de Eu, é a experiéncia
de Outrem que, na sua intransitividade, interpela e faz responder: o eu tem de
responder mesmo sem ter escolhido ou ter sido solicitado por Outrem. Esta
responsabilidade constitui o sujeito em sua unicidade. O Eu estd atado a uma
responsabilidade que nunca buscou, nem escolheu, que é anterior ao tempo de sua
consciéncia. - responsabilidade por Outrem que sé pode ser traduzida na linguagem
da ética. Como escreve Blanchot:

O eu responsavel por outrem, eu sem eu, é a fragilidade mesma, a
ponto de ser varado pela questdo de um extremo a outro enquanto
eu, sem identidade, responsabilidade por aquele a quem ndo pode
dar resposta; e respondente e que ndo é questdo; questdo que se refere
a outrem, sem esperar dele uma resposta. O Outro nio responde*°.

No despertar para Outrem, o Eu se descobre responsavel numa responsabilidade
que vem de aquém de sua liberdade. Ser responsavel por Outrem é descobrir-se
“sempre-em-divida”, obrigado sem ter escolhido. O importante, diz Levinas, “é que a
relacdo com outrem seja o despertar e o desembriagamento: que o despertar seja
obrigac¢do”. E continua: “O que me importa estd na responsabilidade por outrem como
um engajamento mais antigo que toda deliberagio memoravel constitutiva do
humano™.

Filosofia como ins6nia! Das consideragdes apresentadas pode-se concluir que,
enquanto a insdnia, no sentido ontoldgico, significa vigilia no ser, contudo, é, na
. . A . s . « ’ 2] « ”»
significancia ética como “despertar ao Bem além do ser”, ao “outramente que ser”, que
se instaura o sentido genuino da atividade filosofica. Isto porque, para o filosofo de

371d., ibid., p. 124.

8 1d., ibid., p. 127.

39 1d., ibid., p. 47.

4° BLANCHOT, M. L’Ecriture du desastre, p. 183.
41d., Entre nés; ensaios sobre a alteridade, p. 156.
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Totalité et Infini, a “filosofia primeira é uma ética”. “Desembriagamento sempre a
desembriagar uma vigilia na vigilia de um despertar sempre novo. A ética”+>.

II1

“Nao filosofar é ainda filosofar”

Para o filésofo do Humanismo do outro homem, a filosofia que nos foi
transmitida pela “veneravel tradigdo ocidental” pretende ter a “dignidade de discurso
ultimo”, englobante o suficiente para tudo abarcar. Nele se instaura a coincidéncia
rigorosa entre o pensamento e a realidade que este pensamento pensa. No dizer
levinasiano: “A correlacdo entre o conhecimento, entendido como contemplacdo
desinteressada, e o ser, é, em conformidade com nossa tradigdo filoséfica, o lugar
mesmo da inteligibilidade, a ocorréncia mesma do sentido™3. Decorre desta
correlagdo que “o ser, como o outro do pensamento, se faz o proprio do pensamento-
saber”#4: pensamento da correlagdo conhecimento-ser; saber-verdade.

O discurso filoséfico ocidental é, essencialmente, ontologia, ou seja,
compreensdo do ser e, nesse sentido, filosofia primeira. A atividade do pensar da
razdo do ser de toda a alteridade, tanto a das coisas quanto a dos homens. Filosofia
do pensar a totalidade, remontando toda racionalidade a “gesta” do ser que, como ser,
se afirma ser - filosofia do Mesmo e da mesmidade.

A filosofia ocidental, sendo uma filosofia do ser, é acometida de alergia ao outro
como Outrem. Nesse discurso, o Outro, ao se manifestar como ser, perde sua
identidade. Em “A ontologia é fundamental?”45, Levinas (2005, p. ) afirma que, na
ontologia, “a compreensdo do ser ndo supde apenas uma atitude tedrica, mas todo o
comportamento humano”, vem a ser, “o homem inteiro é ontologia” (2005, p. ). No
entanto, a experiéncia irredutivel e ultima ndo é a compreensao do ser, mas a relagdo
que “excede a compreensdo”, a saber: a relacdo “face-a-face dos humanos, na
socialidade” (20035, p. ). Na inquietude com a intromissdo de Outrem no Eu instala-se
o “ndo repouso, em que a seguranca do realizado e do fundado é posta em questdo”
(2005, p. ). Por em questdo: abalo no ser - ins6nia; despertar.

A afirmacdo da primazia do Mesmo, em sua atividade, exercendo-se como
violéncia ao Outro, Levinas opde a significancia ética - a filosofia primeira é uma ética.
A Etica vem interromper a “tradicio filoséfica do parto”, no dizer de Derrida (2004,
p. 35), “desfazendo a astucia do mestre que se finge desaparecer na figura da parteira”
(2004, p. 35). A linguagem ética - o dizer ético, oposto ao dito ontoldgico — ndo se
reduz a uma maiéutica, posto que, na interpretagdo de Derrida,

+1d., ibid., p. 126.

#1d.... Ethique comme philosophie primiére, p. 67.
44 1d., ibid., p. 68.

45 1d., Entre-nds, 2005, p. ?
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[...] a maiéutica, segundo Totalidade e Infinito, ndo ensina nada. Ela
ndo revela nada. Ela desvela o que ja sou capaz de saber eu mesmo
(ipse), de poder saber de mim mesmo, neste lugar em que o mesmo
(egomet ipse, medisme, meisme, de metipse, metipsimus) retine em si
mesmo poder e saber, e como o mesmo de ser capaz de na
propriedade de seu proprio, em sua essencialidade mesma#.

Na contestacdo da prioridade origindria do ser, Levinas propde, a partir da
significancia ética do Rosto, um novo ponto de partida para o filosofar. Na in-quietude
da intromissdo de Outrem no Eu irrompe a significancia ética e o “humanismo do
outro homem”. O Etico “abre o acesso & humanidade do humano”.

A significancia do ético se articula no “um-para-o-outro”, no “aproximar-se na
proximidade” como “acolhimento de Outrem”. Relagdo assimétrica, “relacdo sem
relagdo”, na qual o outro é sempre Outrem. Como escreve Levinas: “Entre o um que
eu sou e o outro pelo qual respondo abre-se uma diferenca sem fundo, que é também
a ndo indiferenca da responsabilidade, significincia da significacdo, irredutivel a
qualquer sistema”#’. Esta diferenca da ndo-indiferenga estrutura, originariamente, o
humano.

A abertura do eu a Outrem, “sem fundo de comunidade”, articula o sentido
profundo do humano. O “traumatismo” que vem do outro instala “o ndo-repouso, a
inquietude” no Eu que é posto em questdo. E, em questdo, ter de responder. Como
afirma Levinas: “ser em questdo, mas também votado a questdo, ter de responder -
nascimento da linguagem; ter de falar, ter de dizer eu (je), ser na primeira pessoa, ser
eu (moi), ter de responder por seu direito de ser”43.

Este questionamento radical do Eu vem do “rosto de outrem” na suspensdo da
prioridade do eu como negacdo da alteridade de outrem; questdo como apelo a
responsabilidade para com Outrem na proximidade ética na socialidade.

IV

Uma das marcas distintivas da originalidade do pensamento levinasiano
repousa no estabelecimento de uma nova significagdo para a “filosofia primeira”. Esta
noc¢ao de “filosofia primeira” é estabelecida a partir da significancia do ético. A partir
disso, a questdo a ser analisada diz relagdo ao sentido, a significacdo atribuida por
Levinas a Etica.

O filésofo do Humanismo do outro homem esclarece que nio deriva ética do
conceito de Ftica presente na tradicdo ocidental, quer seja da ideia grega da ética
como pesquisa de uma morada comum para o bem viver, ou seja, do viver segundo o
bem, quer seja de algo semelhante a “primazia da razdo pratica” tida como “faculdade

46 DERRIDA, J. Adeus a Emmanuel Lévinas, p. 35.
471d., Humanismo do outro homem, p. ?
4 1d., De Deus que vem a ideia., p. 231.

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

174



GAMBIM, P.

do universal”, nem no sentido de “uma camada superposta ao ser”. A ética ndo fica
subordinada a “prudéncia”’, nem a “universalizacdo da maxima”, ou, ainda, a
“contemplacdo de uma hierarquia de valores”. A ética ndo diz respeito a uma lei
universal, nem envolve reciprocamente liberdade e moralidade num absoluto
incondicional. No pensamento levinasiano, a Etica ¢ um termo preciso, nio se
confundindo com a habitual “filosofia moral”. Como esclarece o filésofo:

Descrevo a ética, é o humano, enquanto humano. Penso que a ética
ndo é uma inven¢do da raca branca, da humanidade que leu os
autores gregos nas escolas e que seguiu certa evolu¢do. O tnico valor
absoluto ¢ a possibilidade humana de dar, em relag¢do a si, prioridade
ao outro [...]. E o comeco da filosofia, é o racional, é o inteligivel 4.

Além da critica a Etica ocidental e de seus pressupostos, Levinas apresenta a
ética como portadora da significincia da humanidade do humano. Nesse sentido, a
filosofia primeira é uma ética.

No entanto, curiosamente ndo se encontra, na totalidade da obra levinasiana,
uma que seja “dedicada ex professo e tematicamente a ética”. Com relagdo a isso, é
importante considerar que a ética como um programa de filosofia ndo tem sido, como
explicitamente declara Levinas, o seu tema. Nas palavras do filosofo: “Minha tarefa
ndo consiste em elaborar a ética; ensaio unicamente encontrar seu sentido. Com
efeito, ndo creio que toda filosofia deva ser programatica”>°. E, como esclarece Derrida
(2004, p. 19): “Lévinas propde sim, a ética antes e para além da ontologia, do Estado
ou da politica, porém ética também para-além da ética”. E numa “dessas conversas
iluminadoras pelo brilho do seu pensamento, a bondade doce do seu sorriso, o humor
gracioso de suas elipses”, Levinas lhe teria dito: “vocé sabe, fala-se frequentemente de
ética para descrever o que fagco, mas o que me interessa, afinal de contas, ndo € a ética,
ndo apenas a ética, é o santo, a santidade do santo>'.

E necessario reiterar que, do ponto de vista filosofico, Levinas quer considerar a
ética como ponto de partida de toda filosofia, e ndo apenas um “ramo da ontologia”,
ou seja, é a “ética fazendo-se filosofia”. Como esclarece Ciaramelli:

Levinas ndo escreve uma ética, mas defende que toda filosofia, tendo
a tarefa de remontar do dito ao dizer, seja ética; e o é precisamente
porque precede o logos, mesmo se, ao final de contas, ndo pode
prescindir dele. A ontologia sustentada e veiculada pelo logos nao é
a unica possibilidade de se tomar consciéncia, de maneira completa,
da experiéncia humana. A ética, ou experiéncia extraordindaria e
cotidiana com o outro, é o lugar de origem dos significados, das
motivagdes, das representagdes e dos valores que tornam humana a
vida. A tarefa da filosofia ndo se reduz, portanto, a desmontar a

49 1d., Entre nés., p. 149-50.
5o Id., Ethique et infini., p. 85.
5 DERRIDA, ]. Adeus a Emmanuel Levinas., p. 19.
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“légica formal”, mas comporta uma fase positiva: mostrar o
significado especifico do Dizer aquém da tematizagdo do Dito. Na
realizacdo desta tarefa, a filosofia é, em seu todo, éticas.

Levinas propde uma ética sem ontologia. Coloca em questdo “a primazia da
ontologia” e sua incapacidade de reconhecer a irredutivel originalidade do exterior ao
ser — a ontologia iguala os entes lhes dando um fundamento a partir da totalidade do
ser, cujo resultado é uma queda no que Levinas qualifica de “egoismo ontologico”.
Como um questionamento radical do “império total e totalitario do ser”, questiona se
a “linguagem e gramatica do ser” é a tnica a se soletrar. A questdo é saber se a
ontologia como filosofia primeira “esgota as possibilidades da significancia do
pensamento e se, apos o saber e seu dominio sobre o ser, ndo surge uma sabedoria
mais urgente”s3. Dito de outro modo: o que é posto em questdo é se a ontologia
expressa a completude das possibilidades do pensar, ou se “para-além’ (ou “para-
aquém”) da sabedoria da filosofia primeira, ndo surge uma outra sabedoria - para
além do “amor a sabedoria”, uma “sabedoria do amor”.

Levinas elabora uma resposta a esse questionamento a partir da
intencionalidade tal como figura na fenomenologia husserliana. O préoprio Husserl
considera a intencionalidade como o “tema capital” e o “coragio mesmo da
fenomenologia”, sendo que, na interpreta¢do levinasiana, “a fenomenologia é a
intencionalidade”. Embora seu “carater polimorfo e polissémico”, a intencionalidade,
em Huserl, é, na sua esséncia, “radicalmente tedrica”. Face a esta compreensdo da
intencionalidade questiona Levinas: a consciéncia intencional ndo faz pressupor um
outro que ela mesma?

Levinas considera que a consciéncia estruturada como intencionalidade,
indiretamente, permanece, “como por acréscimo”, “consciéncia ndo intencional de si
mesma, sem nenhuma visada voluntdria, exercendo-se como saber, sem ela saber, do
eu ativo que se representa o mundo e seus objetos”>+. O que se passa nesta consciéncia
que ndo tem a estrutura da intencionalidade? Na consciéncia ndo intencional? Seria
apenas uma consciéncia pré-intencional, ou pré-reflexiva? Uma ndo-consciéncia? O
que ocorre nessa consciéncia que, implicita, “acompanha a consciéncia intencional”?

Ao abordar o ndo intencional em contraponto ao intencional, Levinas considera
que, na tematizacdo e representa¢do, a consciéncia de si fica assegurada na sua
soberania de Eu como “senhor de si mesmo e do universo”. E a consciéncia ndo
intencional? “Esta consciéncia confusa” ndo se assegura nem no objeto, nem na
certeza de si. Ndo tem a forma de saber, de tematizagdo e de representa¢do. Ndo é

52 CIARAMELLI, F. Antes da lei - consideragées sobre a filosofia e ética em Levinas e Heidegger, p. 157.
53 LEVINAS., E, Ethique comme philosophie premiére, p. 77.

54+ LEVINAS, E. Entre nés., p. 188.
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atividade, mas “passividade pura”, um “ser-sem-ter-escolhido-ser”, nas expressoes
levinasianas.

N3o intencional, ndo tematizdvel, ndo saber, esta consciéncia confusa é ma-
consciéncia. Como ma-consciéncia, o ndo intencional sé pode ser dito na linguagem
ética. Levinas a descreve, com énfase, nos seguintes termos:

Ma-consciéncia: sem intengdes, sem visada, sem mascara protetora
do personagem contemplando-se no espelho do mundo, seguro e a
se posicionar; sem nome, sem situagdo e sem titulos. Presenca que
teme a presenca, nua de todo atributo. Nudez diferente daquela do
desvelamento, diferente daquela que pde a descoberto a verdade. Na
sua ndo-intencionalidade, aquém de todo o querer, antes de toda
falta, na sua identificagdo ndo-intencional, a identidade recua diante
de sua afirmagdo, daquilo que o retorno a si da identifica¢do pode
comportar de insisténcia. Ma-consciéncia ou timidez: sem
culpabilidade, acusada e responsavel por sua propria presenga [...].
N&o no mundo, mas em questio>.

A consciéncia ndo intencional, na linguagem ética, é dita ma-consciéncia, em
contraposicdo a consciéncia intencional que, na sua atividade, animada pela
intencionalidade, afirma-se e confirma-se na soberania de seu ser e saber e que
“legitimamente” sente e quer se dita “boa consciéncia” de ser, com a inaliendvel moral
fundada nesta soberania e liberdade do Eu, assegurado em seu “direito de ser”. A
consciéncia ndo intencional, como ma-consciéncia, é “trauma”’ que abala a
espontaneidade satisfeita do Eu em seu “direito de ser”. Posto em questdo, o Eu é ser
deposto de sua autonomia soberana de Eu - é ser em questdo.

“Ndo no mundo, mas em questdo”, no dizer levinasiano. Em questdo, mas ter de
responder. Na sua unicidade, o Eu é posto em questdo. Ter de responder pela justica
de sua posi¢do no ser. Neste questionamento radical, deposto da sua soberania de eu,
o Eu tem de justificar sua posi¢do no ser. Nos termos levinasianos:

Ter de responder por seu direito de ser [...]. Meu ‘no mundo’, ou meu
‘lugar ao sol’, minha casa ndo sdo usurpagdo de lugares que
pertencem a outro homem ja por mim oprimido ou reduzido a fome?
Temor por tudo o que meu existir, apesar de sua inocéncia
intencional e consciente, pode realizar como violéncia e como
assassinato... Temor e responsabilidade que vem do rosto de
outrem... Temor e responsabilidade pela morte de outro homem,
mesmo que o sentido ultimo desta responsabilidade pela morte de
outrem seja responsabilidade diante do inexoravel e,
derradeiramente, a obrigacdo de ndo deixar o outo homem s6 face a
morte>®,

55 1d., De Deus que vem a ideia. p. 229-30.
56 1d., ibid. p. 106.
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Maé-consciéncia como questionamento radical no Eu que vem do rosto de
outrem que, “na sua mortalidade”, “arranca o solo sdlido” em que o Eu se poe e
persevera na sua posi¢do de ser. Questionamento que suspende a prioridade do Eu
como negacdo, pelo pensamento englobante e totalizante, de toda alteridade. Na
deposi¢do do Eu de sua soberania de eu, na modalidade de “eu detestavel”, significa a
ética e, certamente, “a questdo de sentido do ser, isto é, seu apelo a justificacdo”.
Questdo como apelo a responsabilidade, como exceléncia da proximidade ética na
socialidade.

A questdo da justificacdo de ser - a questdo que estd em questdo - provocada
pelo traumatismo do outro no Eu remete, ndo a verdade do saber identificado como
tematizagdo, mas a questdo da justica. Escreve Levinas:

I3 A

[...] o humano é o retorno a interioridade da consciéncia nio
intencional, a ma-consciéncia, a sua possibilidade de temer mais a
injustica do que a morte, de preferir a injusti¢a sofrida do que a
injustica cometida, de preferir aquilo que justifica o ser aquilo que o
assegura’’.

A questdo de ter de responder pelo direito de ser se refere, em ultima instancia,
a justica, ao para-o-outro:

Questdo na qual o ser e a vida se despertam ao humano. Questdo do sentido do
ser — ndo ontologia da compreensdo deste verbo extraordindrio, mas ética da sua
justica. Questdo por exceléncia, ou a questdo da filosofia. Ndao mais: por que o ser
antes que o nada, mas como o ser se justifica’®.

\%

Filosofar!? E preciso. “Nio se deve dormir, é preciso filosofar’, diz Levinas.
Embora na entrevista supracitada ndo ha uma definicdo explicita da filosofia -
filosofia como insO6nia ndo é definicio - encontra-se nela, contudo, expressa a
exigéncia e um sentido para o filosofar. Em seu sentido profundo, a filosofia primeira
é uma ética. O sentido ético se estrutura pela irrup¢ao de Outrem no Eu. Outrem é,
originariamente, portador de Alteridade, ndo como um conceito formal e abstrato,
mas como a camada mais profunda do humano. Esta é a licdo de Levinas.

Como (in)conclusdo, é necessario fazer referéncia a alusdo simbolica feita por
Levinas ao mito de Ulisses em oposicdo a histéria de Abrahdo. Com essa referéncia,
Levinas aponta para dois horizontes distintos a partir dos quais o filosofar significa.
Ulisses significa o caminho da ontologia; Abrahdo, o da ética (exddica).

571d., ibid. p. 106.
58 LEVINAS, E. Ethiqgue comme philosophie premiére, p. 108-9.
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No dizer levinasiano, a aventura de Ulisses pelo mundo “nada mais foi que um
retorno a sua ilha natal - uma complacéncia no Mesmo, um desconhecimento do
Outro”®. Auerbach, citado por Luiz Rohden, diz: “no fundo, Ulisses é, quando
regressa, exatamente o mesmo que abandonara Itaca duas décadas atras”°. Por sua
vez, Antonio Pintor Ramos interpreta do mito de Ulisses, simbolo da ontologia, nos
seguintes termos:

Ulisses sai de sua patria conservando todos os seus pertences e, ao final do
périplo, retornarad a ela deixando de lado e margeando mediante o engano e a asttcia
- hegeliana asttcia da razdo - todos os perigos exteriores que se opunham a seu
regresso; e é justamente o vencer tais perigos que o torna heroi. Também a violéncia
ontologica sé é possivel mediante a violéncia que relega a margens insignificantes o
diferente e coloca no centro a deslumbrante luz do sujeito triunfador, centro a partir
do qual tais margens carecem de relevo, envolta pelas trevas daquela “noite escura em
que todas as vacas sdo negras’. O triunfo do ser é o triunfo do senhor tinico que
silencia a voz dos escravos, mas que, paradoxalmente, necessita dos escravos para
afirmar-se senhor sobre eles. Histéria de violéncia, de marginaliza¢do, de escravidao
e de segregacdo total, cuja légica interna s6 é barrada na deméncia da destruicdo
absoluta que atinge o préprio destruidor num estipido jogo de aprendiz de
feiticeiro®.

A historia de Abrahdo relata o oposto do mito de Ulisses. Diferentemente de
Ulisses que retorna a sua ilha natal, Abrahdo deixa “para sempre sua patria” em

dire¢do “a uma terra ainda desconhecida e proibindo seu servidor de levar até mesmo
seu filho ao ponto de partida”, como relata Levinas, para concluir:

[...] a obra pensada até as ultimas consequéncias exige uma
generosidade radical do mesmo que na Obra vai em dire¢do ao Outro.
Exige, consequentemente, uma ingratiddo do Outro. A gratidao seria
o retorno do movimento a sua origem®.

A questdo das questdes ndo se traduz na linguagem predicativa da ontologia,
mas na linguagem imperativa da ética - “a exigéncia ética ndo é uma necessidade
ontologica”. Etica sem sistema ético. Do amor a sabedoria, a sabedoria do amor.
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O mal enquanto um problema metafisico

Evil as a metaphysical problem
AMANDA VICTORIA MILKE FERRAZ DE CARVALHO!

O esfor¢o deste texto é mostrar as caracteristicas de Deus estipuladas por
Epicuro no seu dilema e os problemas que o tema do mal acarreta na compreensao
de Deus e seus atributos. Os passos sdo: a) analisar e interpretar do dilema de Epicuro
para se enxergar os atributos de Deus; b) observar os pontos do problema apontado;
c) analisar através das Confissées VII de Agostinho, os atributos que ele nomeia para
Deus e a resposta que ele fornece para o dilema;

Analisando o dilema de Epicuro conseguimos observar, primeiramente, os
atributos que sdo dados como caracteristicas de Deus:

Por outro lado, se ele [Deus] cuida apenas de algumas coisas, por qual
motivo cuida de umas e ndo de outras? Ou ele deseja e ndo é capaz,
ou é capaz, mas ndo deseja; ou ele ndo deseja e nem é capaz. Se ele
tanto desejasse quanto fosse capaz, ele cuidaria de tudo; entretanto,
pelas razdes citadas acima, ele ndo cuida de todas as coisas, portanto,
ndo é o caso que ele tanto deseje quanto seja capaz de cuidar de todas
as coisas. Porém, se ele deseja e ndo é capaz, é mais fraco do que
aquilo do que ele ndo cuida, mas ndo é esse o conceito de Deus, a
saber, que ele seja mais fraco do que alguma coisa. Mais uma vez, se
ele é capaz de cuidar de todas as coisas, mas ndo deseja fazer isso, ele
serd considerado malevolente, e se ele ndo deseja nem é capaz, é
tanto malevolente quanto fraco; porém, afirmar isso de Deus é impio
(EPICURO apud SEXTO EMPIRICO, 1996, p. 110, tradugdo nossa)

De acordo com essa passagem, Epicuro afirma que ndo é caracteristica de Deus
ser mais fraco do que aquilo que ele cuida ou ndo cuida, logo, Deus é onipotente, todo
poderoso. Além disso, é possivel interpretar que é atribuida a caracteristica de
benevoléncia a Deus, pois ndo se deve afirmar que Deus nao é capaz (fraco) e nem
malevolente (mal) pois ndo se encaixa aos seus atributos, logo ele é benevolente. Com
isso, da interpretacdo do dilema de Epicuro, temos duas caracteristicas atribuidas a
Deus: onipoténcia e benevoléncia. E, mesmo assim, com um Deus onipotente e
benevolente, Epicuro conclui: o mal existe. Esse problema de compatibilidade esta no
centro do dilema: uma vez que Deus, onipotente e benevolente, existe, como isso é
possivel, que o mal coexista? Resulta-se dessa interpretacdo e conclusido de Epicuro
trés saidas possiveis logicamente: i) Deus ndo existe, porque o mal existe; ii) Deus
existe e o mal existe, mas os atributos de Deus na verdade sdo diferentes: malevolente
e fraco (proprio Epicuro pontua que afirmar isso sobre Ele, seria barbaro); iii) O
dilema estd sendo encarado da maneira errada e Deus mantém seus atributos de
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benevoléncia e onipoténcia, e o mal existe, necessitando assim, uma segunda analise
do dilema. O caminho de investigacdo desse texto € o terceiro apontado, sendo o fio
condutor desta andlise. Iniciando pelo aprofundamento do tema do mal no problema,
cito:

Entdo, se ele [Deus] cuidasse de todas as coisas, ndo haveria mal
particular ou geral no cosmos. Porém, os dogmaticos afirmam que
tudo esta repleto de mal, portanto, ndo se pode afirmar que Deus
cuide de todas as coisas (EPICURO apud SEXTO EMPIRICO, 1996, p-
110, tradug¢do nossa).

O mal existe, Epicuro mostra essa existéncia do mal ao falar em mal particular
ou geral no cosmos, e os dogmaticos, segundo ele, dizem que tudo estd repleto de
mal, portanto, podemos observar o problema que o mal cria para a compreensao de
Deus. Ndo se pode afirmar que Ele cuide de tudo porque o mal existe, e o mal
existindo, fica o questionamento em rela¢do a benevoléncia e onipoténcia de Deus.

Retomando a primeira citacdo feita nesse texto, em que observamos as
caracteristicas que Epicuro atribui a Deus através da interpretacdo, podemos ver os
questionamentos feitos. Se Deus é onipotente, mas ndo cuida de todas as coisas, e
sabemos que ndo cuida, porque existe o mal, por que ele cuida de umas e ndo de
outras? Serd que Ele deseja cuidar e ndo é capaz? Ora, se esse € o caso, ele ndo é
onipotente, ele é fraco, o que vai contra seu atributo. Mas supondo que Deus seja
onipotente, mas ele ndo deseja cuidar de todas as coisas, e por isso cuida somente de
algumas, entdo isso fere sua outra caracteristica: benevoléncia. Portanto, a existéncia
do mal acaba tornando possivel inferir a duvida sobre uma das caracteristicas de
Deus, e indo até mais longe, supondo que Deus ndo é capaz de cuidar de tudo e nem
quer; acaba afetando suas duas caracteristicas ao tomar a existéncia do mal como
conclusdo.

Entdo, como Santo Agostinho responde essa problematiza¢do que Epicuro traz
em seu dilema? E preciso, em primeiro momento, observar as caracteristicas que
Agostinho atribui a Deus, e se sdo compativeis com os de Epicuro. Epicuro diz que
Deus é onipotente e benevolente. Agostinho concorda com os dois atributos que
Epicuro estabeleceu. Cito um trecho da Obra Confissdes VII que demonstra isso: “Eis
Deus, e eis o que Deus criou. Deus é bom e assombroso e incomparavelmente
preferivel a tudo isso. Ele é bom, e por conseguinte, criou boas coisas. E eis como Ele
as rodeia e as enche.” (AGOSTINHO, 1973, p. 133)

Agostinho, porém, adiciona dois atributos a Deus, a onisciéncia e a
incorruptibilidade. Com a citagdo a seguir é possivel observar e interpretar esse
acréscimo de caracteristicas feita por ele:

E absolutamente certo que de modo nenhum pode a corrupgio
alterar o nosso Deus, por meio de qualquer vontade, de qualquer
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necessidade ou de qualquer acontecimento imprevisto, porque Ele é
o proprio Deus, porque tudo o que deseja é bom e Ele préprio é o
mesmo Bem. Ora, estar sujeito a corrup¢do ndo é um bem. Ndo podes
ser obrigado, por forga, seja ao que for, porque em Voés a vontade ndo
é maior do que o poder. Porém, seria maior, se Vos mesmo fOsseis
maiores que Vos mesmo. Mas a vontade e o poder de Deus sdo o
mesmo Deus. Para vds, que tudo conheceis, existe acaso alguma coisa
imprevista? Nenhuma natureza existe, se ndo porque a conheceste.
Para que proferimos nos tantas palavras a fim de comprovar que a
substancia de Deus ndo é corruptivel, ja que, se o fosse, ndo seria
Deus? (AGOSTINHO, 1973, p. 132).

Agostinho aqui diz que, se Deus fosse corruptivel, ndo seria Deus; o autor
acrescenta o atributo de incorruptibilidade a Deus. Por ser Deus, o Bem divino,
incorruptivel, Ele ndo é afetado pelo mal, que ndo existe. Esse ponto sera melhor
abordado adiante. Prosseguindo para a onisciéncia: ele diz que Deus tudo conhece,
ele tudo criou, entdo como ndo pode existir algo imprevisto para Deus, conclui-se sua
onisciéncia. Ele ainda reforca os outros dois atributos ja estabelecidos por Epicuro, a
onipoténcia e a benevoléncia, ao dizer que ndo existe nada mais poderoso que ele, e
que Deus é o proprio bem. Agostinho, porém, ndo aceita a conclusio de Epicuro sobre
a existéncia do mal.

Como vimos até aqui, Deus tem como atributos, para Santo Agostinho:
benevoléncia, onipoténcia, onisciéncia e incorruptibilidade. Ele sendo isso, como
pode o mal existir? Para Agostinho o mal ndo existe enquanto substancia, ou seja, ele
ndo existe propriamente, assim todas as coisas que existem sdo boas, foram criadas
boas, porém sdo corruptiveis:

Logo, enquanto existem, sdo boas. Portanto, todas as coisas que
existem sdo boas, e aquele mal que eu procurava ndo é uma
substancia, pois, se fosse substancia, seria um bem. Na verdade, ou
seria substdncia incorruptivel, e entdo era certamente um grande
bem, ou seria substdncia corruptivel, e, nesse caso, se ndo fosse boa,
ndo se poderia corromper. Vi, pois, e pareceu-me evidente que
criastes boas todas as coisas, e que certissimamente ndo existe
nenhuma substdncia que Vs ndo criasseis. E, porque as ndo criastes
todas iguais, por esta razdo, todas elas, ainda que boas em particular,
tomadas conjuntamente sdo muito boas, pois o nosso Deus criou
“todas as coisas muito boas” (AGOSTINHO, 1973, p. 140)

O mal ndo existe como substdncia, portanto, o mal ndo existe. Todas as coisas
que existem sdo boas pelo fato de existirem e Deus ter criado todas as coisas muito
boas no seu conjunto ou na sua individualidade. Podemos concluir: se o mal ndo
existe como substdncia, ele ndo foi criado por Deus, que somente criou coisas boas.
Os atributos de Deus, tanto os que Epicuro colocou no seu dilema e Agostinho
concordou, quanto os que Agostinho apontou, permanecem intocdveis e sdo
inquestionaveis, ndo paira davida sobre eles, afinal, o mal ndo existe. Isso tudo,

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

183



MILKE, A.

porém, ndo responde o seguinte: nds sabemos que o mal se faz presente, mesmo que
ndo exista, como substdncia, ainda se apresenta e manifesta, assim, ainda vale a
pergunta acerca da origem do mal. Agostinho responde isso logo em seguida:

Em absoluto, o mal ndo existe nem para Vos, nem para as vossas
criaturas, pois nenhuma coisa ha fora de Vos que se revolte ou que
desmanche a ordem que lhe estabelecestes. Mas porque, em algumas
das suas partes, certos elementos ndo se harmonizam com outros, sdo
considerados maus. Mas estes coadunam-se com outros, e por isso
sdo bons (no conjunto) e bons em si mesmos. Todos estes elementos
que ndo concordam mutuamente concordam na parte inferior da
criagdo a que chamamos terra, cujo céu acastelado de nuvens e batido
pelos ventos quadra bem com ela. (AGOSTINHO, 1973, p. 140-141).

Deus ndo criou nada mal e o mal ndo existe como substancia, porque Deus ndo
criaria nada que pudesse interferir na ordem que ele estabeleceu. Ndo obstante, o mal
circunda entre as criaturas boas, que ndo estdo em harmonia com as outras, distantes
de Deus, que é quem estabelece o bem e a ordem. Para explicar isso, temos certa
hierarquia entre os bens: i) o Bem divino; ii) o Bem inferior, mundano. Ao inverter
essa ordem hierdrquica e preferir e/ou priorizar o bem inferior, a desarmonia
acontece, abrindo espago para manifestacdo do mal. Mal esse que ndo existe, ele se
apresenta nas criaturas boas que sdo consideradas mas ao se afastarem de Deus. Essas
partes podem, porém, voltarem ao equilibrio da ordem estabelecida ao se ajustarem
com as demais, ou seja, reaproximarem-se de Deus.

E possivel concluir que Epicuro atribui a Deus onipoténcia e benevoléncia e
levanta o questionamento acerca dessas caracteristicas devido sua conclusdo sobre a
existéncia do mal. Agostinho antes de responder, aceita os atributos que Epicuro
aponta como os de Deus e insere mais dois: a onisciéncia e a incorruptibilidade.
Porém, nega sua conclusdo, afirmando: o mal ndo existe. Apds essa aceitagdo e
acréscimo de atributos, Agostinho chega a conclusdo de que o mal ndo existe
enquanto substancia, pois Deus criou somente coisas boas, apesar de corruptiveis. E,
prosseguindo para o movimento final, Agostinho diz que o mal acontece devido a
falta ou fraqueza da harmonia entre as criaturas boas. Sendo possivel interpretar
também como o distanciamento das criaturas de Deus e da religido, e maior harmonia
com as coisas da Terra, causado pela inversido da hierarquia dos bens, ao priorizar o
Bem inferior e ndo o Bem divino.
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Contribuicdes do nominalismo para a critica a metafisica: de Ockham a
Nietzsche

Contributions of nominalism to the critique of metaphysics: from Ockham to
Nietzsche

FERNANDO SAUER!

O movimento filosofico do periodo medieval desenvolvido pelos pensadores da
escola de Oxford, que surge a partir das reflexdes a respeito da querela dos universais,
denominado nominalismo, d& inicio a um paulatino processo de cisdo com o
pensamento escoldstico, a saber, corrente filosofica que colocava a filosofia a servigo
da teologia, tendo sido Tomas de Aquino seu mais famigerado representante. O
nominalismo empreendeu por desvincular o pensamento filoséfico do teologico, fé e
razdo, questionando a autoridade desta (razdo) nas questdes relativas a Deus, sendo
estas somente apreciadas pela revelagdo (fé), movimento que reverbera por toda a
historia da filosofia desde entdo de maneira eminente, se nos dispusermos, seguindo
a tradigdo, a dividir a filosofia em etapas, ao menos até o fim da modernidade, onde
o nominalismo culminaria com o pensamento sobre a linguagem de Friedrich
Nietzsche, abrindo alas para modo de pensar da contemporaneidade, especialmente
com Martin Heidegger, como salienta o filosofo italiano Gianni Vattimo em sua obra
intitulada O fim da modernidade (VATTIMO, 2002).

A reflexdo nominalista, que surge paralela e em contraposi¢do ao realismo, a
saber, teoria que herda a definicio de verdade aristotélica e escoldstica na qual se
defende a possibilidade de se adequar a palavra a realidade factual. Na escola de
Oxford, ja pode se notar essa dicotomia ao compararmos seus dois ultimos grandes
representantes, Duns Scotus, a quem poder-se-ia ao menos atribuir a alcunha de semi-
realista, e aquele em que o nominalismo alcangara seu auge no periodo medieval,
Willian de Ockham, que, em detrimento as elaboradas reflexdes metafisicas
escolasticas, formula o principio da parciménia, onde propde que a explicacdo mais
simples possivel para os fendmenos venha a ser a melhor, se contrapondo ao carater
prolixo da linguagem nas construgdes argumentativas da metafisica tradicional, pois,
segundo Ockham (1973), uma vez que as palavras ndo passam de figuragdes, sem valor
de verdade verificavel, quanto menos palavras, mais precisa, ou ainda, menos obscura
a resposta.

A critica de Ockham a metafisica, fundamenta seu pensamento a respeito da
linguagem, Inclinado a refutar a existéncia dos universais, ele advoga contra o carater
de subjetividade dos conceitos assim considerados (universais), no ambito da ldgica,

! Graduando em Filosofia pela Universidade Estadual do Oeste do Parand. E-mail:

fernandosaueriy@gmail.com

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022



SAUER, F.

onde se propde “jogar o jogo” da metafisica, analisando os argumentos dos defensores
dos universais, argumenta pois, se uma proposi¢do que primeiro se faz ideia é sempre
expressa pela linguagem, seja falada ou escrita, se restringindo, como afirma o
nominalismo, ao ambito ideal, como convencao, debitaria da criagio da mente, ndo
podendo ser verificada como substdncia, e se as substancias sdo unas, entdo todos os
particulares se chamariam (ou mesmo seriam) a mesma coisa, se admitir-se porém
que as substdncias sdo muitas coisas universais, implicaria um processo infinito de
vir-a-ser de universais. uma vez que, ndo poder-se-ia pela razdo falar algo de razoavel
a respeito de termos universais, “universais sdo absurdos”, nas palavras do proprio
Ockham, reservamo-nos as explicitacoes sobre tais caracteristicas divinas ao campo
revelacdo, a graga, “poder-se-iam alegar muitas outras razdes, que omito por amor a
brevidade.” (OCKHAM, 1973).

Sustentando-se nos termos até aqui explanados, faz-se razoavel propor que o
nominalismo seja um martir da decadéncia do modo de pensar medieval até entdo,
bem como atesta-se sua importancia para o pensamento cientificista moderno. Indo
além, poder-se-ia ousar em atribuir-lhe o mérito de servir como um dos preludios que
dariam bases ao desenrolar historico que alicercam a, segundo Heidegger,
consumacdo (vollendung) da metafisica em Nietzsche (HEIDEGGER, 2010). Por
conseguinte, atemo-nos as seguintes questdes que suscitam de tais pressupostos: a) o
que quer dizer essa consumacgdo proposta por Heidegger? b) como o nominalismo
contribuiu, o que se segue dessa contribuicao na releitura nietzschiana da historia da
filosofia? contribuicdo que correlacionaram Ockham, para além de estopim do
pensamento cientificista também, ainda que ele mesmo ndo o tenha pensado, compld
para a critica a propria objetividade cientifica no fim da modernidade, com a filosofia
do minucioso martelo de Nietzsche.

Na tentativa de ao menos tatear o que emerge dessas questdes, as quais
poderiam cada uma lograr de um profundo tratamento em particular, conduzimo-
nos tomando partido, ndo obstante as alegaveis discrepancias, das ideias comungadas
por Ockham e Nietzsche, a comegar, com o sintoma da dissolugdo entre fé e razdo
que Ockham preconiza, e Nietzsche constata na eminente sentenca: “Deus estd
morto”, e quem o teria matado? O homem (NIETZSCHE, 2001). Proposi¢ao que se
segue do florescimento do pensamento cientifico na modernidade, que, importa
considerar ainda que sinteticamente, a “morte de Deus”’ (desvalorizagio da
orientagdo teoldgica), significa a aspiragdao do homem em elevar-se da antes condi¢dao
de criatura, para criador, é o que marca a passagem da orienta¢do do conhecimento
humano, antes firmada em Deus, para a ciéncia centrada no homem, é razoavel
atestar a importancia dessa mudanga na orientagdo em contornos do cendrio de
culmindncia dos idealismos ainda por vir.

Com Nietzsche é que a precursdo da filosofia nominalista receberia contornos
mais decisivos para a historia do pensamento ocidental. Pois ainda que o homem
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tenha aspirado a condi¢do de criador, ndo logrou dessa incumbéncia orientando-se
pela afirmagdo do que propriamente a vida? é. Na ciéncia moderna camuflam-se os
universais, transmutam-se os valores, e o autor de crepusculo dos idolos bem salienta
os pressupostos cientificos que partiam das mesmas premissas metafisicas, do que o
filosofo da escola de Oxford ja havia chamado (ndo sem gerar grande comoc¢do)
“absurdo”. Eis a constata¢do de uma avalia¢do valorativa da vida que Nietzsche chama
vontade de verdade, a verdade a ser revelada como absoluta, a busca pela unidade e
permanéncia de que pressupdoem os conceitos universais no saber pelo saber, sem
assumir o carater metaférico, ficticio-representativo a que Nietzsche propde conferir
a linguagem ao se referir a natureza cadtica do devir que é inerente aos entes. E o que
se arrola desta crenca na verdade, seja de pretensa ou velada transcendéncia (que se
supde imanéncia no pensamento cientifico), é o esquecimento3 do modo de ser da
vida, conduta empobrecedora das forgas vitais, o que Nietzsche chamara de niilismo.
Conceito ao qual dedicarei, com amor a brevidade, bem a moda de Ockham, que
julgamos, teria o consenso de Nietzsche, os proximos paragrafos, pois apreender as
implicagbes da critica embutida neste conceito é fundamental para que se possa
entender o que se caracteriza como a consumacdo da metafisica de que nos fala
Heidegger, e o que se segue dela, a saber, a virada no modo de se fazer filosofia que
marca a passagem do periodo moderno para o contemporaneo.

O empreendimento de elucidar a critica nietzschiana ao niilismo, nos convida a
uma breve incursdo pela historia da filosofia, em uma apresentacdo deliberadamente
panoramica, notemos que Nietzsche julga que ja no pensamento socratico-platonico,
o homem tem a orienta¢do corrompida, pois fundamenta-se em uma diligéncia na
avaliacdo dos valores, marcada pelo descaso aos impulsos organicamente inerentes a
vida, representados pelo conceito nietzschiano de vontade de podert (Wille zur
Macht), em favor de valores transcendentes, pela degeneragdo da vontade de verdade,
que pressupde permanéncia em detrimento ao devir, o eterno em desestima ao
tempo, onde em favor de uma vida transcendente, que se julga melhor, nega-se o valor
da vida imanente, movimento que reverbera e se alastra pela Europa por toda a idade
média com o cristianismo, centrado na figura de Deus. Na modernidade o niilismo
adquire uma nova roupagem, Nietzsche anuncia a morte de Deus, e no lugar dele poe-

2 O conceito de vida passa por um desenvolvimento ao longo de todo o pensamento de Nietzsche.
Tomamos partido, nesse contexto, da defini¢do que concebe o cardter mais fundamental da vida como
uma luta constante de for¢as que buscam expandir sua vontade de poder. Seja no dmbito do homem
em si, mental e fisiologicamente, seja em relagdo a outros, e assim se segue para tudo que hd na vida,
tanto no macro quanto no micro, o arranjo hierarquico oriundo da relagcdo agonistica das forgas é
incessantemente atualizado pelo combate em busca de afirmagdo.

* A utilizacdo do termo “esquecimento” é uma clara alusio a proposta de ontologia fundamental de
Heidegger que aponta a historia da metafisica, como a histoéria do esquecimento do ser.

4 Impulso de afirmacio do carater fundamental da vida, modo de ser de todo vivente, deliberacdo da
vontade orgdnica que visa sobrepujar quaisquer outras, intrinsecamente ligada ao conceito de vida.
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se o homem, sob a tutela da ciéncia, a vontade de verdade adquire novos contornos,
segue a desvaloriza¢do dos valores, mas agora alicer¢ando-se na desmedida busca pela
verdade cientifica, o homem moderno, aspira permanéncia na concepcao de sujeito,
em proveito do desenvolvimento da ciéncia, espera melhorar a vida, e por
conseguinte, a cren¢a nesse futuro melhor implica de um ajuizamento epigonal de
desvalor da vida. Ainda na modernidade, o ultimo homem, reage a morte de Deus e
consequente perda dos valores superiores da seguinte forma: se ndo ha Deus, tudo é
permitido, pois ndo ha valor na vida. Uma conduta pessimista toma posse da
orientacdo no ultimo homem, a desvalora¢do da orientagdo do modo de ser da vida
rebaixa-se ao nada, e Nietzsche adverte: “Quem se despreza, ainda preza a si mesmo
como desprezador” (NIETZSCHE, 2005). A desvalorizagdo da vida, pressupde, por
definicdo, que haja entdo uma que deveria ser, referenciando-se mais uma vez, a um

ideal.

Em dltima instdncia, a critica ao niilismo se configura como critica direta a
metafisica e suas pretensdes de verdade, e Nietzsche propde uma transvalora¢do nio
apenas a orienta¢do, como também na concepg¢do de metafisica, que é propria de seu
pensamento. Ainda importaria salientar, que comungamos, em nossa interpretacao
da proposta nietzschiana, de que a histéria da metafisica ndo seria um erro a ser
apagado, mas parte de um processo insoluvel, trata-se da necessidade de que o
niilismo seja experienciado, para entdo se ensejar supera-lo. Deste modo, ainda que
ndo veladas as evidentes discrepdncias observadas na filosofia de Nietzsche para com
a historia das representacées metafisicas tradicionais, assim vistas pelo autor, nio
obstante, faz-se possivel conferir, o carater imprescindivel de suas contribui¢des para
a historia do pensamento ocidental, tendo deste modo em seus sucessores, e mais
propriamente em Heidegger, a interpreta¢cdo de sua filosofia como um divisor de
aguas, houve um modo de pensar pré e pos-nietzschiano.
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Como tornar cidada um ser “exclusivamente dedicado ao amor”? Sobre Elvira
Lopez, autora da primeira tese em filosofia feminista da América Latina

How to become a citizen a being "exclusively dedicated to love"? About Elvira
Lopez, author of the first thesis in feminist philosophy in Latin America

+Como hacer ciudadano a un ser "dedicado exclusivamente al amor"? Sobre
Elvira Lopez, autora de la primera tesis de filosofia feminista en América
Latina

ESTER MARIA DREHER HEUSER®

Sensibilizada pelos movimentos das professoras de filosofia, organizadas no
Grupo de Trabalho da ANPOF “Filosofia e Género”, e das premissas que os sustentam
—asaber: 1) “a necessidade de reconhecimento de que a histéria da filosofia ndo é nem
nunca foi feita s6 de homens, reconhecimento que nos obriga a tarefa de marcar a
producdo filoséfica de mulheres e/ou sobre mulheres”; 2) “a filosofia esta diante da
exigéncia de incluir o debate sobre igualdade de género nos seus curriculos, a fim de
atender resolugdes recentes do MEC, resultado da luta do movimento de mulheres™
—, durante o meu estagio de pos-doutorado na Argentina, na Faculdade de Filosofia e
Letras da Universidade de Buenos Aires, ainda que voltado para a pesquisa em torno
da Filosofia de Deleuze como poténcia para pensar o ensino de filosofia, houve uma
oportunidade3 para que eu buscasse um trabalho referencial em filosofia, desde uma
perspectiva feminista, produzido por uma argentina. A busca foi surpreendente: a
primeira turma do curso de Filosofia daquela Faculdade, em 1901, foi marcada por
uma tese defendida por Elvira Lopez (2009), intitulada: El movimiento feminista.
Primeros trazos del feminismo en Argentina. E sobre ela e as circunstancias histéricas
de criagdo dessa faculdade que escreverei, com prazer, na comemorag¢do dos 30 anos
do PET-Filosofia, na Revista Diaphonia%, em sua Se¢do “Escritos com prazer’.
Mostrarei que Elvira Lopez fez filosofia no sentido definido por Halina Leal,
professora vinculada ao GT Género e Filosofia: “a filosofia é critica, formulagdo de
questionamentos e desestabilizacdo de posturas enraizadas” (2021).

! Professora do Curso de Graduagdo e Pds-Graduagdo (Stricto Sensu) em Filosofia da UNIOESTE e ex-
tutora do PET. Filosofia na mesma institui¢do. E-mail: esterheu@hotmail.com

> Disponivel em: https://www.anpof.org.br/gt/gt-filosofia-e-genero, acesso em 06 out. 2022.

3 Trata-se da terceira edi¢do do evento “Caminhos Cruzados (Spinoza, Fichte e Deleuze)”, da Faculdade
de Filosofia - UBA, em novembro de 2021. A comunicagdo deveria cruzar ideias de ao menos um desses
filésofos com alguém da Argentina que ousou pensar. Dentre os eixos disponiveis para problematizar
caminhos da politica, escolhi o “Eixo 1: Povo cultura e identidade nacional”, Elvira Lopez foi a
protagonista, com Deleuze e Spinoza, rapidamente, cruzando o seu caminho.

4 Revista que, no més de outubro de 2022, tem como o texto mais lido “Mary Wollstonecraft e os
direitos das mulheres”, de Jaime Farherr, professor e ex-petiano da Filosofia UNIOESTE, com mais de
sete mil visualiza¢Ges. Prova da importdncia da Diaphonia como meio de divulgacdo do pensamento
de filosofas.
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Em linhas gerais, Lopez defendeu a igualdade, civil e econémica, entre todos os
membros de uma nagdo, pois s6 por meio dela que eles poderdo transformar suas
virtudes sociais em fortalecimento e promog¢io de uma sociedade melhor.
Considerando que uma de suas preocupacoes foi o problema da constitui¢do da nagao
argentina e a consequente composi¢do da identidade nacional, o que ndo poderia
acontecer sem o protagonismo das mulheres argentinas, era imprescindivel
interrogar: quem ¢é a mulher argentina? Resposta que Lopez ndo pode dar a época,
porque “o tipo de mulher argentina ainda esta em formagdo” (2009, p. 2295). Embora
Lopez tenha mostrado como na histéria, em todos os lugares do planeta, a mulher foi
considerada e tratada como inferior, ela insistiu na responsabilidade da propria
mulher em assumir “sua missdo de mde de cidaddos livres e de colaborar na
organizacdo definitiva desta republica que, mal emergiu da dominagdo colonial,
precisa do esforg¢o de todos os seus filhos [e filhas]”® (2009, p. 250).

Ao colocar a condi¢do e a formagdo da mulher argentina no centro de suas
preocupacoes filosoficas, Lopez questionou leis e costumes vigentes em sua terra
natal, especialmente em relacdo as meninas e mulheres. Ao fazé-lo, também
desestabilizou os seus avaliadores, que reprovaram sua tese por duas vezes. Se seu
movimento de pensamento for considerado a luz da questdo deleuze-guattariana
“Como fazer um povo e uma terra, ou seja, uma nag¢io?” (1997, p. 155), pode-se dizer
que a resposta implica a “invencdo” da mulher argentina, sem a qual o “problema da
na¢do” ndo pode sequer ser colocado. Uma parte importante do esfor¢o de Elvira
Lépez foi realizada gragas a existéncia da Universidade de Buenos Aires, a sua
nacionalizagdo e a mudanga de perfil dos ingressantes, no final do século XIX.

A Universidade de Buenos Aires no processo de formacdo da nacionalidade
argentina

A fundagdo da Universidade de Buenos Aires (UBA), em 1821, é parte da
invencdo da nagdo argentina. Fundada alguns anos apés a independéncia (1816), a
UBA foi “uma das obras-primas da reconstru¢cdo do Estado que comegou
precisamente em 1820” (HALPERIN, 1962, p. 29). Inicialmente, cumpriu a funcio de
criar as elites “ilustradas” que integrariam a administracdo do Estado nascente, assim
como tinha a finalidade de formar os “doutores” que governariam. Apesar de ser uma
“universidade crioula”, em suas origens, os idealizadores da UBA se inspiraram na
Europa, para seguir o modelo do Iluminismo. Contaram com a ajuda de professores
europeus para o ensino de algumas disciplinas e a “divulgacdo de conhecimentos

5 As tradugdes dos textos em espanhol sdo todas feitas por mim.

6 Ao deparar-me com essa assertiva, ao invés de julgar que Lopez, aos olhos de hoje, pode ser
considerada machista, na medida em que defendeu a fungdo materna das mulheres como primordial,
relacionei-a ao admiravel e corajoso trabalho da Associa¢do das Mdes e Avos da Praca de Maio que,
desde 1977, é ativo contra as injusticas e a exploragdo capitalista dos filhos e filhas latino-americanos.
Informagdes e a historia do movimento estdo disponiveis em: http://madres.org/, acesso em 6 out.
2022.
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uteis”, como Fisica, Quimica, Matematica, Economia Politica, Direito Civil, Medicina,
Botdnica, Astronomia, Desenho etc. Isto para desenvolver um “processo civilizatorio,
iluminado e laico”, ndo sem que a Igreja participasse de seu inicio, preocupada
sobretudo com a moral, a ordem e a disciplina. Para o seu primeiro reitor, o presbitero
Doutor Antonio Sdenz, além de transmitir conhecimentos teoricos, orientagbes de
conduta também deveriam fazer parte da formagdo dos estudantes, “para isso, era
necessaria a aceitagdo absoluta da autoridade e da ordem por parte dos alunos”
(UNZUE, 2012, p. 84).

A aprendizagem e o cultivo das humanidades, assim como a dedicagdo a
literatura, ndo estavam presentes na universidade, se davam de maneira autodidatas
e fora dela, em “esferas essencialmente privadas” (BUCHBINDER, 1997, p. 23). Na
avaliacdo de Buchbinder, as tentativas de cultivar as humanidades na esfera ptblica
tiveram pouco sucesso porque a sociedade portenha se configurava “excessivamente
motivada e orientada pela ambic¢do material, sem vinculos de solidariedade espiritual
e sem consciéncia de pertencimento comunitario” (BUCHBINDER, 1997, p. 27). O que
ndo contribuia para a constitui¢do de uma identidade nacional. O remédio para esse
mal, que colocava em risco a unidade do povo e a formac¢do da nacionalidade, foi
alterar o sistema educacional. Por um lado, no ensino primario, destacou-se o ensino
das humanidades, da lingua castelhana e da histdria; por outro lado, a universidade
tinha a missdo de nacionalizar o sistema educacional, na medida em que lhe cabia
formar educadores e pesquisadores com base nos “estudos sociais dos fendmenos
argentinos”, pois, até entdo, eram os problemas europeus que ganhavam atengdo.
Entre os “fendmenos argentinos” vale destacar dois que foram de grande importancia
na formacgdo da nacionalidade argentina, na penultima década do século XIX: 1) com
as politicas de imigracdo implementadas a partir de 1880, a populacdo estrangeira
dobrou em um pouco mais de dez anos, o que obrigou o Estado a criar condi¢oes de
permanéncia e desenvolvimento do sentimento de pertencimento a na¢dao argentina;
2) em 1884 foi promulgada a Lei 1.420 de Educa¢do Comum, Livre e Gratuita’, por
meio da qual a educa¢do passou a ser um direito de meninos e meninas e uma
obrigacdo do Estado. Este ato abriu caminhos para a educagdo dos iguais. Os dois
“fendmenos” exigiram o compromisso do Estado e da sociedade em formar
professores com “consciéncia de pertencimento nacional” (FEMENIAS, 2021, p. 204).
A mudanca no sistema educacional implicou a elabora¢do de um “corpus cientifico
sobre os problemas argentinos” e sobre "a realidade nacional”, do ponto de vista
historico, literario e social, com vistas também a construir uma espécie de repertorio
de “ciéncias argentinas” (BUCHBINDER, 1997, p. 27). Se esse proposito fosse
cumprido, apostava-se que a universidade proporcionaria a “solu¢do dos problemas

7 Uma analise complexa sobre essa Lei e seus efeitos até a contemporaneidade, feita por especialistas
em Educagdo, esta disponivel em: https://www.cultura.gob.ar/ley-1420-el-gran-avance-en-los-
derechos-educativos-de-los-ninos-y-nina-10724/. Acesso em 07 out. 2022.
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sociais, uma vez que esses fendmenos fossem analisados do ponto de vista argentino”
(BUCHBINDER, 1997, p. 28).

Esse foi o marco de criagdo da Faculdade de Filosofia e Letras da UBA, que
deveria ser o “espaco privilegiado para o cultivo e o ensino das disciplinas
humanisticas”, o qual “simbolizou a abertura de uma nova etapa da vida universitaria,
marcada pela promoc¢do da ciéncia e da pesquisa desinteressadas” (BUCHBINDER,
1997, p- 32). Dado que a Faculdade se tornaria um centro de formagdo de professores
para o ensino secundario e de formacdo das elites dirigentes, havia a preocupagdo,
por parte do Conselho de Académicos Honorarios que idealizou, de que também ela
pudesse cair no utilitarismo, sob pena de se tornar “um instrumento para a fabricacdo
de diplomas”, como havia ocorrido, por exemplo, com as Faculdades de Medicina, de
Engenharias e de Direito. Para evitar esse risco, as diretrizes visavam que os estudos,
em todas as disciplinas (literdrias, artisticas e cientificas), fossem desenvolvidos por
meio de um elemento unificador, qual seja, o método cientifico. Assim como também
deveriam ficar separadas das institui¢Ges politicas e sociais. Seus professores eram
incentivados a ir além da figura de divulgadores de dogmas cientificos, alcangando a
condicdo de criticos, pesquisadores e expoentes de ideias. Levando tudo isso em
conta, a Faculdade de Filosofia e Letras cumpriria a tarefa de construir-se “sobre bases
solidas da alta cultura nacional” (BUCHBINDER, 1997, p. 33).

Em 1896 teve inicio a primeira turma da Faculdade de Filosofia e Letras da UBA,
com 29 alunos. Entre eles, se inscreveram quatro mulheres, amparadas pela Lei 1.420
(cf. FEMENIAS, 2021). Até entdo, as poucas estudantes argentinas somente haviam
cursado Medicina. A fundac¢do da Faculdade de Filosofia e Letras permitiu a matricula
de professoras formadas em nivel secundario, o magistério, obtido em escolas
nacionais, sem outros requisitos. A partir disso, as mulheres concentraram-se nas
carreiras oferecidas pela Filosofia e Letras (cf. PALERMO, 2006). Os estudos foram
distribuidos em quatro anos: os trés primeiros de bacharelado e o ultimo de
“doutorado”, quando era apresentada uma tese. Ao final do curso, os(as) alunos(as)
obtinham o titulo de “Doutor(a) em Filosofia e Letras”, que “ndo era uma pds-
graduagdo como ¢ hoje” (BUCHBINDER, 1997, p. 37).

A invencdo de uma filosofia feminista prudente

Em 1901, quatro homens e quatro mulheres da geragdo de 1896 apresentaram
suas teses de doutorado (cf. FEMENIAS, 2021). Entre elas estava Elvira Lopez® que
defendeu a primeira tese escrita na América do Sul sobre feminismo. Para além do
tema, acrescentam-se as circunstancias da banca de avaliacdo: o juri era composto
apenas por homens que, como se pode ler no inicio da tese, ndo se agradaram de seu

8 Com Elvira estudou sua irma mais nova, Ernestina Lopez, cuja tese era intitulada pela questdo: Existe
uma literatura propriamente americana? As irmds receberam o diploma de “Doutora em Filosofia e
Letras”, em 20 de outubro de 1901 (Cf. SPADARO, 2005).
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teor, fazendo com que passasse por trés mesas julgadoras, com composi¢oes
diferentes®. Importante ressaltar que o orientador da tese, o neokantiano Rodolfo
Rivarola, era sensivel a situagdo juridica da mulher - trabalhava com o tema do Direito
da mulher a nacionalidade, até entao vinculado ao do marido -, e seu co-orientador,
Antonio Dellepiane, era defensor dos direitos das mulheres, ambos a incentivaram a
ndo desistir da pesquisa e de sua defesa (cf. FEMENIAS, 2021). Com todas as
concessOes que estamos habituados a fazer aos “filhos do tempo”, produtos das
circunstancias historicas, essas negativas parecem compreensiveis cento e vinte anos
depois, especialmente considerando que Elvira Lopez gerou “uma nova superficie a
partir da qual pensar” (GAGO, 2009, p. 9). No entanto, Elvira Lépez ndo estava
sozinha em sua escrita, o feminismo rioplatense havia comecado em meados do
século XIX e “tinha fortes raizes nas varias correntes progressistas”, ela era “endossada
por um movimento mais amplo de feministas ativas, ligadas, especialmente, ao
Partido Socialista [ao qual Lopez era filiada]” (FEMENIAS, 2021, p. 206). Portanto,
assim como o século XIX pariu esses doutores que se recusaram a aprovar a tese de
Lopez, também deu a luz homens e mulheres que afirmavam e defendiam a igualdade
entre homens e mulheres. Faco questdo de frisar esse aspecto relativo a histdria e aos
filhos que ela gera porque outro argumento me sensibiliza, também apresentado no
site da ANPOF, este desenvolvido por um ex-estudante da Filosofia da UNIOESTE,
Dr. Fernando Sa Moreira, leitor e falante da lingua alema, que escolheu buscar,
traduzir e por em evidéncia a Filosofia Africana. Ao fazé-lo, como um efeito colateral,
Moreira evidenciou as limitacées e problemas implicados na nossa relacdo com a
historia da filosofia que tende a assumir, passiva e acriticamente, herangas racistas,
escravistas, machistas e colonialistas, com o argumento, ou desculpa, do “filho do
tempo”:

No fundo, o argumento da heran¢a do tempo é normalmente uma
declaragdo publica de bastardia. Filho feio ndo tem pai. Com tal
declaracdo ndo fazemos muito mais do que abragar um desejo de ndo
entender nossos filosofos, sobretudo onde a tinta que langaram sobre
suas obras ndo nos dd material para lustrar uma vez mais as belas
esculturas de bronze, que tentamos erigir em honra deles na
memoria publica. E, a consequéncia disso é que, em tais momentos,
ndo apenas arriscamo-nos a abdicar coletivamente de fazer filosofia
“de verdade”, mas também de nos mostrar hdbeis e vocacionados a
fazer uma boa e séria histdria da filosofia. Mas acontece que as vezes

9 Ndo ha informagses sobre os processos avaliativos da Tese, sabe-se, apenas, a composi¢do das bancas
avaliadoras: “Primeira mesa - Presidente: Dr. Lorenzo Anadoén. Arguidores: Dr. Francisco A. Berra, Dr.
Antonio Dellepiane, Dr. José N. Matienzo, Dr. Rodolfo Rivarola, Dr. Ernesto Weigel Muiioz; Segunda
mesa - Presidente: Dr. Enrique Garcia Mérou. Arguidores: Sr. Juan J. Garcia Velloso, Dr. Joaquin V.
Gonzdlez, Dr. Rafael Obligado, Dr. Calixto Oyuela, Dr. José Tarnassi; Terceira mesa - Presidente: Dr.
Estanislao S. Zeballos. Arguidores: Dr. Joaquin Castellanos, Sr. Clemente L. Fregeiro, Sr. Samuel A.
Lafone Quevedo, Dr. David Pefia” (LOPEZ, 2009, p. 25).

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

193



HEUSER, E.

ha sangue na heranca que recebemos daqueles que vieram antes de
nos (2022).

Voltemos a tese de Elvira Lopez. O que ela fez para causar tantos impactos e,
ainda assim, finalmente, receber o titulo de doutora? O cendrio de sua tese tinha o
interesse de “fundar teoricamente o conjunto de demandas politicas e sociais” das
mulheres (FEMENIAS, 2021, p. 207). O ponto de partida por ela adotado foi o conceito
kantiano de lei universal: mostrou como o conceito ndo se aplicava as mulheres.
Portanto, falhava em sua pretensdo de universalidade e engendrava, assim, uma
exclusdo ilegitima que deveria ser corrigida. Ela produziu uma “lista histérico-mitica
de mulheres notaveis na histdria, literatura e filosofia” - a mesma estratégia
implementada pelas feministas do século XXI - para, depois, alertar que “as mulheres
sdo habitualmente silenciadas” e que se trata de, no presente, ensinar e transmitir
toda a histdria®. Ela defendeu a igualdade entre homens e mulheres “apelando ao
ideal igualitdrio iluminista, em chave socialista”, deu visibilidade aos fatos e as
condi¢bes das mulheres ao compor uma “genealogia das mulheres latino-americanas”
(FEMENIAS, 2021, p. 209). Longe de ser uma tese panfletaria e antiacadémica, seguiu
rigorosamente o canone vigente na produgdo de teses, com bibliografia atualizada,
nos idiomas originais - lembremos que os navios levavam em torno de dois meses
para cruzar o Atlantico! Assim, junto com renomados pesquisadores, desenvolveu
com eles um “exercicio de argumentacdo tedrica em defesa - contra modelo
escolastico vigente — do universal kantiano, do qual, até entdo, s6 os homens se
beneficiavam” (FEMENIAS, 2021, p. 211).

Elvira Lopez optou por uma espécie de “dramatizagdo dos conceitos” de
feminino e feminismo, da Ideia de mulher, em sua multiplicidade, e da formacgdo do
tipo de mulher argentina. Recorreu a casos exemplares, determinando uma casuistica
ligada a uma tipologia, uma topologia e uma posologia relacionada as condi¢des das
mulheres de diferentes épocas, culturas, condi¢ées econdmicas, sociais e culturais,
através de “questdes menores”, no sentido que Deleuze pensou em seu “O método de
dramatiza¢do” (2006), quando indicou um conjunto desse tipo de questdes, como:
“quem?”, “quando?”, “onde?”, “quanto?”, “em qual caso?”, “para que?” e “como?”. Isso
porque compreendeu que é com essas questdes que a Ideia se torna positivamente

1 Exatamente consoante com o que, um século depois, Halina Leal (2021, s/p) defendeu: “A filosofia
sempre se apresentou e, em geral, ainda se apresenta como um conjunto supostamente universal,
imparcial e neutro de pensamentos. Em outras palavras, identifica-se a filosofia com um conjunto de
pensamentos sem género. Mas, a filosofia e suas narrativas realmente ndo tém género? Para discorrer
sobre o assunto, talvez tenhamos que considerar pelo menos duas perspectivas. Uma delas diz respeito
ao que efetivamente ocorre na histoéria da filosofia e o que ocorre é o protagonismo masculino. Ndo
que nos mulheres ndo estivéssemos desde sempre presentes com andlises e ponderagdes sobre os mais
distintos topicos filosoficos. A questdo é que fomos e somos recorrentemente silenciadas e apagadas
da historia contada por filésofos homens, numa reprodu¢do do sexismo e do machismo presentes na
sociedade patriarcal. Neste sentido, a filosofia tem servido para reforcar e legitimar as desigualdades
entre os géneros e, sim, ela tem género, na medida em que ainda é expressa fortemente por vozes
masculinas”.
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determinavel; porque elas permitem dizer quais sdo as condi¢des que dado alcance e
sentido as ideias. E com elas que se descreve um caso, que se faz uma “casuistica”, a
qual depende de uma tipologia (respondida pela pergunta “quem?”’), de uma
topologia (onde?), de uma posologia (quando?). No caso da investigagdo sobre as
condi¢des das mulheres e sobre o feminismo na Argentina e na América Latina,
somente esse procedimento pode levar a uma resposta complexa e coerente com o
problema. S3do as “questbes menores” que permitem abordar a “esséncia” do
feminismo e do feminino, em seu devir e em suas conexdes. Vejamos elas operando
em alguns casos, na tese de Lopez (2009):

Mesmo que o lugar mais adequado para a mulher seja o lar, ao lado do marido,
“o que fazer com as mulheres que ndo tém bens materiais e que ndo se casam?” (p.
32); e, “no caso da mulher casada que fica vitiva, com filhos para sustentar?”, e naquele
em que a mulher “ndo encontra em seu marido protecao e ajuda que deveria esperar,
ou que por doenga deste devera buscar seu proprio sustento, o do esposo e dos seus
filhos?” (p. 33). “Como se podera fazer de um ser exclusivamente dedicado ao amor,
um engenheiro, um capitdo, um financista, um economista, um administrador, um
filosofo, um legislador, um juiz, um orador, um chefe de estado?” (p. 66). Se, no caso
do matrimonio, se diz que a mulher serd “objeto de culto para o esposo”, como,
pergunta Elvira, ela podera sé-lo “se nela prevalece a bestialidade? Como tal ser pode
representar ‘o ideal, a pureza, a temperanca e a generosidade’?” (p. 67). Pinta-se a
mulher como um ser de esséncia pura e elevada, destinada a ser guardada no lar como
um idolo oferecido a adoracdo em um templo; “criatura eternamente doente que sé
pode pensar no amor. Entdo alguém pergunta: a que fica reduzida tdo decantada
missdo da mulher em familia?” (p. 69). A mulher foi colocada sempre em condig¢des
distintas do homem, que lhe tem negado todos os caminhos que conduzem a uma
cultura superior, entdo, como prova de sua inferioridade, se diz que ela nada produziu
de grande e notavel nas ciéncias ou na arte: “como haveria de ter produzido, ao menos
na mesma medida do homem, se tem vivido sempre em um meio especial e distinto
daquele em que seu natural companheiro vive?” (p. 71). Considerando que a vida
moderna impde atividades de outras ordens que ndo aquelas do lar, “como a mulher
se preparara para desempenhad-las? Como suas pretensdes se satisfardo em tal
sentido? Como resolver o problema feminista, [vinculado as exigéncias da vida
moderna e 4 situacdo das mulheres desamparadas da protecdo masculina]?” (p. 75).
Nao seria melhor a sociedade, em beneficio da raga e em nome da humanidade, abrir
caminho aquelas que buscam no trabalho honrado [ndo a prostitui¢do], um recurso
contra o vicio e a miséria que debilitam e degradam?” (p. 271)

Essas questdes incdmodas, contudo, foram feitas com uma significativa dose de
prudéncia, no sentido spinoziano do termo. Em seu trabalho, Spinoza o la prudéncia,
Chantal Jaquet mostra que o filosofo fez da prudéncia um método; ele concebeu a
nogdo de prudéncia como uma “forma de sabedoria pratica que consiste em adaptar-

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

195



HEUSER, E.

se, dentro dos limites do razoavel, ao modo de pensar dos homens”. Fazendo isso, é
possivel adaptar-se ao vulgo e, assim, ganhar com ele. Em outras palavras, se nos
moldarmos ao seu “modo de ver as coisas [...] encontraremos, assim, ouvidos bem-
dispostos a escutar a verdade” (JAQUET, 2008, p. 16). Parece-me que a posigdo de
Elvira Lopez pode ser aproximada da de Spinoza, desde que se faca uma adaptacgdo:
enquanto o filosofo se dirigia com prudéncia aos nio-filésofos, a quem chamava de
“vulgos”, ela recorreu a prudéncia para apresentar suas ideias a avaliadores ndo-
mulheres, quem, embora fossem fildsofos, sobre os assuntos e problemas das
mulheres eram, em certo sentido, parte do “vulgo”. Spinoza e Elvira Lopez fizeram da
prudéncia uma pedagogia, no sentido recomendado por ele, no seu Tratado
Teoldgico-Politico:

Assim, se alguém quiser ensinar uma doutrina a toda a nagdo, para
ndo dizer a todo o género humano, e quiser ser entendido por todos
e em todos os pormenores, terd de demonstrar unicamente pela
experiéncia e adaptar os seus argumentos e as defini¢des das coisas a
ensinar a compreensdo da plebe, que constitui a maior parte do
género humano, em vez de os encadear e de apresentar as defini¢des
que melhor serviriam para esse efeito. Caso contrario, escrevera
unicamente para os sabios, quer dizer, ndo podera ser entendido
sendo por um numero de homens proporcionalmente muito

reduzido (ESPINOSA, 2004, TTP, V, p. 199).

Elvira Lopez, por seu lado, iniciou sua tese apelando ao senso comum, ao que
Spinoza chamou de ad captum vulgi, aproveitando o conhecimento da experiéncia,
aquele que se apreende por ouvir dizer, a percep¢ao adquirida pelo ouvido, com a
seguinte consideragdo:

Devido a tendéncia natural do espirito humano que o leva a receber
com receio qualquer inovagdo e resistir a ela, o feminismo tem sido
combatido e visto por muitos como uma utopia ridicula, que proporia
nada menos que inverter as leis naturais ou realizar a monstruosa
criacdo de um terceiro sexo. A ele foram atribuidos propositos
anarquicos, a destrui¢do do lar, a transformag¢do da mulher em um
ente andmalo, separada dos propositos para os quais foi criada; dai as
resisténcias, muito justificadas alids, se o feminismo propusesse tal
coisa (LOPEZ, 2009, p. 31).

Partindo do que se pode considerar um cliché construido em torno do
feminismo e que, provavelmente, seus varonis leitores tinham em mente, Elvira Lopez
aproveitou para tomar certa distancia do posicionamento de alguns movimentos
feministas, como o das sufragistas inglesas. Para ela, considerando as circunstancias
argentinas, era preciso conquistar primeiro outros direitos: beneficios educacionais,
conquistas trabalhistas e econdmicas para depois, quem sabe, lutar pelos direitos de
participacdo politica. Para ela, o feminismo ndo era uma doutrina, mas “uma
tendéncia ou uma aspiragdo e, melhor ainda, uma necessidade, um resultado
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inevitavel da lei da evolucao e da crise econdmica do século” (LOPEZ, 2009, p. 31). Fez
da realidade a base de suas ideias, mostrou que o feminismo era uma posi¢do para
enfrentar os problemas de justica e de humanidade. Sem ilusées, afirmou que a crise
econdmica e conjugal obrigou as mulheres a confiar apenas “nas préprias forgas”. Algo
muito diferente de querer “perturbar o mundo”, pois visava apenas “introduzir maior
equidade nas relacées sociais e melhorar a situacdo das mulheres e criancas” (LOPEZ,
2009, p. 32). Ou seja, justamente porque o mundo ja estava de cabec¢a para baixo e as
mulheres, principalmente as pobres e solteiras, eram as que mais sofriam, o
feminismo se justificava. Parece que essa prudéncia andava de maos dadas com suas
convicgoes. Elvira Lopez ndo era uma feminista revolucionaria. Ela ndo questionava
o lugar natural da mulher, pensava “sem davida, que a mulher nasceu para o lar, que
nele reina e que esta ¢ a aspiracdo mais nobre de sua alma” (LOPEZ, 2009, p. 32)".
Praticamente, quase tudo o que ela propos foi em fun¢do do lar, porém, como
indicado nas questdes, se preocupou mais com as mulheres que, por acaso, ndo
alcangam essa aspiragdo, bem como com aquelas que ficam vitivas ou que tém que
ajudar na manutencgdo do lar.

Critica da ideia idolatrada de mulher, Elvira Lopez desejava e defendia o
desaparecimento de um tipo de mulher, aquele que “ndo trabalha, ndo ama, ndo softre;
que ndo tem mais culto que o de sua pessoa, o luxo, a vaidade e a mentira”. Em vez
disso, ela propds que as mulheres concebessem a vida humana e a vivessem com
modéstia e com verdade. O que implicava, para ela, a pratica da “caridade da alma
sem ostentacdes; que eleve seu espirito e fortaleca seu carater; que seja tolerante e
aceite como lema esta regra de ouro: ‘trate como gostaria de ser tratada”.
Compreendia que essa concep¢do e pratica eram o caminho para a emancipagdo, “ndo
do homem, porque a mulher ndo é escrava dele, mas do seu préprio sexo; ela se
emancipara desse tecido de preconceitos medievais que estreitam seu espirito e

sufocam seu cora¢do” (2009, p. 85).

Educacao e instrucao das mulheres com vistas a justica social

Em suma, o feminismo defendido por Elvira Lopez era nada mais nada menos
que a defesa de uma educagdo adequada, o facil acesso a profissdes sociais, para
assegurar a todas as mulheres “uma situacdo de independéncia moral e econémica
que as coloque ao abrigo da miséria, e de todos os perigos que traz consigo” (LOPEZ,
20009, p. 33). Defendeu, portanto, uma forma de justica distributiva, algo que, até hoje,
ainda é almejado. Por isso, também, no Prélogo da publicacio da tese, Verénica Gago

" Por meio de sua prudéncia, Lopez mostrou distancia da posi¢do das anarquistas que consideravam o
casamento o estabelecimento de um vinculo de escraviddo. Em 1896, o periddico La Voz de la Mujer
apelava as mulheres: “Jovens, meninas, mulheres em geral, da presente sociedade! Se nio querem
converterem-se em prostitutas, em escravas sem vontade de pensar nem sentir, ndo se casem! [...]
Vocés que pensam encontrar amor e ternura no lar, saibam que ndo encontrardo outra coisa que um
amo, um senhor, um rei, um tirano” (apud PRADQ, 2015, p. 7).
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caracterizou Elvira Lépez como uma “vanguardista prudente” (2009, p. 7). Tudo isso
ndo so para o bem das mulheres, mas de toda a sociedade, pois, no seu entender, se
aprendessem a estudar e a pensar elevariam “a sociedade, libertando-a daquela
atmosfera de frivolidade e vaidade que hoje predomina nela, e forcariam também os
homens a aprender mais” (LOPEZ, 2009, p. 93).

Para falar em uma linguagem deleuziana, sobre a teoria do artificio: o numero
maximo de mulheres instruidas e educadas permite a ampliagdo da simpatia,
alcancando assim a estima e, para Lopez, uma transformacdo da sociedade argentina.
E um problema moral, nio pensado em termos do que Deleuze chamaria de uma
logica do “julgamento de Deus”, mas como responsavel pela extensdo de sentimentos
particulares, que podem ser colocados nos seguintes termos deleuzianos: fazer que a
simpatia supere a parcialidade natural para que homens - e mulheres - sejam morais,
artificialmente (DELEUZE, 2018, p. 154). Ou seja, se as mulheres tiverem uma
educagdo adequada e prolongada, necessariamente superardo a ldgica natural do cla
e, artificialmente, produzirdo uma consideragdo ampliada, dando a simpatia um
carater geral, contribuindo, assim, para a constru¢do de uma nag¢do na qual seus
membros, em igualdade, poderdo voltar suas virtudes sociais para o fortalecimento e
promocao de uma sociedade melhor (cf. LOPEZ, 2009, p. 80-83). Gracas a educacio
das mulheres, a simpatia pelo lar e a estima pela humanidade caminhardo juntas e
haverd mais oportunidades para alcangar a justica social na América Latina. Sé assim
um ser exclusivamente dedicado ao amor alcangara a condig¢do de cidada.
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Aprenda xadrez com os filosofos: o despedacamento do ser como
possibilidade

Learn chess from philosophers: the shattering of being as a possibility

EDGARD VINICIUS CACHO ZANETTE!

Quando terminei o doutorado em filosofia tive a inocente impressdo de ganhar
uma carta de alforria. Mas como?

A academia é o templo da retomada infinita, indelével, continuada, do saber
magistralmente acumulado. Um professor é, antes de tudo, um grande repetidor.
Retomamos as obras que nos antecederam, lemos os melhores comentarios, linha a
linha. Passamos anos, décadas, fazendo andlise estrutural de filosofias estrangeiras
que imploramos ser nossas. Muitas vezes ficamos por um semestre estudando ndo
mais que um paragrafo da Critica da Razdo Pura de Kant, ou coisas desse feitio. E
elegante ser professor de Filosofia, ainda que seja uma profissdo esquisita. O professor
filosofo é um poco de sabedoria.

Entre tantas expectativas e frustragdes, logo percebi que o patrulhamento
académico continuaria e, talvez, seria pior. Ter o titulo de doutor nos coloca em uma
posicdo defensiva, fragil. As pessoas esperam que saibamos tudo e que sejamos
moralmente corretos, modelos de virtude e trabalho. Certas bobagens, erros, insights,
ensaios, tentativas, seriam observados mais criticamente pelos moralistas. De outra
parte, aprendi na Unioeste que a academia € o territorio do método, do edificio do
saber, mas também é um espac¢o de transgressdo. As discussdes no bar em frente a
faculdade, os encontros fortuitos com amigos e professores, os Simpdsios e as
Semanas Académicas, as festas do DCE e do CAFIL etc, sio momentos chave que
colocam em xeque a pureza académica e transgredem o curriculo. Neste sentido,
quando o professor Claudinei Aparecido de Freitas me convidou para contribuir neste
volume primoroso, e, mais, que eu poderia escrever sobre o que quisesse, fiquei
entusiasmado. Primeiramente pensei na zona de conforto: vou escrever algo
interessante sobre Descartes. Na sequéncia, o desejo de escrever a partir do que
aprendi com professores queridos, tais como César Augusto Battisti, Jodo Antdnio

! Bolsista IC Pet-Filosofia. Bacharel/Licenciado e Mestre em Filosofia Universidade Estadual do Oeste
do Parand (UNIOESTE). Doutorado em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP). Graduado em Letras-Portugués (Claretiano). Professor colaborador da UNICAMP
(Bolsista/Estagio Remunerado PED B/20m, Bolsista Capes/2o11 a 2013). Professor efetivo do Curso de
Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade Estadual de Roraima (UERR). Membro dos grupos de
pesquisa Estudos Cartesianos - ANPOF e da Escola Amazénica de Filosofia - EAF. Pés-Doutorado pela
Universidade Federal de Uberlandia (UFU) com pesquisa filoséfica no Instituto Catolico de
Toulouse/Franc¢a (2017). Pds-Doutorado pela Unioeste com pesquisa filosofica na Universidade do
Salento/Lecce/ Itdlia (2018). Coordenador do Mestrado Profissional em Seguranga Publica, Direitos
Humanos e Cidadania da UERR. E-mail: edgardzanettei@gmail.com

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022


mailto:edgardzanette1@gmail.com

Aprenda xadrez com os filosofos: o despedagamento do ser como possibilidade

Ferrer Guimardes, Edson Medeiros de Andrade etc, se diluiu com o sentimento de
ndo estar no ritmo de realizar mais um comentario classico.

Os classicos estdao sempre presentes, sdo atuais e transpassam o tempo. Todavia,
na maioria das vezes os gigantes estio em nossos ombros, quando deveria acontecer
0 contrario: precisamos estar sobre os ombros de gigantes. Dizendo a verdade,
atualmente estou sem tesdo de escrever textos como comentador. Por fim, acordei
meio louco e me lancei na escrita de um relato provocativo. Este texto apresenta
algumas ideias do meu novo livro autoral publicado este més pela editora da
Universidade Estadual de Roraima. Bem, aqui manifesto profunda gratidao pelo que
foi compartilhado comigo, em minha jornada no curso de Filosofia da Unioeste e da
academia brasileira de Filosofia.

Ao celebramos 30 anos de existéncia do PET Filosofia Unioeste, pensei em
problematizar algumas ideias da recente obra publicada pela editora da UERR -
Aprenda xadrez com os filésofos?. Nesta obra transpassamos a majestosa catalogagdo
aristotélica do conceito de causa, ou algo semelhante. Curiosamente, ndo me
preocupo mais em escrever uma filosofia acabada, completa, que dé conta de explicar
o ser enquanto ser e todos os elementos que explicam a totalidade. Mas penso,
eventualmente, sobre questdes ligadas ao meu modo de vida nesse mundo e de como
eu, que quase nada sou, sou algo no acontecer do ser que nao é acabado, ou, ao menos,

se o ser é uma totalidade, esta totalidade me escapa e eu permanego em estado
zetético, tal qual um cético pirrénico3.

Ndo sou um cético pirrénico classico, pois é chato e descabido transformar o
real para mim como arma de combate contra a verdade, ainda que, admito, a verdade
é um mistério. Seja como for, a obra tomou outro rumo em relagio ao que eu
apresentaria. Eu optei, entdo, em escrever alguns apontamentos sobre o
acontecimento do ser no xadrez, ou, do xadrez como despedagamento do ser, como
acontecimento na experiéncia filoséfica de aprender a jogar xadrez. Considero que,
talvez, o verdadeiro problema da metafisica seja o despedagamento do ser, do ser que
acontece em infimas possibilidades nas subjetividades dos sujeitos pensantes. Pensar
a totalidade pode ter suas contribui¢ées, mas o desejo do uno, da descoberta da
unidade total e indissoltvel de um ser fechado em sua proépria ldgica, tal qual
Parménides pensara, € uma teoria totalitaria do ser.

Embora eu admire profundamente as obras de Alain Badiou4, empresto do
filésofo o conceito de acontecimento sem me comprometer com sua filosofia. Ndo

2 Zanette, Edgard Vinicius Cacho. Aprenda xadrez com os filésofos [livro eletronico]: uma batalha
inusitada entre pensamentos e jogadas.1.ed. Boa Vista, RR: UERR Edi¢des, 2022. O livro est4 disponivel
para ser baixado gratuitamente pelo link:
https://edicoes.uerr.edu.br/index.php/inicio/catalog/book/64

3 ZANETTE, 2010. O ceticismo pirrénico e a classificagdo das Filosofias possiveis. In: Theoria: Revista
Eletronica de Filosofia. Pouso Alegre. Ed. 05/2010, p. 142-150.

4 Neste escrito evitamos realizar citagGes diretas, pelo estilo adotado ser fluido e livre.
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quero e nem pretendo me filiar ao pensamento de Badiou. Seja como for, a ideia de
identificar a infinitude do presente me atrai. Pensar uma filosofia do presente é
recortar algo do ser para nos e fazer desse algo sentido no aqui e agora.

Podemos admitir que esse viés ¢ uma maneira diferente de pensar a dialética
que nos foi legada desde os filosofos gregos. Socrates pensava a dialética como
experiéncia de sujeitos que precisavam disputar suas teses para melhor acender a
conhecimentos universais. Ir do particular ao universal, superar a opinido e alcangar
a ciéncia, é uma das pegas-chave do conceito classico de dialética. Do conceito
socratico ao conceito de dialética hegeliano aparecem dificuldades, ao aceitarmos que
a dialética é uma forma de ascensdo, da superag¢do do ser como historia que acontece
no mundo e segue um processo para a descoberta da liberdade. O ser deixa de ser
acontecimento e é pura expressao intencional, tornando-se um télos politico.

Gosto da obra Metdfisica e Finitude de Gerd Bornheim. Conheci esta obra
através do amigo Pedro Gambim, um brilhante professor que foi tutor do pet-filosofia
da Unioeste por muitos anos. A ideia de o ser acontecer como dialética, como a
maneira pela qual a verdade se desvela historicamente, tem o problema de
escorregarmos naturalmente para a questio da dominagdo. Interpretar o real,
interpretar o ser como dialética que acontece no mundo a partir da relagdo de
domina¢do do homem pelo homem, é uma chave de leitura importante, porém,
totalitaria. Este é um dos impedimentos que sempre tive ao estudar Marx e autores
marxistas e marxianos. Ndo aceito que o ser aconte¢a apenas como luta de classes e
relagdes de poder. Efetivamente, o reducionismo desta interpretacdo do real leva a
uma maneira de pensar que traz mais erros que acertos, e o ser continua escapando a
analise marxista. Nao vou aqui penetrar em um debate com a histéria do marxismo e
tampouco tenho interesse em refutar tio bem edificada tradicdo filosofica, apenas
aponto que nossa maneira de pensar ndo pousa neste reino de ideias, embora
admiremos o conceito de dialética e apliquemos algumas de suas categorias no
xadrez.

A dialética abordada na obra Aprenda Xadrez com os Fil6sofos parte de Sécrates
e do didlogo como abertura. O xadrez é uma ciéncia que depende de dois cérebros
pensando em continua relacio de combate, e nesta guerra estd presente a unido
substancial cartesiana, com os corpos que abrigam seus respetivos cérebros pensantes
em estreita e inseparavel unido. A alma ndo estd no corpo como um piloto em seu
navio, nos diz René Descartes. E em uma partida de xadrez entre humanos, sujeitos
ndo jogam xadrez sem corpos. Por outro lado, computadores jogam xadrez sem
corpos, ou praticamente sem corpos, com algoritmos e cabos e fios transpassando
calculos matematicos muito superiores ao nosso modo humano de pensar. As
maquinas sdo outras coisas que sujeitos humanos, nds somos o que somos.

N&o basta pensar bem, mas é fundamental pensar bem no uso do tempo como
passagem. Ndo podemos jogar xadrez desprezando o tempo, pois a capacidade de

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. 3, 2022

202



Aprenda xadrez com os filosofos: o despedagamento do ser como possibilidade

jogar rapido, de manusear as pecas e o reldgio de xadrez, tem papel importante,
complementando a capacidade de pensar as melhores jogadas. Lembremos que o jogo
de xadrez é uma batalha intelectual contra um oponente e contra o tempo. Em cada
partida cada jogador possui um determinado tempo para jogar e, caso o tempo
termine, o jogador que deixou “seu tempo cair” perde imediatamente a partida. Entdo,
no acontecer do pensamento no jogo de xadrez, ndo basta pensar bem, mas é preciso
pensar bem e rapido. O ser é esguio, o ser no jogo de xadrez é combate, é luta, o ser
no xadrez é acontecimento em um aqui e agora no qual tudo pode acontecer. Esse
tema foi muito bem trabalhado na novela “Xadrez” (Schachnovelle - titulo original)
de Stefan Zweig, e comentamos essa obra em (ZANETTE, 2022, p. 58).

Nos esportes uma das coisas mais interessantes sdo as zebras. O xadrez é um
jogo de zebras. Zebras sdo animais exoticos que hipnotizam com suas linhas
aparentemente disformes. Campedes, os chamados “Grandes Mestres” (GMs) perdem
torneios raramente para jogadores mais fracos, mas acontece. Para citar um exemplo,
eu que sou um jogador amador, professor, funciondrio publico, com um pouco de
treino e em um dia de inspira¢do, empatei com o grande mestre multi-campedo
brasileiro Darcy Lima, joguei treze partidas, ganhando dez, empatando trés e ndo
perdendo nenhuma, me tornando campedo brasileiro de xadrez (2022) na modalidade
Relampago (Blitz)s. E verdade que no xadrez Blitz jogadores fracos tem mais chances
de vencer jogadores mais fortes. Mas mesmo no xadrez classico, com longo tempo de
reflexdo, fracos eventualmente vencem fortes. A beleza do acontecimento no esporte
reside nesta luta em perseverar e em fazer acontecer algo imprevisto, isto é, romper a
suposta superioridade do melhor. A luta, o combate que é de todas as coisas pai, a la
Heraclito, reina como festa. Quem queira conhecer sobre as modalidades do jogo de
xadrez, basta ir ao capitulo que trata do tema em meu livro supracitado.

Jogar xadrez é inutil, fazer filosofia é inutil, a vida, tem algum sentido? O sentido
ndo é dado, ndo estd posto como cognoscivel irrefletido. O sentido s6 é cognoscivel
como constru¢do, como doagdo de significado. Ha sujeitos humanos que dotam as
coisas de sentido. Na doacdo de sentido, no cuidado, no recolher algo e dizer: isso, eu,
isso é meu, isso é para mim, eu quero isto, eu quero fazer isso, eu quero praticar isso,
eu quero me tornar.... eu sou... € nesse esfor¢o do acontecer do sentido como doagdo
que fazemos ciéncia, filosofamos e jogamos xadrez. Embora seja estiloso pensar
somente através de conceitos teleologicos, considerando o mundo como dado e as
coisas como fechadas, se todos por natureza desejam saber, esse desejo também supde
um ambito pré-intencional que subjaz ao proprio saber.

O brincar, o gozar o mundo, o fazer do mundo festa, na tentativa de perseverar
e sobreviver, parece indicar um ambito pré-reflexivo que subjaz ao proprio ato do
saber como desejo aristotélico. O jogo de xadrez chama ateng¢do como brincadeira.

5 @] resultado oficial pode ser conferido no site: http://chess-
results.com/tnr666134.aspx?lan=10&art=1&rd=13
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Em toda ciéncia, como € o caso do jogo de xadrez, nos temos outras inten¢des mais
puras e menos competitivas, fruitivas, que permitem o gozar a vida com sentido.

Ailton Krenak ndo é um metafisico, ndo é um filésofo tal qual aqueles que eu
estudei na Universidade. Dois livretos dele chamam atencgdo. Ideias para adiar o fim
do mundo e a vida ndo é ttil. Ideias para adiar o fim do mundo pensa a presenca do
ser como fugaz, como cuidado. O limite estd dado, incerto, difuso, o limite esta ai,
porém, a constru¢do de uma humanidade que ndo olhe para o limite, simplesmente
acelera o projeto de destrui¢do do todo circundante. Com outras palavras, o Brasil e
o mundo se langam em uma luta pela producdo jamais vista na historia. Esta cacada
a natureza, a hecatombe dos sistemas naturais de vida, tudo isso levard, é 6bvio, para
o fim dos tempos. Logo, evitar o fim do mundo é o unico projeto filosofico que nos
resta. Ndo ha escolha. Ou paralisamos os governos ecocidas e etnocidas, ou o fim do
mundo abarcard o circundante em poucos séculos.

Sob outro enfoque, segundo o olhar de quem vive na Amazodnia, sabemos que
suas populacdes sofrem por falta de estradas, auséncia de trabalho, falta de escolas,
problemas de condugdo, problemas de internet etc. Pessoas nativas que vivem nestas
vastas regides precisam ter a oportunidade de escolher como viver. Alguns realmente
desejam viver tal qual sempre viveram, evitando se aproximar dos brancos e de seus
costumes. Mas, a grande maioria, reconhece suas tradi¢des, vive um pouco das
tradi¢des, porém, sente profunda curiosidade e desejo de participar da cidade
capitalista. As tentativas de excluir os indigenas de viver a cidade capitalista é uma
outra forma de exclusdo perversa. Ora, aprendemos com o helenismo que um cidaddo
da comunidade também pode ser um cidaddao do mundo. Os nativos das comunidades
tradicionais devem ser protagonistas de sua propria historia e de como desejam viver.
Proibir estas pessoas de habitar o mundo e isold-las, intencionalmente, é um crime
tdo nefasto quanto a ideia de os brancos sairem pelo mundo colonizando e
evangelizando todos e tudo. O meio-termo, sempre ele, precisa ser construido.

Tive a oportunidade de trabalhar em uma escola indigena no interior de
Roraima e continuo tendo contato com alunos indigenas nestes nove anos de
Amazonia. Nos do sul/sudeste por vezes temos uma visdo ridicula do indigena, como
se ele ndo produz nada e que vive andando com cocar e arco e flexa em punho. A
histéria da nossa mausica, da literatura brasileira, tudo isso contribuiu para expressar
uma falsa imagem, pois, na verdade, ndo existe “um indigena brasileiro”, existem
centenas, talvez milhares de formas de ser dos indigenas brasileiros. A multiplicidade
assusta, porém, ela é mais fiel que a ideia fechada de o Brasil ser o resultado de
coldnias de pessoas que vieram trazer paz, ciéncia e teologia para um mundo decaido.
E claro que a critica voraz ndo pode apagar todas as coisas positivas que os europeus
nos legaram. Mais uma vez, um meio-termo deve ser construido. Eis Aristoteles
novamente, sempre ele!
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As tendéncias destrutivas da civilizacdo precisam ser freadas, mas a nossa forma
de habitar o mundo ndo pode ser ingénua de maneira a evitar que todos possam
participar da cidade. Esse sistema ndo é o melhor dos mundos possiveis e estd longe
de ser, porém, privar os nativos de escolher participar da cidade capitalista, ¢ uma
outra forma de etnocidio. Nao faz sentido que a verdadeira vida esteja ausente, como
problematiza Emmanuel Levinas. Devemos significar o presente, o aqui e o agora, e o
desejo de uma transcendéncia positiva que deve ser o complemento de um presente
bem vivido, fruido, feliz.

Pensar o acontecimento do ser no xadrez é pensar vias descomprometidas,
recortes, deixando de lado edificagbes metafisicas cldssicas, para que simplesmente
fruamos o problema do tempo acontecendo na finitude. Cada partida de xadrez abre
possibilidades e, neste processo, sdo langados mundos de sentidos e significados para
sujeitos pensantes finitos. Eis aqui um pequeno ensaio para provoca-los a ler a obra
Aprenda Xadrez com os Filésofos. Nela expomos mais profundamente nossa
perspectiva ética de pensar o despedacamento do ser como acontecimento no jogo de
xadrez. A volatilidade do acontecer do ser, como recorte no tempo, faz que no xadrez
nem sempre ao vencido, 6dio ou compaixdo; ao vencedor, as batatas.
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O tempo e o nascimento da beleza

Time and the birth of beauty

PAOLA SCHROEDER!

Pescogo tragado por finas ondas.

Colo brilhante de linhas e sombras.

Pele fluida revela veias, ossos e movimentos.

Sorrisos se desdobram em vincos infindos.

Fios em raiz reluzem lua e estrela.

Olhos vertem em rumos pelos cantos.

Imagem palavra degradada por partes bestiais.

Me alimento do tempo que em mim nao ha.

Devoro as mulheres que carregam meu futuro.

Desejo o tempo que se multiplica sobre seus corpos.

Sdo cinquenta os anos génesis do meu encanto.

Por elas meus olhos inauguram todo dia a beleza.
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QUANDO ENFIM FLOR

Meus veios por encanto

coabitam meu pranto.

Estou indo
de forma brutal

a0 meu encontro.

No espelho estéril,
seios que matardo de fome

desejos que insisto em criar.

Principio precipitando o olhar.

Interno voo de asas trincadas.

Nenhum rastro de prazer.

Labios palidos,
cissura de péssego

que ndo vale uma bicada.

Quem sou eu nessa imagem invertida,
brincando de mimetismo

em busca de dor.

Me farei existéncia

quando um dia flor.

VOLVER
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Crua, génese da minha existéncia.

Universo em Ambar.

Passaro carcomido por estrelas.

Nunca se é sabio por inteiro.

Os anos copulam suas arestas.

Maos palidas e insossas,

vestigios da fome.

Torna o que é profundo.

Livre em aguas

as asas de uma sereia.

Para quando voltares,

a vida que ndao compreendo

e a palavra estagnada na garganta.

II

Antes da fala,

a mulher.

Antes da palavra,

a imagem.

No inicio do verbo,

Seu corpo.

No fim da boca,
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sua boca.

Mulheres de dgua

em dissolucdo.

Submissdo: 06. 10. 2022 /  Aceite: 06. 10. 2022
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Poeta

Poet

JOSE FERNANDES WEBER!

Poeta,

Onde doi a dor que sentes?

Existes, tu mesmo,

Ou és um mero vagar

No verbo a singrar?

Tu mesmo, quem és Poeta?

Cancioneiro de falsas ou de verdadeiras sinas?
Entoador por certo, ora de grandes, ora de pobres rimas.
Onde estavas quando nasceu-te o verbo?
Perscrutavas o milagre anunciador?

Ou sé cantavas tua pobre sina,

Lamentavas tua dor com rimas?

A amada que tanto amas

Cuja auséncia reclamas

Existe? Como é? Onde esta?

E branca, negra, mulata

Ou tem a tez de prata?

Poeta faz tua Musa aparecer

Que cantarei e beberei contigo

A desventura do teu sofrer.

! Professor Associado C do Departamento de Filosofia da Universidade Estadual de Londrina (UEL).
Membro da Comissdo Coordenadora do Programa de Pos-Gradua¢io (Mestrado/Doutorado) em
Filosofia da UEL. Membro (Kooperationspartner) do EUGEN-FINK ZENTRUM WUPPERTAL (EFZW),
vinculado ao Institut fiir Transzendentalphilosophie & Phanomenologie (ITP) da Bergische Universitat
Wuppertal e membro do GT Fenomenologia/ANPOF. Coordenador do Nucleo de Pesquisa em
Fenomenologia e do Nucleo de Pesquisa Schopenhauer-Nietzsche, ambos da UEL. Cursou: Graduagdo
em Filosofia, ex-petiano (UNIOESTE); Mestrado em Filosofia (UNICAMP); Mestrado em Filosofia da
Educag¢do (UEM); Doutorado em Filosofia da Educa¢do (UNICAMP); Pés-Doutorado (PNPD/CAPES)
na UNESP/Marilia. Atualmente cursa Doutorado em Filosofia pela UNIOESTE e estagio de pos-
doutorado em Filosofia pela UFPR. E-mail: jweber@uel.br
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Sendo, Poeta, ndo me leve a mal
Mas revelarei teu segredo ancestral:

Mente bem, mas disfar¢a mal.

Submissdo: 31. 10. 2022 / Aceite: o1. 1. 2022
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O cansaco circense: as desventuras de um palhaco triste

The circus fatigue: the misadventures of a sad clown

CLAUDINEI APARECIDO DE FREITAS DA SILVA!

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Porque quero um pais amado e ndo armado
Por mais bibliotecas e nio clubes de tiros

Carecemos de amor e nio de dodio.

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Porque a protecdo a vida esta acima da gandncia e do lucro

Atacar laboratdrios, atrasar vacina, fazer graca da desgraga alheia é a tipica
brincadeira de mau gosto: é fazer circo em meio a um cemitério aberto.

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Educagdo, ciéncia e cultura ndo é gasto, mas investimento

Eleger a ignorancia como virtude civica é o fundo do pogo de um pais.

' Na area de Filosofia, realizou estagio pos-doutoral na Université Paris I/Panthéon-SORBONNE (2011~
2012), doutorado na UFSCar (2007), mestrado na UNICAMP (2000), graduagdo na UNIOESTE (1994) e
no IFA (1990). Foi Académico Bolsista (1992-1994) e tutor (2013-2016) do PET (Programa de Educa¢do
Tutorial) do Curso de Filosofia da UNIOESTE, institui¢io em que atua como Docente na Graduagdo e
Pés-Graduagao (Stricto Sensu), na mesma area. E-mail: cafsilva@uol.com.br
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LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Porque governar é dialogar, construir pontes ...

N&o aprofundar o abismo.

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Liberdade de expressdo ndo é liberdade de agressdo

Ferir de morte, por gestos, palavras ou a¢des, é o alibi de quem ja perde a razdo. Quem
é jagunco, ndo tem argumento: que conceito de “cidaddo de bem” mais surreal,

pasme.
LULA
BRASIL

Por que voto ?

Porque o brasileiro ndo quer ser cobaia, samambaia de cercadinho, nem espectador
de playboy de motociata com verba publica. O brasileiro que verdadeiramente
trabalha e estuda ndo se presta a esse género de hobby. Ele quer salario digno, carteira
assinada, comida e bebida na mesa, educacdo e saude de qualidade pra sua familia.

LULA

13

BRASIL

Por que voto ?

Diz-se que Deus perdoa sempre; o homem, as vezes; agora, a natureza nunca

Em defesa da Amazonia; do Pantanal, de nossos rios, matas e mares. Eles nos cobrarao
caro: tenha certeza disso.
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LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Pelo respeito a diversidade étnica, cultural, regional e sexual.

Quem ndo observa isso, com a devida ateng¢do, ndo pode ser chamado de democrata
e posar como defensor da liberdade. Que liberdade, cara palida? A tua pra vocé fazer
o que bem entender e ndo precisar prestar contas de nada?

Por que voto ?

Pela defesa da verdadeira familia que é lugar de aconchego, paz e respeito as
diferencas.

Quem intimida uma colega parlamentar induzindo a cultura do estupro, assedia
menores, usa dinheiro publico para “comer gente”, vé a filha como fruto de uma
fraquejada, incita o aborto de um filho, ndo é a favor da familia, mas de familicia.

LULA

13

BRASIL

Por que voto ?

Pela soberania do pais.

Defender torturador, atirar bomba em quartel; incitar fanaticos contra a propria
policia, intervir na PF, ameacar o STF, é agir como fora da lei... Que nome se da a isso

mesmo?
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LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Perdoar dividas biliondrias com pastores, artistas do agronegocio; comprar de mais
de 51 imoveis; decretar auxilio com compra de votos, hummm...ah, sim, isso ndo tem
nada a ver com corrup¢ao...

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Transparéncia versus Sigilo

Quem ndo deve ndo teme.

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Causar na ONU, mentir sobre o pais distorcendo dados e estatisticas, criar intriga
. . . . ~ 4 . . « . L
internacional e comercial, financiar fake News, ndo é diplomacia, mas “micologia”:
fazer o pais “pagar mico”.

LULA

13

BRASIL
Por que voto ?

Por que cansamos. Cansamos porque as razdes de nosso voto seguiriam aqui
indefinidamente. Ninguém, em sa consciéncia, aguenta mais. Acabou o circo: esta
pegando fogo. Assim termina mais um longa-metragem trash: a histéria de um
palhaco infeliz. Adeus Bozo.

Submissdo: 30. 10. 2022 [ Aceite: 30. 10. 2022
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Algumas reflexoes sobre a afetividade do pensamento no Esbo¢o para uma
Teoria das Emogdées!

GABRIELLA FARINA?

(Autora)
CAROLINE DE PAULA BUENO?3
(Tradutora)

"Husserl reinstalou o horror e o encanto nas coisas. Ele nos devolveu o mundo
dos artistas e profetas: assustador, hostil, perigoso, com refugios de graga e amor. Ele
abriu caminho para um novo tratado sobre as paixdes que seriam inspirados por esta
verdade tdo simples e tdo profundamente incompreendida por nossa gente refinada:
se amamos uma mulher, é porque ela é amavel4". Algumas linhas, breves declaragdes,
expostas por Sartre logo apds seu controverso encontro com a fenomenologia
husserliana4: a primeira leitura, essas palavras parecem bastante herméticas. Com
efeito, o artigo escrito em Berlim nos anos 1933-1934, mas publicado em 1939, estd
sujeito a trés contrastes: com Husserl, com Heidegger e com o Ser e o Nada, pois
propde a fenomenologia - como aponta Vincent de Coorebyter apds Herbert
Spiegelberg - uma imagem baseada em uma ‘"estranha interpretagio da
intencionalidade como tornando o objeto intencional independente da consciéncia5".
Essa relacdo com Husserl é imediatamente controversa, especialmente porque Sartre
1é Husserl ao mesmo tempo que 1é Heidegger. Por isso, ele (Sartre) emprega a ideia
de intencionalidade com o ser-no-mundo heideggeriano, com a questio do
Zuhandenheit, definido como o conjunto de utensilios manejados para fins humanos,
e com interesse pela Geworfenheit, quer dizer, pela facticidade.

De acordo com a reconstrucdo feita por V. de Coorebyter, que resulta de um
confronto meticuloso entre todas as obras de seu periodo fenomenoldgico, Sartre
escreve o seu ensaio sobre a intencionalidade para marcar a sua distancia com a
filosofia da imanéncia psicofisiologica e com essa psicologia que conferiu primazia ao
sujeito e aos estados interiores, no sentido de que Amiel, e com ele os romancistas,

! Publicagdo original: FARINA, Gabriella. Quelques réflexions sur I"Esquisse d'une théorie des
émotions” & propos de l'affectivité de la pensée”, in: Etudes sartriennes, 2014, n. 17/18, Repenser
1"Esquisse d'une théorie des émotions” (2014), pp. 7-19. Agradecemos a Revista pela concessio dos
direitos para essa traducdo.

2 Universita degli Studi Roma Ter.

3 Graduada, ex-petiana do Curso de Filosofia pela UNIOESTE, Mestre em Filosofia pela UNIOESTE e
Psicdloga formada pela PUCPR, Campus Toledo. E-mail: carol buenoi4@hotmail.com

4].-P. Sartre, “Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: intencionalidade” (1939, Situagées,
I, Paris, Gallimard, 2005, p. 32.

5 H. Spiegelberg, O Movimento Fenomenoldgico, Martinus Nijhoff, Haia, 1960, t.I, p. 451; citado por V.
de Coorebyter, Sartre enfrentando a fenomenologia, Oussia, Bruxelas, 2000, p. 68.
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historiadores, psicologos e psicanalistas, pretendiam mostrar que "toda paisagem é

um estado da alma®".

Longe de relacionar o sujeito a imagens mentais, como se a consciéncia nao
tivesse outro objeto sendo seu conteudo e suas ideias (Locke) ou suas impressdes
(Hume), Sartre reivindica para o sujeito uma relagdo direta com a realidade em si
mesma. O entusiasmo inicial pela ideia husserliana de intencionalidade, contudo,
logo se transforma em uma critica severa ao pai da fenomenologia, acusado de ndo
ter combatido os erros do imanentismo e, assim, permanecer prisioneiro da
psicologia. Atitude dubia de Sartre em relacdo a Husserl, feita de filiagdo e
contestacdo, que ndo permite identificar sua ideia de intencionalidade com o que
Husserl havia teorizado: Sartre transforma a formula "consciéncia é sempre
consciéncia de algo" em "consciéncia é sempre consciéncia de algo que ¢ diferente de
si mesmo e, fora disso, nada". Assim, lhe confere uma significagdo inédita que anula
o ser interior preservado por Husserl. Basta reler as palavras de Sartre para
compreender essa metamorfose:

Ao mesmo tempo, a consciéncia é purificada, é clara como um grande
vento, ndo hd mais nada nela, exceto um movimento de fuga de si
mesmo, um deslizamento para fora de si; se, por impossivel, vocé
entrasse "numa" consciéncia, seria apanhado por um turbilhdo e
jogado para fora, perto da arvore, em po, porque a consciéncia ndo
tem "dentro"; ndo é sendo o fora de si e é esta fuga absoluta, esta
recusa a ser substdncia que a constitui como consciéncia’.

Segundo Sartre, a intencionalidade é a relacdio com um objeto externo e ndo
uma relacdo psiquica com um correlato mental; aplica-se tanto a afetividade quanto
ao cognitivo, tanto ao desejo quanto ao percebido, chegando assim a opor uma
consciéncia vazia a um mundo significativo e imperiosamente presente. A consciéncia
estd em sua esséncia relacional; conhecer é “explodir para” no sentido de que “a
consciéncia e o mundo sdo dados ao mesmo tempo: externo em esséncia a
consciéncia, o mundo é, em esséncia, relativo a ela®”. Determinado a defender a
transfenomenalidade dos fendmenos para evitar a dissolugdo do objeto no contetdo
da consciéncia, Sartre pode assim libertar-se do mito da interioridade e do
subjetivismo da afetividade, bem como da concep¢do substancialista de consciéncia
dualista de sujeito/objeto, eu/mundo, que, desde Descartes, constituem um né gérdio
para o pensamento filosofico.

Nos anos 1937-1938, a partir dessa interpretacdo pessoal da intencionalidade,
Sartre se propde a elaborar uma fenomenologia da afetividade, evocada por Husserl,

6 Amiel citado por P. Bourget, Ensaio de psicologia contempordnea, "Tel", Gallimard, Paris, 1993, p. 403
(ver V. de Coorebyter, op. cit., p. 48).
7 ].-P. Sartre, “Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: intencionalidade”, art. cit., pag.

30.
8 Ibidem.
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de modo a apreender o papel central que ela desempenha na existéncia, como modo
existencial da realidade humana. Como sabemos, este projeto de livro intitulado La
Psyché foi abandonado; resta apenas um breve fragmento, Esbo¢o para uma Teoria
das Emogdes, no qual Sartre se limita a analisar as "emoc¢Ges verdadeiras"”, como a
colera ou a raiva, distinguindo-as das emogdes falsas e das emogdes estéticas para
coloca-las no quadro das apreensodes afetivas normais, portanto, da afetividade geral.

Até recentemente, essa obra tem sido muito ignorada entre as do periodo
fenomenologico de Sartre. Recentemente, porém, tem vindo a ser destacada a sua
originalidade e a sua importancia como verdadeiro laboratério de ideias e sugestdes
metodolodgicas, aberto a diferentes, mas complementares interpretagdes. Por sua
situacgdo cronoldgica, o Esbo¢o representa uma extensdo do trabalho fenomenologico
que Sartre havia iniciado em Berlim com "Uma ideia fundamental da fenomenologia
de Husserl: a intencionalidade" e A Transcendéncia do Ego, posteriormente elaborado
com seus trabalhos sobre a imagina¢do. Na segunda se¢do de O Imagindrio, um
capitulo é consagrado a afetividade:

[...] em reacdo a velha e profunda teoria pascaliana da estima
amorosa, os escritores do século XIX fizeram dos sentimentos um
conjunto de aparéncias caprichosas que as vezes se unem
fortuitamente com representagdes, mas que ndo tém absolutamente
nenhum fundo de relagdo real com seus objetos. Melhor ainda, os
sentimentos ndo tém objetos. O vinculo entre meu amor e a pessoa
amada é basicamente para Proust e para seus discipulos apenas um
vinculo de contiguidade. Chegamos, entre psicologos e os
romancistas, a uma espécie de solipsismo da afetividade. A razdo para
essas estranhas concepg¢des é que o sentimento foi isolado de sua
significacdo®.

Como nos lembrou Vincent de Coorebyter, no Esbo¢o para uma Teoria das
Emogdes, Sartre continua a usar a nogdo husserliana de hylé, que depois recusard em
O Ser e o Nada, para justificar a crenca e a passividade do sujeito emocional. Esses
temas representam um desafio para Sartre: como conceber uma liberdade que se
aliena e um sujeito emocional quase passivo? A emoc¢do ndo é um jogo porque os seres
humanos sdo prisioneiros dela e se projetam nessa nova atitude com todas as suas
forgas. Deve-se reconhecer que ha uma espiral de emocao, isto é, que a consciéncia é
tomada pelo mundo que ela mesma se constituiu, que acredita nele, ndo pode duvidar
e, esquecendo sua espontaneidade, esta convencida a descobrir no mundo o principio
de seu cativeiro. Emogdes, sonhos, obsessGes e psicoses alucinatérias sao indicadores
de uma consciéncia prisioneira, mas que ndo renuncia a sua espontaneidade, pois ela
mesma produz o que a aprisiona.

O papel das emogdes torna-se mais complexo quando Sartre reconhece que sdao
rea¢des humanas ao mundo e, ao mesmo tempo, formas organizadas da existéncia

9 ].-P Sartre, O Imagindrio (1940), "Folio Essays", Gallimard, Paris, 1986, p. 137.
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humana. O desafio é estudar as emocgdes. Mais do que nunca, Sartre postula a
intencionalidade ao nivel do pensamento pré-reflexivo, imediato, pré-linguistico, pré-
intelectual, ligado a experiéncias singulares que escapam a formulacdo universal. A
emocdo ndo é um estado, porque uma consciéncia instantanea nunca pode constituir-
se como tal. A mudanca de plano do cogito reflexivo para o pré-reflexivo ou irreflexivo
permite a Sartre compreender melhor o movimento da consciéncia movida: ela
sempre alterna entre um polo objetivo - a emo¢do é uma maneira de descobrir o
mundo - e um polo subjetivo - a emo¢do é uma transforma¢do magica do mundo.

A consciéncia preé-reflexiva pertence a ordem do existir e ndo a do conhecer; sua
espontaneidade escapa aos modelos classicos que fundamentam a liberdade na razdo
ou na vontade, pois é uma espontaneidade irrefletida e intencional e um vinculo
concreto com o mundo. A consciéncia impensada, escreve Sartre,

[...] é uma totalidade que ndo precisa ser completada e devemos
reconhecer sem mais que a qualidade do desejo irrefletido é
transcender a si mesmo apreendendo no objeto a qualidade de
desejavel. Tudo acontece como se vivéssemos em um mundo onde os
objetos, além de suas qualidades de calor, cheiro, forma, etc.,
tivessem de repelir, atrair, encantar, servir, etc., etc. eram forcas que
exerciam certas agdes sobre nos™.

Como podemos justificar a crenga e a quase passividade do sujeito emocional?
Por que, no mundo das emoc¢des que aparece como uma "totalidade ndo-utensilio,
[...] modificavel sem intermedidrios", a consciéncia combate os perigos e modifica os
objetos por uma passagem abrupta do dominio dos utensilios? Se a emog¢do é uma
iniciativa realizada pela consciéncia sem pensamentos, ela pode deliberar, enquanto
a consciéncia sem pensamentos nio é voluntaria nem consciente de si? Como ela
pode escolher um passeio magico e transformar o mundo em um mdégico? Ou ainda,
nos termos de Grégory Cormann, como se pde tal exigéncia fenomenoldgica da
reducdo em relacdo ao reconhecimento de uma liberdade concreta e histdrica?

Ao confrontar o Esbo¢o com o Tratado das Paixées de Descartes, Grégory
Cormann oferece uma leitura original e fascinante'. Ele analisa o empreendimento
sartriano do programa filoséfico iniciado por Descartes, que, no entanto, atribuiu a
Deus a liberdade absoluta. Trata-se, portanto, do projeto de reler
fenomenologicamente a psicofisiologia cartesiana das paixdes na perspectiva de uma
antropologia fenomenoldgica a qual a psicologia deve se subordinar para evitar o
perigo de se reduzir a uma psicologia do inerte. A questdo teorica das emogdes, que
ndo pode ser reduzida ao comportamento de ma-fé, é, portanto, o ponto de partida

], -P. Sartre, A Transcendéncia do Ego e outros textos fenomenoldgicos, Vrin, Paris, 2003, p. 106.
"].-P. Sartre, Esbogo para uma teoria das emogées (1939), Hermann, Paris, 2010, p. 62. A partir de agora
citada ETE.

2 G. Cormann, "Paixdo e liberdade. O programa fenomenolodgico de Sartre”, em P. Cabestan e J. -P.
Zararder (dir.), Leituras de Sartre, Ellipses, Paris, 201, p. 93-115.
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para refletir sobre o problema da liberdade e da responsabilidade humana. Sartre
voltara a esses temas em "Liberdade Cartesiana” e eles permanecerdo o fio vermelho
de suas obras até a dltima, O Idiota da Familia. O que estd em jogo é a paixdo pela
liberdade ou, como Sartre declara, nos Didrio de uma Guerra Estranha, a " paixdo
maniaca pela liberdade". E possivel imaginar uma paixao livre? Sartre escreve:

Quando os caminhos tracados se tornam muito dificeis ou quando
ndo vemos o caminho, ndo podemos mais habitar em um mundo tdo
urgente e dificil. Todas as vias estdo bloqueadas, mas a¢gdes devem ser
tomadas. Entdo, estamos tentando mudar o mundo, ou seja, vivé-lo
como se a relacdo das coisas com as suas potencialidades ndo fosse
regulada por processos deterministas, mas por magia*.

A emoc¢do ndo é um acidente nem uma "desordem passageira do organismo e da
mente que perturbaria a vida psiquica de fora’s", mas é um modo de existéncia da
consciéncia, uma das maneiras pelas quais ela vive seu ser-no-mundo. A emocdo,
como transformag¢do do mundo, é uma das formas assumidas pela liberdade humana:
essa transformagdo ndo é regulada por processos deterministas, mas por magia.

Deve-se reconhecer que o trabalho de Sartre sobre as emog¢des é um canteiro de
ideias, projetos, intui¢des multifacetadas, até mesmo sobre o estatuto da filosofia. E,
sem davida, um trabalho articulado acerca das emoc¢des auténticas, sobre o abandono
da psicologia racional, em torno da importancia programatica da fenomenologia
racional, sobre a importancia programatica da fenomenologia na compreensdo da
psiqgue humana. E uma reflexdo sobre a liberdade que deve relacionar-se com a
passividade. Em uma perspectiva geral, ha a ideia de desviar o pensamento do
dominio do rigor cientifico que atua por cdlculos, previsoes, ldgica e, sobretudo,
segundo a pretensdo de unificar o heterogéneo, a fim de transformd-lo em
pensamento capaz de acolher as emocoes, os desejos, as ansiedades que o obcecam.
Sartre comega a pensar o cogito encarnado, como a afetividade do pensamento que,
claro, dilacera certezas e obviedades ldgico-racionais, mas que, ao mesmo tempo, ao
se situar em um horizonte amplo, abre novas possibilidades para investigar a
complexidade, os infinitos paradoxos e as contradi¢des da realidade e da existéncia
humana.

A mensagem sartriana parece incrivelmente profética quando aponta o cogito
encarnado como a Unica voz possivel para resolver e superar a velha cisdo, hostilidade
e falta de comunicac¢do entre as esferas da afetividade e do pensamento, bem como
para renovar a concepc¢do de consciéncia. A intencdo de Sartre parece ser a de oferecer
uma matéria carnal a série da emocao; ora, "essa sintese afetivo-cognitiva” que Sartre

B J.-P. Sartre, Didrios de uma guerra estranha, setembro de 1939 — marco de 1940, em Palavras e outros
escritos autobiogrdficos, "Biblioteca da Pléiade", Gallimard, Paris, 2010, p. 581.

“ETE, p. 43.

S ETE, p. 62.
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tentou descrever "ndo é outra que a estrutura profunda da consciéncia da imagem'":
"O sentimento visa um objeto, mas visa em sua forma afetiva'?””. Sartre critica a
psicologia subjetivista porque ela interpdoe imagens, afetos e memdrias entre o mundo
e nos, a ponto de reduzir o amor a um produto de nosso temperamento, a um estado
mental sem vinculo real com a pessoa amada.

As criticas de Sartre também dizem respeito a objetividade e a neutralidade do
pensamento cientifico. O pensamento de Sartre parece indicar uma reativa¢do do
vinculo entre pathos e logos, um vinculo forte no mundo grego na origem do
pensamento ocidental, mas esquecido pelo pensamento contemporaneo que deu
primazia ao logos fisico-matemadtico. Sartre reafirma, a seu modo, o valor da
afetividade quando busca os tracos da tonalidade emotiva que se espalha no
pensamento: quer escapar a evidéncia do cogito que lhe da sofrimento inefavel porque
quanto mais pensa menos parece ele ser. Sartre estd radicalmente convencido de
que...

[...] o campo filosdfico é o homem, ou seja, qualquer outro problema
s6 pode ser concebido em relagio ao homem. Quer se trate de
metafisica ou de fenomenologia, em nenhum caso se pode colocar
uma questdo sendo em relacdo ao homem, em relacdo ao homem no
mundo®.

Sartre busca ancorar a racionalidade na afetividade. Talvez tenha sido
Heidegger, mais uma vez, quem inspirou o pensamento de Sartre, apesar das
dissonancias e divergéncias entre suas perspectivas. No paragrafo 29 de Ser e Tempo,
Heidegger usa a palavra Befindlichkeit, traduzida para o italiano por Chiodi-Volpi
como "situagdo emotiva" e "tonalidade afetiva". Esses fendmenos, contudo, ndo devem
ser confundidos com uma elaborac¢do psicoldgica, totalmente ausente em Heidegger.
“O ser esta sempre e originalmente numa situacdo afetiva, mas ndo é um fenémeno
que simplesmente acompanha a "compreensdo" e a interpretacio do mundo; a
afetividade é, antes, uma espécie de pré-compreensdo, mais origindria do que a
propria compreensdo™. “Segundo Heidegger, embora em um contexto tedrico
diferente do contexto sartriano, a afetividade ndo é um acidente justaposto a pura
visdo tedrica das coisas, um aspecto acessdrio que podemos esquecer. Pelo contrario,
o mundo sempre nos parece ser conotado por uma disposicdo emocional: alegria,
medo, desinteresse, tédio. Os tons afetivos, todavia, ndo dependem de nos e,
fundamentalmente, nos escapam. Certamente, seja Sartre ou Heidegger, ambos
aspiram a retirar o pensamento do dominio tedrico das categorias légicas. Quando
Sartre evoca a magia, Heidegger, por sua vez, evoca o "pensamento poético":

16 J. -P. Sartre, O Imagindrio, op. cit., pag. 144.

7 Ibid., p. 137.

8]. -P. Sartre, Antropologia (1966), Situagées, IX, Paris, Gallimard, 1972, p. 83.
9 G. Vattimo, Introduzione a Heidegger, Laterza, Roma-Bari, 1996, p. 33.
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Uma vez que tenhamos o assunto diante de nossos olhos e em nossos
coragées / Se vocé ouvir a palavra, o pensamento é bem-sucedido®.

Heidegger reflete sobre o sentido do pensamento, sobre a experiéncia do
pensamento que "vem como luz na clareira da floresta". Sartre segue outros caminhos
e da prioridade ontoldgica ao cogito pré-reflexivo sobre o cogito reflexivo; como
consequéncia desse deslocamento, ele descobre que, na consciéncia sem
pensamentos, ndo existe "eu” e que a emo¢do é uma iniciativa da consciéncia sem
pensamentos para resolver, por uma solu¢do imagindria, um problema real e
insoluvel. De fato, o mundo ndo muda, pois a consciéncia impensada, posta diante de
um mundo "muito dificil", cria outro mundo imitando o primeiro. Na perspectiva
ontologica heideggeriana, ha a ideia de uma filosofia que quer recuperar sua tradigao
original e seu proprio dominio. Segundo Sartre, ao contrario, o filésofo deve ser
trazido de volta, preocupado porque sabe que cada um de seus atos livres se opoe
sempre a um destino as vezes irredutivel.

No Esbog¢o para uma Teoria das Emogées, Sartre evoca a magia, feita de crencas
e ndo de demonstragdes logicas; é a crenca em algo novo, imediato, imprevisivel
segundo vinculos causais; é a abertura de possibilidades imprevistas, ndo
inteiramente realizaveis, mas sempre significantes. E indiscutivel que hoje o breve
ensaio de Sartre sobre as emog¢des aparece como um ambicioso programa filosoéfico,
como um banco de ensaio das ferramentas conceituais que Sartre ird empregar,
reelaborando-as, em diferentes contextos e dominios. Também ¢ indiscutivel que o
Esbogo é inteiramente atravessado pelo tema da liberdade, que assume a forma de
uma quase-passividade. Em O Ser e o Nada, a liberdade é a liberdade em situagao que
deve confrontar a contingéncia e a facticidade da existéncia humana. Na Critica da
Razdo Dialética, o ato livre, que irrompe na agdo revoluciondria do grupo em fusdo, é
submetido ao jogo imprevisivel do pratico-inerte. Por fim, na obra dedicada a
Flaubert, Sartre parece ainda querer colocar "positivamente essa passividade
necessaria da liberdade”, segundo uma férmula de G. Cormann® que retoma uma
importante passagem de O Idiota da Familia:

[...] se primeiro tiver que errar, acreditar-se mandatado, confundir
propdsito e razdo na unidade do amor materno, viver uma feliz
alienagdo e depois roer essa falsa felicidade, deixe que as infiltragées
estrangeiras se dissolvam no movimento da negatividade , do projeto
e da prdxis, substituindo a alienagdo pela angtstia. Ora, esses passos
sdo indispensaveis: é o que chamei, em outro lugar, de necessidade

20 M. Heidegger, Aus der Erfahrung de Denkens, Neske, Pfullingen, 1965. E uma coletanea de poemas,
publicada em 1954, mas escrita em 1947. Nela denuncia a dispersdo da intui¢do original dos pré-
socraticos: a intui¢do da intimidade com o ser foi substituida pela centralidade da faculdade de julgar
a conclusdo e seu esgotamento. Assim, assiste-se hoje a incapacidade do pensamento de continuar o
seu caminho, outrora confinado ao dominio cientifico e as aplica¢des técnicas.

2 G. Cormann, "Paixdo e liberdade. O programa fenomenoldgico de Sartre”, art. cit., pag. 102.

Diaphontia, e-ISSN 2446-7413, v. 8, n. X, 2022

223



FARINA, G. / BUENO, C.

da liberdade; a verdade s6 é inteligivel ao fim de um longo erro
desvairado: administrado de inicio, ndo é sendo um erro verdadeiro®.

Ndo é, entretanto, apenas um retorno a infancia do ser humano, um retorno
que, para Gustave Flaubert, representava o drama de um amor fracassado, de um
amor que poderia justificar a sua existéncia. E, antes, um retorno a origem primordial
do pensamento nutrido pelo calor das paixdes. A questdo individual se transforma em
uma questdo cosmica em que o logos filosofico busca redescobrir a sua velha ideia de
uma aferéncia primordial e reciproca entre a razdo e a afetividade.

No Esbogo para uma Teoria das Emogées, Sartre ja havia lancado as bases para
enfrentar o problema da afetividade do pensamento, que hoje estd no centro do
debate cultural, como demonstram inimeras obras, publicadas principalmente na
[talia®3: suas diferentes perspectivas, todas reivindicam a ideia de que todos os
fendmenos da vida afetiva ndo podem ficar confinados as margens de um pensamento
que postula a pureza da razdo. Em L'Ordine del Cuore: Etica e Teoria del Sentire, por
exemplo, Roberta de Monticelli*#4 credita o Esbo¢o de Sartre e sua descrigdo das
modalidades particulares de ter percebido as qualidades de valor e as exigéncias
postas pela realidade (medo - consciéncia do perigo - exigéncia de fuga). O cogito
encarnado, ao qual Sartre nos conduziu em seu breve ensaio sobre as emogdes,
permite descobrir que o essencial ndo é o ser-em-si, que ndo pode ser interrogado ou
questionado, mas a vida, que busca experienciar as contradi¢des e ambiguidades de
existéncia. Nesse quadro, invertem-se as acusa¢des do ndo-filésofo em relagdo ao
filosofo, considerado totalmente inadequado em relagdo ao ser, exilado e suspeito: o
essencial é mesmo o ndo essencial, ou seja, a impossibilidade de adaptagdo, de estar
no centro das coisas. O cogito encarnado opera segundo uma contrafilosofia que ja
ndo reconhece o primado do saber e que pde, em crise, a equac¢do entre pensamento
e palavra: "o pensamento [...] estd nas mdos, esta nos gestos, € pratico, esta em todo

22 ] -P. Sartre, O Idiota da Familia, Gallimard, Paris, 1971, t. [, pag. 143. Ver também J.-P. Sartre, "Sobre
"O idiota da familia" (1971), em Situagées, X, Gallimard, Paris, 1976, p. 98-99: "De alguma forma todos
nos nascemos predestinados. Estamos comprometidos com um certo tipo de agdo desde o inicio pela
situagdo em que a familia e a sociedade se encontram em um determinado momento. [...] Isso ndo
significa que esta predestinacdo ndo envolve nenhuma escolha, mas sabemos que escolhendo ndo
alcangaremos o que escolhemos: é isso que chamo de necessidade de liberdade".

3 U. Curi, Miti d'amore. Filosofia dell'eros, Bompiani, Mildo, 2009; W. Tommasi (ed.), Etty Hillesum.
L'intelligenza del cuore, Messaggero, Padua, 2002; S. Vegetti-Finzi, Histdria de paixdo, Laterza, Roma-
Bari, 2000; R. Velardi, Nietzsche e il mondo degli affetti, Ananke, Turi, 2006; E. Borgna, L'arcipelago
delle emozioni, Feltrinelli, Mildo, 2002; A. Caputo, Pensiero e affettivitd: Heidegger and the Stimmunger
(1889-1928), Franco Angeli, Mildo, 2001; A. Cariolato, Isensi del pensiero, Lanfranchi, Mildo, 2004; A.
Damasio, Emozione e coscienza, Adelphi, Mildo, 2000; E. Franzini, Filosofia dei setimenti, Mondadori,
Mildo, 1997; P. Gomarasca, La ragione negli affetti: radice comune di logos e pathos, Vita e Pensiero,
Mildo, 2007; T. Magri (ed.), Filsofia ed emozioni, Feltrinelli, Mildo, 1999; M. Nussbaum, L'intelligenza
delle emozioni, Il Mulino, Bolonha, 2004; F. Rella (ed.), Pathos. Scrittura del corpo, della passione, del
dolore, Pendragon Bologna, 2000; M. Vozza, Nietzsche e il mondo degli affetti, Ananke, Turim, 2006.
24 R. De Monticelli, L'Ordine del cuore. Etica e Teoria del sentre, Garzanti, Mildo, 2003.
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lugar>". Isso antecipa um programa ambicioso: empreender uma compreensdo
radical das experiéncias emocionais para negar e ir além das oposi¢des tradicionais
mente/corpo, razdo/paixdo, cognitivo/emotivo e, em geral, trazer a filosofia de volta
a sua inquietacdo original onde a confusdo e o estupor, o medo e o tremor, a
inteligéncia e a sensibilidade convergem, abrindo assim um novo quadro de
pensamento, como uma filosofia da liberdade que ndo é mais prisioneira do logos.
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3 J.-P. Sartre, "Por que fil6sofos?" (1959), Anais do Instituto de Filosofia e Ciéncias Morais, Edi¢des da
Universidade de Bruxelas, 1987, p. 8s.
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