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Resumo: O objetivo do presente texto é apresentar as consideragées de Montaigne
acerca do tema da gloria presentes em Os Ensaios, livro II, capitulo 16, intitulado “Da
gloria”. Para tanto, serdo analisados os argumentos que determinam a credibilidade de
uma agdo digna de virtude, o papel da fortuna no reconhecimento de a¢des virtuosas e
sua critica a busca desmedida do ser humano pela gloria. Destaca-se a importancia do
autocontentamento em seu texto, visto que Montaigne defende que as informagées mais
profundas sobre si mesmo somente sdo acessiveis ao sujeito portador desses
sentimentos. Portanto, a virtude de uma a¢do ndo deveria ser determinada pelo
reconhecimento de outrem e sim estar de acordo com a consciéncia do préprio sujeito
que realiza a a¢do.
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Abstract: The aim of this text is to present Montaigne's considerations on the subject of
glory in The Essays, Book II, Chapter 16, entitled “On Glory”. To this end, we will analyze
the arguments that determine the credibility of an action worthy of virtue, the role of
fortune in the recognition of virtuous actions and his criticism of human beings'
inordinate quest for glory. The importance of self-contentment is highlighted in his text,
since Montaigne argues that the deepest information about oneself is only accessible to
the subject who has these feelings. Therefore, the virtue of an action should not be
determined by the recognition of others, but should be in accordance with the
conscience of the subject who performs the action.
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Introducgao

Montaigne inicia o ensaio 16 do livro II denominado “Da gldria”
esclarecendo a diferenca entre nome (nom) e coisa (chose). O nome é uma
palavra que designa e significa a coisa. Portanto, o nome ndo é qualificado como
uma parte da coisa, nem mesmo da substdncia, sendo assim, é considerado uma

peca externa juntada a coisa. Segue sua introducdo ao tema da gléria com o

' Mestranda no programa de Pés-Graduagdo em Filosofia pela Universidade Estadual de
Londrina (UEL). Possui graduagdo em filosofia pela Universidade Estadual de
Londrina (2023). Membro do Projeto de Pesquisa Suicidio e valor da vida em
Montaigne e Schopenhauer. Desenvolvimento de pesquisa na area de Etica e Politica.
Atualmente cursa alemdo nivel B1 no Colégio Mde de deus (CMD), estuda francés
nivel A2 no Laboratério de linguas da UEL (LABLINGUAS), aprende italiano nivel A2
em Itdlia e Lingua Italiana (ILI) e estuda Russo nivel A1 em Clube Eslavo (CE). E-mail:
ana.paula.manoel@uel.br

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v.a1 n.2 (2025)


mailto:ana.paula.manoel@uel.br

Montaigne e a condenagdo moral da gldria

célebre exemplo de Deus2. De acordo com Montaigne, Deus é totalmente
perfeito, por isso ndo pode crescer ou ser melhor, visto que ja alcangou o apice de
uma perfeicdo absoluta. Entretanto, salienta-se que o nome de Deus pode ser
engrandecido e crescer pelo agradecimento e louvor que prestamos as suas obras,
evidencia-se entdo a diferenca inicial entre nome e coisa, pois “Como ndo
podemos incorporar-lhe esse louvor, posto que ele ndo pode ter acréscimo de
bem, atribuimo-lo a seu nome, que é sua parte exterior mais proxima”’
(MONTAIGNE, 2006, p. 429).

Desse modo, sua introdugdo serve para evidenciar o porqué apenas a Deus
cabem glorias e honras. Ele justifica que a esséncia do ser humano é pobre e
imperfeita, “somos ocos e vazios; ndo é de vento e palavras que nos devemos
afainar” (MONTAIGNE, 2006, p. 429). Portanto, sendo o exemplo da prdpria
imperfeicdo e do erro, o ser humano nado deve buscar a honra e a gldria, pois este
jamais seria merecedor de tais beneficios. Montaigne menciona Crisipo e
Didgenes, que, segundo ele, foram os primeiros autores que evidenciaram o
desprezo pela gléria. O desaprego pelos louvores desmedidos é um ato de
prudéncia, pois a histéria evidencia que “ndo ha coisa que envenene tanto os
principes quanto a adula¢do” (MONTAIGNE, 2006, p. 429) e nada mais frequente
no corrompimento da castidade das mulheres que “apascentd-las e entreté-las
com louvores” (MONTAIGNE, 2006, p. 429).

O pobre ser humano esta em penuria de beleza, satide, sabedoria e virtude.
A gléria baseada no reconhecimento alheio causa uma falsa sensagdo de sucesso,
que por sua vez distrai o ser humano de sua verdadeira miséria. Todavia,
Montaigne salienta que até mesmo essa busca desenfreada por honras e glérias
carece de sentido, visto que a fortuna é a verdadeira responsavel pelo
reconhecimento dos méritos alheios. Isto é, nem ao menos buscar a gloria o ser
humano consegue realizar corretamente, pois permanece ludibriado pela falsa

premissa de que se agir virtuosamente sera recompensado.

> Vale lembrar, que Montaigne separa totalmente fé e razdo, mas ambas sdo importantes
se atuarem separadamente, pois a razdo é muito fragil e contraria a tudo o que é
sobrenatural. Essa discussdo, desenvolvida na “Apologia de Raymond Sebond” do Livro
I1, ensaio 12, é vista também no Livro I, ensaio 56, intitulado “Das orag¢des”.
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As condi¢6es para uma acao virtuosa

Em contrapartida, o reconhecimento dos beneficios proporcionados pela
gloria ndo sdo ignorados, é inegavel que existem vantagens proporcionadas por
ela, como, por exemplo, tornar-nos menos expostos as injusticas, aos ataques e as
ofensas de outrem. Montaigne toma como modelo Epicuro, pois o preceito de
sua seita que prescreve “esconde tua vida” proibe os homens de se envolverem
com cargos publicos “também pressupde necessariamente que se menospreze a
gldoria, que é uma aprovagdo que o mundo da as ag¢des que colocamos em
evidéncia” (MONTAIGNE, 2006, p. 430). Desse modo, apresenta-se o modelo de
conduta elogiado por Montaigne, num tom deveras descritivo, pois quem se
oculta e se ocupa apenas de si mesmo, ndo deveria buscar homenagens e gldria.

No entanto, o tom prescritivo que muitas vezes toma conta de Os Ensaios
abre caminho para o exercicio da davida. Por mais que os argumentos
apresentados por Montaigne sejam considerados “infinitamente verdadeiros, em
minha opinido, e l6gicos” (MONTAIGNE, 2006, p. 430), ele destaca a duplicidade
do ser humano. Conforme suas considera¢des, o ser humano é duplo em si
mesmo, o que faz com que tenha duvidas sobre o que ele mesmo acredita e ndo
consiga desembaracar-se totalmente do que ele mesmo condena. Como exemplo,
Montaigne menciona uma carta de Epicuro escrita a beira da morte, pois o
conteudo dessa carta trai teoricamente os préprios preceitos de sua seita. Na
carta, Epicuro reconhece que, mesmo com fortes dores intestinais, o0 pensamento
que lhe trazia prazer e o confortava era a lembranga de suas descobertas e de seus
discursos, esse tipo de pensamento ¢é propriamente caracterizado como

sentimento de gloria.

E o que me faz interpretar que esse prazer que ele diz sentir na
alma, por suas descobertas, relaciona-se de certa forma com o
renome que por elas esperava adquirir depois da morte, sdo as
disposicoes de seu testamento, pelo qual pretende que
Amindémaco e Timocrates, seus herdeiros, todo més de janeiro,
para celebrar seu aniversario, cobrissem os gastos que Hermarco
ordenasse, e também a despesa que se faria, no vigésimo dia de
cada lua, para alimentar os filésofos seus amigos, que se
reuniriam em nome da honra dele e de Metrodoro.
(MONTAIGNE, 2006, p. 430)
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Por outro lado, Montaigne menciona o exemplo de Carnéades que
considerava a gldria por si mesma desejavel, opinido essa, seguida pela maioria
das pessoas. Menciona também Aristoteles, que coloca a gloria no patamar de
primeiro lugar entre os bens externos, evitando, como dois extremos viciosos, a
falta de moderagdo tanto em busca-la como em fugir dela. Cicero é fortemente
criticado, visto que Montaigne acreditava que se tivéssemos os livros que Cicero
escrevera sobre esse assunto “ele nos diria disparates; pois esse homem foi tdo
arrebatado pela paixdo que, se tivesse ousado, facilmente teria, creio eu, caido no
excesso em que cairam os outros: o de que a propria virtude sé era desejavel pelas
honras” (MONTAIGNE, 2006, p. 432).

O autor de Os ensaios se enfurece com a falsidade da premissa de que a
virtude do homem so6 teria valor enquanto visasse alcancar determinadas
honrarias. Ele defende que “essa é uma opinido tdo falsa que me irrita que ela
possa um dia ter penetrado no entendimento de homem que teve a honra de
portar o nome de filésofo” (MONTAIGNE, 2006, p. 432). Conforme Montaigne, se
isso fosse verdade, apenas seria preciso praticar a virtude em publico. Desse
modo, s teriamos que manter as atividades da alma (que seria propriamente a
sede da virtude) em ordem enquanto as virtudes tivessem o potencial de alcancar
e aparecer para os outros. Montaigne se detém em exemplos para a defesa de seu

posicionamento:

Entdo se trata apenas de errar com astucia e sutileza? “Se
souberes, diz Carnédeas, que ha uma serpente escondida no
lugar em que, inadvertidamente, vai sentar-se aquele cuja morte
esperar proveito, ages mal se ndo o avisares; e ainda mais se sua
acdo so for conhecida por ti.” Se ndo buscarmos em nds mesmos
a regra de agir bem, se a impunidade nos € justica, a quantas
espécies de maldade temos de nos entregar diariamente!
(MONTAIGNE, 2006, p. 432)

Ndo cabe ao individuo atribuir honras e gldrias para as suas agdes
virtuosas, pois a gloria é distribuida as ag¢des virtuosas por meio da fortuna, “é a
sorte que nos aplica a gloria, de acordo com sua leviandade” (MONTAIGNE,
2006, p. 433). Montaigne compara a gloria do homem com sua propria sombra,
visto que por vezes ela vai a frente de seu corpo e as vezes excede muito em

extensdo. Outro exemplo que fortalece seu posicionamento refere-se a critica aos
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ensinamentos da nobreza que pregam a valentia como um meio para alcancar as
honras. Nessa perspectiva, a valentia e a coragem ndo possuem valor por serem
virtudes, mas sim porque, quando sdo vistas, se tornam célebres. Para Montaigne,
crer que uma agao € virtuosa apenas quando se torna célebre acaba incentivando
os homens a nunca se arriscarem se ndo forem vistos realizando suas ag¢oes.
Nesses casos, parece-me ndo existir virtude alguma, quem dird alguma espécie de
honra ou gléria que possam-lhe ser atribuidas.

Em seguida, Montaigne adota um tom confessional ao afirmar que o que
busca em sua vida ¢é a tranquilidade. Almeja uma vida tranquila, “tranquila ndo
segundo Metrodoro ou Arceslau ou Aristipo e sim segundo eu mesmo”
(MONTAIGNE, 2006, p. 434). Defende que cada pessoa deve buscar seu proprio
caminho para a tranquilidade, visto que a filosofia ndo foi capaz de encontrar um
mesmo caminho adequado para todos. Logo depois, ele retoma sua
argumentacdo por meio de exemplos para defender que o que confere
credibilidade a grandeza de grandes personagens historicos, como Cézar e

Alexandre, é justamente a fortuna.

A que devem César e Alexandre a infinita grandeza de seu
renome, sendo a fortuna? Quantos homens ela extinguiu no
inicio da escala militar, dos quais ndo temos o menor o menor
conhecimento, e que usariam de tanta coragem quanto aqueles,
se a desventura de sua sorte ndo os tivesse detido de chofre no
inicio de seus cometimentos! Através de tantos e tio extremos
perigos, ndo me lembro de haver lido que César algum dia tenha
sido ferido. Milhares morreram de perigos menores do que o
menor entre os que ele venceu. Inumeras belas a¢ées devem
perder-se sem testemunhas antes que uma delas traga proveito.
(MONTAIGNE, 2006, p. 434)

Quanto & morte, Montaigne aplica o mesmo preceito, pois “quem
considera sua morte como mal empregada se ndo acontecer em uma situagdo
notavel, em lugar de dar brilho a morte obscurece a sua vida” (MONTAIGNE,
2006, p. 435). Para Montaigne, a gléria parece ter mais relagdo com a consciéncia
que os homens tém de si mesmos. Ela ndo existe apenas quando é reconhecida
por outrem, portanto, cada individuo deve estar consciente dos seus proprios
valores e de suas proprias virtudes, independentemente de aplausos alheios para

assegurar suas honras. Por isso, Montaigne afirma que “quem s6 é homem de
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bem porque os outros ficardo sabendo e porque o estimardo mais depois de ficar
sabendo, quem sé quer agir bem com a condicdo de as virtudes chegar ao
conhecimento dos homens ndo é homem de quem possamos obter grandes
servicos” (MONTAIGNE, 2006, p. 435). Estar consciente de suas proprias virtudes
sem a interferéncia do julgamento alheio promove uma certa libertagdo ao ser
humano. Autocontentar-se3 consigo mesmo promove a libertacdo de viver sob as
garras do julgamento alheio, isso favorece determinada sabedoria na tomada de
decisbes no que concerne a sua prépria vida, tornando o individuo senhor de si
mesmo. Consciente de suas préprias virtudes e vicios, a partir de sua prépria
andlise, o homem alcanga um estado de tranquilidade que apenas certo grau de

autoconhecimento pode proporcionar ao ser humano.

O papel do autocontentamento

O elogio ao autocontentamento contagia seu ensaio e transforma-o em
uma espécie de manual para o autoconhecimento. O autocontar-se consigo
mesmo € definido aqui como a a¢do de contentar-se com o conhecimento de si
mesmo, admitir as caracteristicas de seu proprio carater e aceitd-las sem a
inferéncia do reconhecimento alheio de seus méritos. Esse autocontentamento é
promovido por meio do autoconhecimento, de suas virtudes, de seus vicios e de
seu carater. Ora, é impossivel autocontentar-se sem autoconhecer-se. Por menor
que seja o autoconhecimento dos homens - vista a inviabilidade de
autoconhecer-se completamente - Montaigne propde que “ndo é para alarde que
nossa alma deve4 desempenhar seu papel; é dentro de nds, no intimo, aonde
outros olhos ndo chegam exceto os nossos: ali ela nos protege do temor da morte,

das dores e mesmo da desonra” (MONTAIGNE, 2006, p. 436). Portanto, o valor

3 E digno de nota que Montaigne ndo usa esse termo em seu texto, tomo a liberdade de
intitular como autocontentamento a a¢do de contentar-se com o conhecimento de si
mesmo ndo buscando o reconhecimento de seus méritos em louvores alheios, o que
parece estar consoante com o contetdo textual do ensaio em questdo.

4 Montaigne usa a palavra deve (doit conjuga¢do do verbo devoir no presente do
indicativo), porém penso que ndo se trata do uso de um tom prescritivo ou dogmatico.
Seu texto parece ter mais relagio com o incentivo a autocritica que promove o
autoconhecimento.
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do autocontentamento é muito maior e mais digno de ser desejado do que a
gldria dependente do reconhecimento de outrem. Colocar o seu proprio valor nas

maos de estranhos parece ser um disparate, visto que,

E preciso selecionar de uma nacdo inteira uma duazia de homens
para julgar sobre uma jeira de terra; e entregamos o julgamento
de nossas inclina¢des e de nossas a¢des — a matéria mais dificil e
mais importante que existe — a voz do povo e da turba, mde de
ignorancia, de justica e de inconstancia. Serd razoavel fazer a
vida de um sdbio depender do julgamento dos insensatos?
(MONTAIGNE, 2006, p. 437)

Nada é mais contraproducente do que valorizar a opinido de estranhos
sobre si mesmo antes de suas proprias consideracdes, antes de seu préprio
contentamento, pois “nenhuma flexibilidade de espirito poderia conduzir nossos
passos na esteira de um guia tdo desvairado e tdo desordenado” (MONTAIGNE,
2006, p. 437). Como mencionado anteriormente, a gldria - entendida aqui como o
reconhecimento de nossos méritos por outras pessoas - depende totalmente da
fortuna, logo “ndo temos motivo para espera-la num caminho em vez deste”
(MONTAIGNE, 2006, p. 438). Montaigne admite a existéncia de uma dog¢ura
naturals em sentir-se louvado, porém reconhece que o ser humano lhe atribui
demasiado valor.

Retomando seu tom confessional, Montaigne afirma “ndo me preocupa
tanto qual eu seja para outrem como me preocupa qual eu seja em mim mesmo”
(MONTAIGNE, 2006, p. 439). Adverte que estranhos ndo sdo aptos para julgar
uma pessoa porque apenas tém acesso as aparéncias das pessoas e ndo aos seus

mais profundos sentimentos6. As informac¢des mais profundas sobre si somente

5> No original: Douceur naturelle.

¢ A ideia de autocontentamento tem rela¢do direta com a conhecida premissa de “bastar-
se a si mesmo”. Consoante a isso, Séneca, citado por Montaigne no ensaio em questdo,
em sua obra Cartas a Lucilio, promove a defesa da tese de que bastar-se a si mesmo é
condigdo necessdria para o alcance da sabedoria. Percebe-se uma grande semelhanca
entre os autores no que concerne a necessidade de ser suficiente para si mesmo, antes
de almejar ser suficiente para outrem. Séneca alerta que “enquanto nada for suficiente
para ti, também tu ndo bastaras para satisfazer os outros” (SENECA, 2021, p. 67). Ao ser
seduzido pelos louvores alheios, 0 homem deveria verificar “se ainda tens motivo de
agrado ante ti proprio, ja que és homem que muitos possam entender! Os auténticos
bens sio apenas de foro intimo” (SENECA, 2021, p. 18). Para ambos os autores, admite-
se a ideia de que as ag¢des virtuosas tém valor em si mesmas, visto que ndo dependem
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sdo acessiveis ao sujeito portador desses sentimentos, por isso Montaigne afirma
“eles ndo véem meu coracdo; véem apenas meu comportamento” (MONTAIGNE,
2006, p. 439). Eis o grande perigo do julgamento com base apenas no
comportamento de alguém: o comportamento pode ser dissimulado, pois “cada
qual pode ter um ar alegre exteriormente e por dentro estar cheio de febre ou
receio” (MONTAIGNE, 2006, p. 439). Estar consciente de suas proprias virtudes
sem a interferéncia do julgamento alheio promove uma certa liberta¢do. Se
autocontentar consigo mesmo proporciona a libertagdo de viver sob as garras do
julgamento alheio, isso favorece determinada sabedoria na tomada de decisdes no
que concerne a sua propria vida, tornando o individuo senhor de si mesmoy.
Consciente de suas préprias virtudes e vicios, a partir de sua andlise sobre si
mesmo, o homem alcanga um estado de tranquilidade que apenas o
autoconhecimento poderia proporcionar ao ser humano.

Em seguida, Montaigne denuncia a hipocrisia que existe na guerra
referente aos oportunistas que, em busca de gloria, esquivam-se dos perigos e
fingem-se bravos no momento oportuno em busca da famigerada gloria. Ele
enfatiza que, se alguém pudesse usar o anel de Platdo, o famoso anel de Giges8, a
maioria das pessoas se esconderia por meio do poder do anel, que tornava
invisivel quem o tivesse em sua posse. Assim, se ocultariam diante do perigo e
apareceriam somente no momento em que as glérias pudessem lhe ser atribuidas.
Por isso, as aparéncias externas sdo imensamente incertas e duvidosas e “ndo ha

outra testemunha tdo fiel quanto cada qual sobre si mesmo” (MONTAIGNE,

2006, P. 440).

da opinido de outrem para a obten¢do do titulo de virtude. Sendo assim, a busca
incansavel pela gloria apenas demonstra a condenavel incapacidade do ser humano de
bastar a si mesmo.

7 Sobre esse ponto, Stefan Zweig afirma: “O que me toca e o que me importa em
Montaigne hoje é apenas entender como ele se tornou interiormente livre em um
tempo semelhante ao nosso, e como nos, quando o lemos, podemos nos fortalecer com
seu pensamento” (ZWEIG, 2015, p. 23).

8 O anel de Giges é um artefato mitico mencionado por Platdo, no segundo livro de A
Reptiblica. O objeto concede ao seu dono o poder de tornar-se invisivel e novamente
aparecer quando bem lhe aprouver.
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A condenacao da busca pela gloria

De modo muito sutil, Montaigne prescreve um certo tipo de prudéncia ao
cuidarmos de nosso proprio nome. Essa prescricdo é sttil porque Montaigne ndo
usa a sentenca dogmatica, vocé deve, somente, se limita a descrever o
comportamento dos homens de modo condenatorio e, em seguida, apresenta
como ele mesmo se comporta. Sugerindo assim, que seu modo de encarar é como
julga ser a melhor maneira de lidar com o assunto. Por isso, é sttil, é uma
prescricdo que no limite, beira apenas a uma descri¢cdo dos homens. No entanto,
0 que me convence de um pequeno tom prescritivo é a maneira como ele
denuncia o comportamento alheio e, logo em seguida, descreve a maneira como

ele préprio age. Isso se verifica na seguinte passagem:

Chamamos de engrandecer nosso nome o estendé-lo por muitas
bocas; queremos que seja bem-visto e que esse seu crescimento
lhe traga proveito: eis o que pode ser mais desculpavel nesse
designio. Mas o excesso de tal doenga chega ao ponto de muitos
procurarem fazer falar de si de qualquer modo que seja. Pompeu
Trogo conta sobre Erostrato, e Tito Livio sobre Manlio
Capitolino, que eles eram mais desejosos de grande de que de
boa reputagdo. Esse vicio é habitual. Cuidamos mais que falem
de nds do que como falam; e basta-nos que nosso nome corre
pela boca dos homens, em qualquer condi¢dao que corra. Parece
que ser conhecido seja de certa forma ter a via e a duragdo sob a
guarda de outrem. Quanto a mim, considero que s6 em mim
existo, e essa outra vida que reside no conhecimento de meus
amigos, considerando-a pura e simplesmente em si, bem sei que
ndo obtenho dela proveito nem gozo a ndo ser pela vanidade de
uma ideia fantasiosa. E quando estiver morto obterei ainda muito
menos. (MONTAIGNE, 2006, p. 440-441).

Destaca-se a condenacdo da gldria pdstuma, pois a gldria ndo consegue
favorecer em nenhuma medida quem ja ndo vive para aproveitar seus beneficios.
Beneficios esses, que conforme Montaigne, nem mesmo sdo tdo grandes assim.
Ndo se pode lutar contra a fortuna, eis o ponto principal do ensaio. Montaigne
retoma sua argumenta¢do em defesa de que “as fortunas de mais da metade do
mundo, por falta de registro, ndo saem de seu lugar e se desvanecem sem
permanéncia” (MONTAIGNE, 2006, p. 442). Isso quer dizer que ndo podemos

esperar nenhum enaltecimento particular da gléria sobre uma agdo nobre, visto
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que existiram imensurdveis a¢des na histéria que a fortuna nos privou do
conhecimento e continuardo existindo infinitas ag¢des virtuosas que jamais
receberam as devidas honrarias. E digno de mencdo ainda, as acdes que
receberam glorias indevidas, por conta da incerteza das aparéncias externas, coisa
que por conta da natureza do ser humano, continuard acontecendo
incessantemente. Portanto, a melhor saida parece ser a condenagdo da gloria.
Montaigne salienta, que mesmo aqueles que vemos agir bem sdo
esquecidos. Adverte que “quem ponderar com moderagido e justeza de quais
pessoas e de quais feitos a gloria se conserva na memoria dos livros descobrira
que em nosso século ha bem poucas agbes e bem poucas pessoas que posam
reclamar o direito a ela” (MONTAIGNE, 2006, p. 442-443). Ele declara que os
sabios propdem-se a um fim mais belo e justo sem esperar reconhecimento
postumo, toma como exemplo frases de Cicero e Séneca que exprimem a ideia de
que a recompensa de uma boa a¢do vale por si mesma e independe de
reconhecimento. Montaigne admite que no caso de pintores, de artistas e até
mesmo de gramaticos, é razoavel assentir com a busca por renome de suas obras,

porém as agdes da virtude ndo necessitam de tal reconhecimento.

Em um tom um tanto quanto irénico, Montaigne delibera que a falsa ideia
de gldria serve a coletividade para manter os homens no dever. Se, por conta da
ilusoria consideragdo de que a pratica das virtudes ocasiona a gldria, promovendo
assim essa pratica, entdo que essa ideia “cresca vigorosamente e que a alimentem
entre nds o maximo possivel” (MONTAIGNE, 2006, p. 444). No inicio do ensaio,
sua ideia principal era a condenacdo das virtudes que visam apenas a gléria, uma
teoria belissima, mas que infelizmente o proprio Montaigne ndo se convenceu de
sua praticidade. Apos expor suas consideragées, ele retorna para a realidade, visto
que Montaigne é um fil6sofo da vida e ndo somente dos livros. Ele conta com a
malicia de perceber que, na pratica, nem todos podem ser sabios, em verdade a
maioria ndo é. O que fazer nesses casos? Desestimular a pratica da virtude? Se
“ndo conseguem pagar-se com uma moeda verdadeira, que se continue a
empregar a falsa” (MONTAIGNE, 2006, p. 445), isto é, se ndo é possivel

convencer as pessoas de praticar a virtude sem interesse pela gloria, pois que se
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estimule a pratica por interesse. Desse modo, conclui-se que qualquer agdo

virtuosa, interessada ou nao, é preferivel a nenhuma.

Conclusiao

Em suma, Montaigne reconhece os beneficios da gloria, mas alerta-nos
para os seus perigos. Ele critica veementemente as a¢des virtuosas que visam o
alcance da gloria e destaca o importante papel da fortuna para a obtenc¢do de
honras por meio de ac¢des heroicas. O elogio ao autocontentamento exerce um
papel importante em seu texto, condenando assim, a valorizacdo da opinido
alheia como medida para as virtudes de um individuo, pois a libertagdo gerada
pelo autocontentamento e pelo autoconhecimento distanciam-se em grande
medida da necessidade do reconhecimento alheio. Todavia, penso que o mais
interessante desse ensaio é a maneira como ele argumenta durante todo o seu
texto sobre os motivos de condenag¢do moral da gloria e finaliza reconhecendo
que infelizmente toda essa condena¢do de prdticas de a¢des virtuosas que
cobicam a gloria ndo exercem grande relevincia na pratica humana comum. Nado
considero essa divergéncia de opinido ao longo do texto como uma incoeréncia,
pois considerando a limita¢do da maioria dos seres humanos que nio sao capazes
de agir virtuosamente sem serem estimulados pela busca de uma recompensa, é
razoavel considerar que o melhor seria incentivar as praticas virtuosas que
almejam a gléria. Desse modo, ao menos algo teria o poder de estimular o ser

humano pobre de espirito a ser virtuoso em alguma medida.
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