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The indifference of substance to modes, according to Deleuze: a study of
relations in Spinoza's Ethics
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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar conceitos ontoldgicos e epistemoldgicos
espinosistas (substancia, pensamento e extensao, ideia e coisa, mente e corpo). Segundo
Deleuze, em reparo que ele faz ao “principe dos filosofos,” a substancia tinica aparece
como independente dos modos; e os modos, reciprocamente, dependem da substancia,
mas como de algo que lhes é exterior. Desta forma, a substancia esta impedida de se
dizer dos modos e tio somente dos modos. Essa cldusula perfaz a indiferenga da
substancia tnica diante de seus modos. A avaliagdo da consisténcia formal da rede de
relacdes que entrelaca esses conceitos demonstra esta pendéncia no plano da Etica de
Espinosa.
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Abstract: The aim of this article is to analyze Spinozist ontological and epistemological
concepts (substance, thought and extension, idea and thing, mind and body). According
to Deleuze, in a comment he makes to the “prince of philosophers,” the unique
substance appears as independent of the modes; and the modes, reciprocally, depend on
the substance, but as something that is external to them. In this way, the substance is
prevented from speaking of the modes and only of the modes. This clause completes the
indifference of the unique substance before its modes. The evaluation of the formal
consistency of the network of relations that intertwine these concepts demonstrates this
pending issue in Spinoza’s Ethics.
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Conceitos ontoldgicos

Peirce observa que a ontologia de Espinosa tem uma caracteristica que a
distingue, pois Espinosa pensa os conceitos experimentalmente:
Nos escritos de alguns filosofos, especialmente Kant, Berkeley e Spinoza, ele

[Peirce se refere a si mesmo em terceira pessoa] as vezes se deparava com linhas
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de pensamento que lembravam as formas de pensar do laboratério, de modo que
ele sentia que poderia confiar nelas; tudo isso tem sido verdade para outros
homens de laboratdério (Peirce, 1935, v. VI, p. 412).

O experimentalismo do pensamento de Espinosa fora apontado também
por Deleuze (Cardoso Junior, 2005, p. 25-89).

O carater experimentalista do pensamento de Espinosa provém de uma
clausula teoldgica relativa a Deus como substancia que atua como causa de todas
as coisas: “Deus deve ser chamado de causa de todas as coisas, no mesmo sentido
em que ele é chamado de causa de si mesmo” (Spinoza, 1983, Parte I, prop. XXV).
Deus equivale a natureza, pois ndo a produz como algo diferente de si. Pelo
mesmo motivo, por ter natureza, Deus produz efeitos sobre o entendimento
humano pode por isso ser conhecido conceitualmente. O Deus ndo natural
destoa desta defini¢do, pois o que transcende a natureza ndo é causa de todas as
coisas no mesmo sentido que é causa de si. O transcendente ou antecede as coisas
das quais é causa ou nelas foi implantado a partir de instancia superior. Se o
Deus-natureza de Espinosa é causa de si mesmo, entdo, ou antecedendo ou sendo
implantado na natureza deixaria se ser causa de si mesmo e, entdo, Deus seria
ndo-natural e ndo equivaleria a natureza.

Em seguida, vamos caracterizar essas qualidades - causa de si e
cognoscibilidade - deduzindo-as a partir do conceito espinosista de substdncia ao
qual a ideia de Deus esta associada.

A clausula da causa de si, portanto, é a base ontologia experimentalista e
deve ser observada por todas os conceitos basicos do pensamento espinosista, a
comegar pelo de substdncia. Para que esta esteja de acordo com a causa de si a
substdncia tem de produzir a si mesma: “A substdncia ndo pode ser produzida por
nada externo, deve, portanto, ser sua propria causa” (Spinoza, 1983, Parte I, prop.
VII, preuve). Em consequéncia, “Por "substancia" quero dizer aquilo que é em si
mesmo, e é concebido por si mesmo: em outras palavras, aquilo de que um
conceito pode ser formado independentemente de qualquer outra concep¢ao”
(Spinoza, 1983, Parte I, déf. III).

Mas, se a substancia ndo é produzida “por nada externo”, como pode ela ser

4

conhecida? A substancia é “ideia geral” que tem um “propdsito racional”, no
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sentido de Peirce (Peirce, 1935, v. V, §§2-3), e por isso produz efeitos sobre o
entendimento. De que forma?

O que na substancia produz efeitos sdo os atributos que “O intelecto
percebe como constituindo a esséncia da substancia” (Spinoza, 1983, Parte I, déf.
IV). Os atributos ou modificagbes da substincia sdo inumeros, coexistem
formalmente (ndo atualizados) na substancia e por isso tém um ser formal - “esse
formale” (Spinoza, 1983, Parte II, prop. V, preuve). Uma realidade formal é
composta por infinitos atributos que coexistem para formar uma substincia
Unica: “Um Ser Eterno e Infinito, que existe por si mesmo; e de tudo isso
postulamos, como afirmado, Um Unico ou uma Unidade fora da qual nada pode
ser imaginado’ (Spinoza, 1963, Parte I, primeiro didlogo, § 9).

Uma infinidade de atributos compde a substdncia tinica, de modo que um
sapo estd contido nesta e ndo tem substancia em separado. O sapo expressa a
substancia divina através de atributos préprios a este ente, ao passo que a
substancia divina se expressa por uma infinidade de atributos. Portanto, a
realidade formal do sapo difere da realidade formal de Deus devido a quantidade
dos atributos que as constituem. Mas, Deus e sapo ndo diferem do ponto de vista
da substancia, pois sdo realidades formais dos atributos da substancia tinica. Os
atributos convivem na realidade espago-temporal e por isso sdo “coisas
particulares” (“rerum singularium”) ou coisas existentes. Ou, por contraste com
“realidade formal”, os atributos atuais tém uma “realidade objetiva” (“esse
obiectivum”). As realidades objetivas formam os modos: “Por 'modo' quero dizer
as modifica¢des ("afectiones”) da substancia, ou aquilo que existe e é concebido
por meio de algo diferente de si mesmo” (SPINOZA, 1983, Parte I, déf. V). Isto &,
os modos expressam os atributos ndo como coexistem na natureza ou substancia
unica, ou seja, como realidades formais, mas por “algo diferente de si mesmo”, ou
seja, a partir de seus seres objetivos ou existéncia real no espago e no tempo. Por

isso, ao lado que existe e é atual, hd uma infinidade de coisas particulares que nio

> Ethica (Part II, proposition V, preuve); a edigao inglesa escolhe a ideia de existéncia em
vez da traducgdo literal da expressdo de Spinoza "esse obiectivum" para expressar o ser
objetivo dos atributos. Esta opcdo esta totalmente correta, mas escolhemos o contraste
entre “esse formale” e “esse obiectivum”.
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existem, porque elas tém apenas realidade formal e ndo adquirem realidade
objetiva: “coisas particulares, ou modos, que ndo existem, estdo contidas na ideia
infinita de Deus, do mesmo modo que as esséncias formais de coisas ou modos
particulares estdo contidas nos atributos de Deus” (Spinoza, 1983, Parte II, prop.
VIII).

A substancia tem uma infinidade de atributos, mas somente dois destes
atributos podem ser conhecidos porque existem objetivamente: pensamento e
extensdo. Todos os demais atributos somente existem como realidades formais,
pois ndo existem como realidade objetiva no espago e no tempo. Somente estes
atributos causam efeitos no entendimento humano através de seus modos
(realidades objetivas), as ideias e a coisas, respectivamente. Assim, se tomamos as
realidades formais destes atributos - extensio e pensamento - estas
correspondem, respectivamente, as coisas e ideias - realidades objetivas dos
modos. As ideias sdo modos do pensamento como atributo; assim como as coisas
sdo modos de extensio como atributo. Ou, ainda, as coisas sdo realidades
objetivas do atributo extensdo e as ideias realidades objetivas do atributo
pensamento. Por um lado, um sapo (realidade formal) se exprime através dos
atributos pensamento e extensdo; por outro lado, o sapo (realidade objetiva)
como modo exprime o atributo extensido (sapo-coisa) e o atributo pensamento
(sapo-ideia).

A tabela que se segue organiza a triade substdncia-atributos-modos

relativos a experiéncia espaco-temporal:

REALIDADE FORMAL REALIDADE OBJETIVA

INFINITOS ATRIBUTOS (SO | MODOS QUE TEM EXISTENCIA
TEM EXISTENCIA COMO NO ESPACO E NO TEMPO:

. ESSENCIAS NA SUBSTANCIA
SUBSTANCIA UNICA)

ATRIBUTOS QUE EXISTEM
NO ESPACO E NO TEMPO:
Pensamento

Extensdo
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Tabela 1: correlacao substancia-atributos-modos

A correlagdo entre substdncia-atributos-modos, através das realidades
formais e objetivas, define uma ontologia pragmatista, no sentido de que
atributos e modos tém efeitos sobre o entendimento humano. O cardter desses
conceitos €é assegurado por Espinosa em duas proposicoes que definem
pragmaticamente Deus ou a substdncia tnica: “O pensamento é um atributo de
Deus, ou Deus é uma coisa pensante. [Cogitatio attributum Dei est, sive Deus est
res cogitans.]”; e “A extensio é um atributo de Deus, ou Deus é uma coisa
extensa. [Extensio attributum Dei est, sive Deus est res extensa.]” (Spinoza, 1983,
Parte II, prop. I e II).

A substancia unica (Deus) é coisa extensa, ou seja, ndo é necessario ser coisa
pensante para ter acesso a ela ou estar com ela, a sua altura. O sapo ndo concebe
Deus como ideia, mas isso ndo o torna menos expressdo da substdncia do que um
ser humano que pensa Deus. Para o conceito de substiancia temos uma
consequéncia pragmatica basica: nenhum atributo ou modo pode ser considerado
mais substantivo que os demais.

Comecemos por um esquema que mostre a rede de correlacGes dos
conceitos ontologicos até aqui estudados a partir dessa consequéncia pragmatica,

explorando as conexdes verticais e horizontais entre eles:

Conexao Horizontal pensamento-
extensao (interatributiva)
realidade formal-realidade formal

Conexao Vertical PENSAMENTO e—————— s i) Conexao Vertical
ideia-pensamento . coisa-extensao
(intra-atributiva) (intra-atributiva)
realidade objetiva- IDEIA e— ) 15 Realidade objetiva-
realidade formal - . cy . . realidade formal
Conexdo horizontal ideia-coisa
(intermodal)

realidade objetiva-realidade objetiva

Tabela 2: Rede de conceitos ontoldgicos tendo em vista suas conexdes
verticais e horizontais

Para tratarmos dos conceitos de atributo e modo teremos de detalhar e

demonstrar, em se¢des, a rede formada por duas relagées paralelas horizontais e
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duas relagées paralelas verticais (tabela 2). Estas se¢des apresentardo como seus
elementos funcoes e relacdes que efetivam e qualificam a pragmatizagdo de
conceitos ontologicos. Trés se¢des acerca das relagdes entre conceitos ontologicos
segundo a tabela 2 sdo apresentadas a seguir e sdo ilustradas através de diagramas
na tabela 3 a frente.

Primeira se¢do (ver tabela 3). Ideias e coisas, embora sejam iguais como
modos, e estabelecam entre si conexdo horizontal ideia-coisa (intermodal) -
tabela 2 - tém func¢Ges diversas. As ideias tém uma relagdo intermodal que as
coisas ndo tém. As relacGes entre ideias e coisas participam de uma relagdo
intermodal entre o modo do pensamento e o modo da extensdo. Isto quer dizer
que uma ideia, embora tenha realidade objetiva como modo, precisa incluir a
realidade objetiva de uma coisa para ser ideia de; enquanto a coisa tem realidade
objetiva unica. Se as ideias ndo possuissem essa funcdo, elas seriam vazias, ndo
teriam um objeto. Tal fun¢do das ideias como modos do pensamento confere-lhes
a fungdo de representagdo em relagdo aos modos da extensdo (coisas).

Segunda se¢do (ver tabela 3). As ideias ndo se definem s6 pela
representacdo. Elas possuem uma realidade formal que ndo participa da
propriedade de representar, pois ¢ expressio da substdncia (atributo
pensamento) e ndo das coisas. Para Espinosa, que enfatiza essa caracteristica, a
realidade formal de uma ideia sdo suas “propriedades ou marcas intrinsecas”,
independentes do que é “extrinseco, ou seja, a concordancia entre a ideia e seu
objeto (ideiato)” (Spinoza, 1983, Parte II, déf. III e IV, explicagdo), ou seja as ideias
sdo independentes de sua funcdo representativa. Isto quer dizer que “as idéias
tanto dos atributos de Deus quanto das coisas particulares ndo possuem como
sua causa eficiente seus objetos (ideiata) ou as coisas percebidas” ( Spinoza, 1983,
Parte II, prop. V). A fungdo intrinseca ndo-representativa da ideia cumpre uma
funcdo atributiva, pois refere-se a realidade formal do atributo pensamento e nio
a realidade objetiva da ideia como modo. Neste caso, situamo-nos na relagao
atributiva entre ideia como modo e do pensamento como seu atributo.

Terceira se¢do (ver tabela 3). A propriedade ndo-representativa da ideia se
comunica com a coisa por ela representada através da relacdo entre as fungdes de

representacdo (primeira se¢do) e ndo-representativa (segunda se¢do) da ideia. A

Diaphonia, e-ISSN 2446-7413, v.11 n.3 (2025)

28



CARDOSO JR., H.

ideia, neste caso, se situa em dois registros. Este duplo registro produz uma
funcdo que denominamos, segundo Espinosa, afecto [affectus]. Sendo assim, o
afecto liga a realidade formal da coisa representada pela ideia (atributo da
extensdo) a realidade formal da ideia (atributo do pensamento). Ele se estabelece,
por isso, a partir de uma relacdo intermodal atributiva. Isso quer dizer que o
afecto é uma ideia que se liga ao efeito ou modificagdo [afectoionis] que se
produz no corpo que a pensa: “Essa ideia estd unida a emocdo [affectus] da
mesma forma que a mente estd unida ao corpo (II:xxi.); isto é, ndo ha distingdo
real entre essa ideia e a emocdo [haec ideia ab ipso afectou] ou ideia de
modificacdo do corpo [ab ideia corporis afectoionis ]” (Spinoza, 1983, Parte 1V,
prop. VIII, preuve).

Quarta se¢do (ver tabela 3). a fungdo representativa (primeira secdo) se
estabelece através da relacdo intermodal da realidade objetiva da ideia com a
realidade objetiva da coisa, pela qual uma ideia sempre ¢é ideia de (representagao).
Pela mesma razdo, a realidade objetiva de uma ideia pode ser preenchida por
outra ideia. Trata-se da ideia tomada como coisa (ideia-coisa), isto ¢, uma ideia
tomada como objeto de outra ideia; neste caso, uma ideia é ideia (representacao)
de outra. Partimos, por isso, de uma relagdo intramodal, isto é, dentro do mesmo
modo (ideia). Ao mesmo tempo, a realidade objetiva da ideia que representa
outra ideia esta em uma rela¢do atributiva com o atributo pensamento. Deste
modo, a relacdo da ideia com a ideia (a ideia de uma ideia) participa das duas
relagcdes e compde uma relagdo intramodal atributiva. Como a ideia de uma ideia
pode ser replicada indefinidamente (ideia de ideia de ideia...), pois a ideia de uma
ideia pode tomar como sua realidade objetiva outra ideia qualquer,
indefinidamente, temos a funcdo de abstragdo.

A seguir, confeccionamos uma tabela contendo se¢des de conceitos

ontologicos de acordo com suas fungdes, relagoes e diagramas:

CONCEITOS ONTOLOGICOS E SEUS DIAGRAMAS
SECAO RELACAO DIAGRAMA
ER Segéo Intermodal PENSAMENTO — — — _ — _ EXTEMSAOD

(ideia-coisa) ] ]]

1D Ell,ﬁ.—:ﬂl-ls..ﬁ.
22, Secao atributiva
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(ideia- PENSAMENTO — — — _ _ _ EXTENSAO
pensamento) 1]
IDEIA - — — —— . ___ COISA
32. Secdo intermodal y
atributiva PENSAMEMNTO — — — — — _EXTENSAQ
(coisa-ideia- J]
pensamento) !
IDEL A e——— O 54
42. Secao intramodal
atributiva PENSAMENTO — — — — — _EXTENSAO
(ideia-ideia- ]]
pensamento) ;

COISA

Tabela 3: Conceitos ontologicos de acordo com funcdo, relagées e
diagramas, em 4 se¢des

Observa-se que estio ausentes dessas se¢des uma funcdo que interliga
coisa-coisa que é uma relagdo intramodal; e uma fungdo que interliga coisa-
extensdo que é uma relacdo atributiva devido a nido observancia da relagdo
interatributiva entre pensamento e extensdo; vide as linhas pontilhadas - nado
resolvidas - na tabela 1. As relagGes coisa-extensdo sdo correspondéncias entre o
atributo extensdo e seus modos (coisas). A auséncia dessas rela¢ées nio é casual,
pois a ndo resolugdo destas na rede conceitual espinosista corrobora a invectiva
deleuziana segunda qual a substancia unica espinosista tem uma lacuna, pois ela
ndo se diz modos enquanto tais, de maneira que a substdncia resta indiferente a
seus proprios modos, retirando destes realidade formal e tornando-os
dependentes de uma substancia que lhes €, por isso, exterior (Deleuze, 1968, p.
59)-

Porém, para que o elo entre uma rela¢do intramodal que interliga coisa-
coisa e relacao atributiva de coisa-extensdo seja estabelecido, precisamos antes de
uma rede espinosista de conceitos epistemoldgicos que sera derivada a partir da

rede de conceitos ontoldgicos.
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Conceitos epistemoldgicos

Para que algo (coisas ou ideias) possa ser conhecido uma ideia inicial torna-
se necessaria. Essa ideia é uma representacdo quando a ideia toma por realidade
objetiva (coisa) o corpo que pensa (condi¢do de conhecimento). O pensamento
ndo pensa sem a ideia do corpo que pensa. Espinosa chama mente essa relacdo:
“O objeto da ideia que constitui a mente humana [mentis] é o corpo [corpus], em
outras palavras, um certo modo de extensdo que realmente existe, e nada mais”
(Spinoza, 1983, Parte II, prop. XIII). Neste registro, a ideia ¢ um modo do
pensamento, mas tem um contorno especial: “Por 'ideia’, quero dizer a concepgdo
mental que é formada pela mente como uma coisa pensante [res cogitans]”
(Spinoza, 1983, Parte II, déf. III).

A defini¢do de mente (ideia do corpo) obedece a equivaléncia dos modos da
substancia. Ou seja, ndo se pode atribuir a mente (ideia) qualquer dominio sobre
o corpo, pois, além dessa precedéncia ndo ser demonstravel do ponto de vista
ontologico, também ndo o é do ponto de vista epistemoldgico, pois: “O corpo ndo
pode determinar a mente a pensar, nem a mente pode determinar o corpo ao
movimento ou ao repouso ou a qualquer estado diferente destes, se houvesse”
(Spinoza, 1983, Parte III, prop. II). Essa é a condicdio dos conceitos
epistemologicos, ou seja, que a mente ndo seja superior ao corpo ou mais
substantiva que ele. Tal condi¢do nos permite descrever as se¢des dos conceitos
epistemologicos, de acordo com suas fungdes, relagdes e diagramas. Comecemos

por uma tabela:

31

CONCEITOS EPISTEMOLOGICOS E DIAGRAMAS

SEC- RELACAO DIAGRAMA
TION
12 Intermodal PENSAMENTO — — — — — _ EXTENSAOD
Secdo (ideia-corpo | [
que pensa) 1 |

4

1
MEMNTE PEMSA
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22 Inter- PENSAMENTO - — - - — — EXTENSAQ
Secao intramodal | |
(mente- 1 [
Coisa/ideia) |[]E|_,ﬁ,—:':|::ll': ':JEAGISA'
PEMEA COIsA
o IDEIA-
IDEIAS-AFECCAD IDEIA
32, Inter- PENSAMENTO - —— - — — EXTENSAD
Secao intramodal ;
atributiva IDELAS- Nﬂ(;ﬂ.ﬂ .l
(COisa/ideia‘ IDE f —— IZ_-JEAGIS‘E'"
mente- PEHEA COIsA
pensamento IDEIA-
IDEIA
42, Inter- EXTENSAO CORPO  EXTENSAO DA COISASA
Secdo intramodal PENJAMENTO s aue PENSA qENSlADA
Intra- |
m(tm.m/]?élt.w D A._.mEIAS e :.:.J———COISA -COISA
a (coisa/ideia-
mente- DOCORPOQUEPENSA ~ PErba RRERICA
pensamento-
extensdo do
corpo que
pensa)
52. Modo- EXTENSAO CORPO  EXTENSAO DA COISAZ
Secdo sub§tan01al PENSAMENT() s— QUEPENSA ™====bENSADA
ou inter-
intramodal ~
inter- IDEIAS-ESSENCIA
atributiva DA —— A ) —— )| ~COISA

3 IDEIA-IDEIA
DOCORPO QUEPENSA ~ FErba DEIA-IDE

Tabela 4: conceitos epistemologicos de acordo com fungdes, relagoes e
diagramas, em 5 se¢des

Primeira se¢do dos conceitos epistemoldgicos (ver tabela 4). O tratamento
dos conceitos ontoldgicos comegou com a relacdo intermodal entre uma ideia e
uma coisa (representa¢do) - (ver tabela 3 e tabela 4, 12 se¢do, respectivamente).
Esse tratamento também se inicia pela relacdo que produz a representacdo, isto &,
a relagdo de uma ideia com o corpo que a produziu, mas os termos interligados
sdo diversos. Para os conceitos ontoldgicos, os objetos das ideias sdo coisas em
geral; para os epistemologicos, a relacdo entre uma ideia e uma coisa é vista como

produzida pelo corpo pensante. Sem as afec¢des do corpo, a mente ndo poderia
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pensar, ndo poderia nem ter a ideia do corpo que pensa: “A mente humana ndo
tem conhecimento do corpo, e ndo sabe que ele existe, a ndo ser através das
ideias das modifica¢des [ideas afectoionum] pelas quais o corpo é afetado”
(Spinoza, 1983, Parte II, prop. XIX).

Além disso, para produzir qualquer ideia o corpo que pensa precisa
produzir uma ideia sobre si mesmo como coisa pensante (condicio de
conhecimento). Portanto as primeiras secées, tanto dos conceitos ontologicos
quanto dos conceitos epistemologicos, ttm um mesmo ponto de contato (a
relagdo intermodal; ver tabela 3 e 4). Apesar da mesma relagdo, a propriedade de
representacdo, do ponto de vista epistemoldgico, é especifica: é uma mente (ideia
do corpo que pensa) que tem como objetos modos da extensdo, ou seja, corpos:
“O objeto da ideia que constitui a mente humana é o corpo, ou seja, um certo
modo da extensdo que realmente existe, e nada mais” (Spinoza, 1983, Parte II,
prop. XIII).

Essas se¢Ges dos conceitos epistemoldgicos correspondem aos géneros de
conhecimentos definidos por Espinosa (Spinoza, 1983, Parte II, prop. XL, nota II).

Segunda secdo (ver tabela 4). No primeiro género de conhecimento,
predominam as ideias de afec¢bes (modificacdes do corpo): “A ideia de cada
modo pelo qual o corpo humano ¢ afetado por corpos externos” (Spinoza, 1983,
Parte II, prop. XVI). Segundo exemplo de Espinosa, quando alguém observa o Sol
supde que ele estd proximo da Terra devido as afec¢oes (luminosidade, calor) que
ele provoca no observador. Imagina-se erradamente que a distancia entre a Terra

e o Sol é pequena,

Pois, embora depois aprendamos que o sol estad distante de nods
mais de seiscentos didmetros da Terra, ndo obstante
imaginaremos que ele esteja proximo; pois ndo imaginamos o sol
como proximo de nds porque ignoramos sua verdadeira
distancia, mas porque a modificagdo de nosso corpo envolve a
esséncia do sol, na medida em que nosso dito corpo é afetado por
ele (Spinoza, 1983, Parte II, prop. XXXV, nota).

Se o corpo que recebe a afec¢do é um corpo que pensa, a mente (relagdo
intermodal ideia- corpo que pensa) toma como realidade objetiva (coisa ou ideia)

o afecto, isto é, a relagcdo intramodal (coisa-coisa ou ideia-ideia), desconsiderando
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a parte atributiva dessa relagdo que se realizard entre pensamento e ideia (como
veremos, uma relacdo intramodal atributiva; ver tabela 3, 4* se¢do). Temos,
entdo, uma relagdo intramodal para uma rela¢do intermodal, ou seja, uma relagdo
inter-intramodal sem relagdo atributiva. A fun¢do que envolve essa relagido é o
conhecimento passivo das ideias produzidas pelo primeiro género de
conhecimento.

O primeiro género de conhecimento passivo é indireto, pois indica a
natureza do corpo modificado e envolve a natureza do corpo modificador: “A
ideia de todo modo, em que o corpo humano ¢ afetado por corpos externos, deve
envolver a natureza do corpo humano, e também a natureza do corpo externo”
(Spinoza, 1983, Parte II, prop. XVI). O conhecimento que se pode alcangar dentro
destes limites é simplesmente baseado no efeito da mistura entre dois corpos
(relagdo intramodal coisa-coisa). A mente, ideia do corpo pensante, neste caso,
produz ideias (relacdo intermodal ideia-coisa) que simplesmente registram esse
encontro. Por exemplo, A ideia segundo a qual se pensa que o sol esta proximo de
quem o vé baseia-se no encontro do sol (corpo que afeta) com os olhos (corpo
afetado) que o observam. Esse conhecimento apenas indica que aquele que
conhece - pensador, cientista ou aprendiz - estd numa condi¢do bastante
desfavoravel com ralacdo ao encontro das coisas.

Além disso, tal conhecimento é relativo, ou seja, diz respeito a um corpo
pensante em particular e ao efeito peculiar que nele se deu. Por exemplo, uma
mosca, formaria ideias de mosca com relacdo ao sol, pois seus olhos ndo sdo
modificados pelo sol da mesma maneira que os olhos humanos. Isso quer dizer
que o déficit das ideias de afectos vale para o proprio corpo que produz a ideia, ja
que “A ideia de cada modificagio do corpo humano ndo envolve um
conhecimento adequado do corpo externo” (Spinoza, 1983, Parte II, prop. XXV) e
“A ideia de cada modificagdo do corpo humano ndo envolve um conhecimento
adequado do préprio corpo humano” (Spinoza, 1983, Parte II, prop. XXVII). Pelo
seu duplo déficit, as ideias derivadas de afectos sdo ideias inadequadas: “Ao
conhecimento do primeiro tipo, atribuimos [...] todas as ideias que sdo
inadequadas e confusas; portanto, esse tipo de conhecimento é a unica fonte de

falsidade” (Spinoza, 1983, Parte II, prop. XLI, preuve).
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Nesse género de conhecimento, as ideias estdo separadas das regras de sua
producdo (conhecimento passivo através de ideias inadequadas), ja que ndo inclui
uma relagdo intramodal atributiva. Ndo conhecer essas regras significa acessar
indiretamente os afectos, ou seja, a funcdo que liga a realidade formal da coisa
representada pela ideia (atributo da extensdo) a realidade formal da ideia
(atributo do pensamento) (ver tabela 3; 32. se¢do). Sendo assim, ndo é possivel
pelas ideias de afecto conhecer nem as rela¢des atributivas (ideia-pensamento;
ver tabela 3, 2% se¢cdo) nem as relagdes intermodais atributivas (coisa-ideia-
pensamento e ideia-ideia-pensamento; ver tabela 3, 3* se¢do). As ideias de afecto
correspondem ao conhecimento através de representagdes, pois, quanto ao
primeiro género de conhecimento, os afectos indicam somente que a mente
(ideia do corpo pensante) estd apontando com certa exclusividade para sua
realidade objetiva (relag¢do intermodal ideia-coisa), ou seja, para o encontro entre
coisas (relagdo intramodal coisa-coisa) ou para uma ideia que toma outra como
sua realidade objetiva (relagdo intramodal ideia-ideia). Neste caso, as ideias tém a
ver com paixdes, isto €, “Qualquer coisa pode, acidentalmente, ser causa de
prazer, dor ou desejo,” (Spinoza, 1983, Parte III, prop. XV) pois dependem da
casualidade dos encontros.

Terceira se¢do (ver tabela 4, 32 secdo). A saida do estado passivo do
primeiro género de conhecimento estd na propria mente. O segundo género de
conhecimento envolve regras de composi¢cdo dos encontros entre os modos
(relagdo intramodal coisa-coisa e relagdo intramodal ideia-ideia) através da
formacdo de ideias de nog¢do: "Existem certas ideias ou no¢ées comuns a todos os
homens [ideias sive notiones omnibus hominibus communes]; pois (pelo Lema
ii.) todos os corpos concordam em certos aspectos, que (pela Prop anterior)
devem ser adequadamente ou clara e distintamente percebidos por todos”
(Spinoza, 1983, Parte II, prop. XXXVIII, corolario).

Espinosa compara da seguinte forma um conhecimento que se baseia nos
encontros fortuitos (primeiro género) entre os modos e aquele fundado nas
regras que presidem tais encontros (segundo género) e que envolvem por isso

nog¢des comuns (relagdo intramodal coisa-coisa e relagdo intramodal ideia-ideia):
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Digo expressamente, que a mente ndo tem um conhecimento
adequado, mas apenas confuso, de si mesma, de seu proprio
corpo, e de corpos externos, sempre que percebe as coisas
segundo a ordem comum da natureza; isto é, sempre que é
determinado a partir do exterior [quoties externe], ou seja, pelo
jogo fortuito de circunstancia, considerar isso ou aquilo; ndo nos
momentos em que é determinado a partir do interior [quoties
interne], isto é, pelo fato de considerar vdrias coisas ao mesmo
tempo, entender seus pontos de concordancia, diferenca e
contraste [de acordo com ideias de nogdo]. Sempre que é
determinado de qualquer forma a partir do interior [modo
interne disponitur], considera as coisas clara e distintamente [res
clare et distincte contemplatur]. (Spinoza, 1983, Parte II, prop.
XXIX, nota).

A dindmica das representa¢des (ideias de afecto), isto é, das relagdes
intermodais (ideia-coisa), torna o pensamento automatizado, pois as ideias
seguem leis determinadas, que o determinam “a partir do exterior”, ja que “A
alma age de acordo com leis fixas, e é como se fosse um automato imaterial
[automatum spirituale].” As ideias, no entanto, se referem também ao ndo-
representativo (relagdo atributiva ideia-pensamento), que é determinado “a partir
do interior”. As ideias de nocdo registram ou incluem, na representacdo ou ideias
de afecto, o ndo-representativo. Esse duplo registro é o afecto (ver tabela 3, 32.
secdo) que liga a realidade formal da coisa representada pela ideia (atributo da
extensdo) a realidade formal da ideia (atributo do pensamento). O afecto se
estabelece, neste caso, a partir de uma relacdo intermodal atributiva. Esta, do
ponto de vista epistemoldgico, é a ideia de uma ideia de afec¢do, pois “A mente
humana percebe nio apenas as modificagdes do corpo [corporis afectionis], mas
também as ideias de tais modificagdes [effectionum ideas] [isto é] as ideias de
suas modifica¢oes [Afectionum ideiarum ideae] ” (Spinoza, 1983, Parte II, prop.
XXII, preuve).

As ideias de nogdo ligam diretamente a realidade formal de uma ideia
(atributo do pensamento) a realidade objetiva da coisa (modo da extensdo)

representada pela ideia do corpo que pensa (mente). A ideia de no¢do portanto, é

3 Spinoza. Baruch. Treatise on the Emendation of the Intellect. CreateSpace Independent
Publishing Platform, 2016, p. 35; Spinoza, Baruch. Tractatus de Intellectus Emendation,
in Benedicti de Spinoza Opera Quae Supersunt Omnia, vol 2. Leipzig: Editio Stereotypa,

1891, p. 34.
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uma ideia (relagio intermodal ideia-coisa ou ideia-ideia) que toma como
realidade objetiva a relagdo intermodal atributiva ou afecto (coisa-ideia-
pensamento). Temos, entdo, uma relagdo inter-intramodal atributiva.

Sem essa relacdo dupla o afecto continuaria fornecendo um conhecimento
inadequado. Ou seja, quando uma mente tem uma ideia, a ideia de nog¢do registra
a relagdo da realidade formal da ideia (pensamento) com a realidade formal da
coisa representada (extensdo) a partir da relagdo da realidade objetiva da ideia
que representa a realidade objetiva de um encontro de coisas ou de ideias. E um
conhecimento afectivo, isto é, baseado em afectos. Mas, esses afectos ndo sao
mais passivos (paixdes), como no caso do primeiro género (ver tabela 4, 22
se¢do), pois esta afectividade epistemoldgica do segundo género de conhecimento
envolve as regras de composicdo e decomposicdo dos encontros de coisas e de
ideias.

A funcdo desse tipo de conhecimento é a poténcia do pensamento, segundo
Espinosa: “A ideia que aumenta ou diminui, ajuda ou dificulta a poténcia do
pensamento [cogitandi potentiam] em nossa mente” (Spinoza, 1983, Parte III,
prop. X). A capacidade de pensar da mente (ideia do corpo que pensa) vai variar
com a forca dos afectos que o pensamento como atributo recebe através da
relacdo inter-intramodal atributiva, tendo em vista as realidades objetivas das
coisas e ideias que a mente registra.

Quarta Se¢do (ver tabela 4, 4* secdo). Quando a forca de pensar se altera,
varia também as poténcia de agdo do corpo que tem a ideia, pois este corpo pode
ficar mais forte ou fraco ja que sua realidade formal (atributo extensdo do corpo
que tem a ideia) também se relaciona com a realidade formal (atributo extensio)
da coisa que a ideia representa: “Tudo o que aumenta ou diminui, ajuda ou
dificulta o poder de atividade [agendi potentiam] em nosso corpo, a ideia
aumenta ou diminui, ajuda ou dificulta o poder de pensamento em nossa mente”
(Spinoza, 1983, Parte III, prop. X). Neste caso, temos uma relagdo inter-intramodal
intra-atributiva que vincula o modo da extensdo da coisa pensada ao atributo da
extensdo do corpo que pensa, isto é, dentro do atributo da extensdo entre a coisa
pensada e o corpo que pensa. Os afectos se relacionam com o ndo-representativa

na ideia, pois sdo ideias que sentem a variagdao da poténcia de agir do corpo, uma
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vez “Por ‘afecto’ quero dizer as modificacdes do corpo [Per affectum intelligo
corporis afectionis], por meio das quais a poténcia ativa do referido corpo
[corporis agendi potencial] é aumentada ou diminuida, ajudada ou restringida, e
também as ideias de tais modificacdes [afectionum ideas].” (Spinoza, 1983, Parte
I11, déf. TII).

Os afectos que as ideias de noc¢do registram fazem a poténcia de agdo variar,
visto que a extensdo, como atributo do corpo que pensa, os recebe através da
relacdo inter-intramodal atributiva. Os afectos que vdo atingir o atributo da
extensdo do corpo que pensa e que, portanto, dependem da mente que tem uma
ideia, pois a ideia de noc¢do registra a relagio da realidade formal da ideia
(pensamento) com a realidade objetiva da coisa representada (extensdo) a partir
da relagdo de realidade objetiva da ideia que representa a realidade objetiva de
um encontro de coisas ou de ideias.

A poténcia de agdo de um corpo tem um limite, pois a realidade objetiva de
um encontro de coisas ou ideias que a mente representa pode superar a
capacidade de um corpo existir, pois “A forca pela qual um homem persiste em
existir [Vis, qua homo in existindo perseverat] é limitada, e ¢ infinitamente
superada pelo poder de causas externas” (Spinoza, 1983, Parte IV, prop. III). No
entanto, a conexdo epistemoldgica desse limite da capacidade de agir pose ser
requlada pela poténcia de pensar. As ideias de noc¢do registram afectos, porém,
ndo sdo os afectos passivos (afec¢ées ou paixdes) das ideias de afecto. Por isso as
ideias de afecto (primeiro género de conhecimento) conhecem indiretamente as
poténcias de pensar e de agir, registrando passivamente suas variagdes. Por sua
vez, as ideias de nogdo (segundo género) permitem um conhecimento dos afectos
através das poténcias de pensar e de agir, pelas quais se pode calcular, através das
variagGes, os limites de pensar e de existir de um corpo.

Quinta segdo (ver tabela 4, 52 secdo). Do ponto de vista da grada¢do entre
os géneros de conhecimento, passar ao terceiro género significa atingir o ambito
das ideias de esséncia. Estas permitem conhecer os modos diretamente como
expressOes da substancia Unica, pois a esséncia estabelece reciprocidade entre

realidade formal e a realidade objetiva:
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Considero como pertencente a esséncia de uma coisa [essentiam
alicuius rei] aquilo que, sendo dada, a coisa é necessariamente
dada também, e, sendo removida, a coisa ¢ necessariamente
removida também; em outras palavras, aquilo sem o qual a coisa,
e que ela mesma sem a coisa, ndo pode ser nem ser concebida
(Spinoza, 1983, Parte II, déf. II).

Ademais,

O terceiro tipo de conhecimento procede de uma ideia adequada
de certos atributos de Deus para um conhecimento adequado da
esséncia das coisas [...]; e, na medida em que entendemos as
coisas mais dessa maneira, melhor compreendemos Deus
[substancia udnica] [...]; portanto, [...] a mais alta virtude da
mente, isto ¢, [...] o poder, ou natureza, ou (IIl. vii.) maior
esfor¢o da mente, que é entender as coisas pelo terceiro tipo de
conhecimento (Spinoza, 1983, Parte V, prop. XXV, preuve).

As ideias de esséncia registram afectos ativos ou auto-afectos que sdo
estaveis por serem expressdes da substancia tnica nas coisas. Dessa maneira, de
acordo com Espinosa, conhecer uma tnica esséncia como auto-afecto implica o

impulso de conhecer mais, uma vez que:

Na medida em que concebemos a mente como capaz de
conceber as coisas por esse tipo de conhecimento, nds, nessa
medida, a concebemos como determinada a conceber as coisas;
e, consequentemente, [...], a mente assim o deseja, na propor¢ao
em que for mais capaz de o fazer (Spinoza, 1983, Parte V, prop.
XXVI, preuve).

Para as ideias de esséncia, precisamos definir funcdo e relacdo. A relacao
que permite conhecer as esséncias como expressao da substincia nos modos é
aquela composta pela juncdo das relagdes definidas para as trés secdes dos
conceitos epistemologicos, ja que a primeira se¢do desta coincide com a quarta
secdo dos conceitos ontoldgicos. A relagdo intermodal (ver tabela 4, 1 se¢do)
organiza a mente, ou seja, a ideia de um corpo como condi¢do de todo
conhecimento e, portanto, organiza também as secoes que se seguem. A relacao
inter-intramodal (ver tabela 4, 22. se¢do) permite que a mente pense os modos,
seja de uma ideia de coisa seja de uma ideia de ideia. A relacdo inter-intramodal
atributiva (ver tabela 4, 32. secdo) permite que a mente, através das ideias dos
modos (realidades objetivas), envolva neste conhecimento as realidades formais

das ideias (atributo do pensamento). A relacdo inter-intramodal intra-atributiva
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(ver tabela 4, 4. se¢do), por dltimo, permite que a mente, através das ideias dos
modos (realidades objetivas), envolva neste conhecimento as realidades formais
do corpo que pensa (atributo da extensio do corpo que pensa) e da coisa
(atributo extensdo da coisa pensada). A fun¢do que sintetiza substancia e modos
(ver tabela 4, 52 segdo), através das ideias de esséncia é a fungdo modo-
substancial, pois ela completa a rede de conceitos epistemoldgicos ao interligar a
extensdo da coisa pensada a coisa-coisa/ideia-ideia, realiza uma relagdo inter-
intramodal inter-intratributiva. Desse modo os atributos estdo interligados entre
si e em seu interior através de seus respectivos modos. E os modos entdo
interligados entre si e em seu interior com os outros modos, completando o
quadro das relagGes e por isso estabelecendo um elo epistemologico das ideias-
esséncia que traz a substdncia para uma expressdo integral. Esta relacdo é basica
porque ¢ a relagio que estd em todas as outras para que elas possam se
coordenar.

Essa relagdo, enfim, permite que os modos se digam da substancia, no
entanto, segundo o reparo deleuziano, a substdncia tinica espinosista ndo se diz
modos enquanto tais, ela permanece indiferente a seus proprios modos,
desfalcando-os de plenitude ontoldgica. Pois, entdo, temos de encontrar, ndo
uma relacdo que permita conhecer as esséncias como expressao da substancia nos
modos, mas uma relacdo substancial que permita que os modos se digam dos

modos por eles mesmos (Deleuze, 1968, p. 59).

Conclusao

Do ponto de vista grafico, a relagdo proposta deve tornar-se efetiva pelos
elos conceituais ontoldgicos e epistemologicos que permaneciam como lacuna na
rede descrita nas tabelas 3 e 4.

A fim de demonstrar a lacuna apontada por Deleuze, compare-se as tabelas
3 e 4. Na tabela 3, estavam ausentes das se¢des de conceitos ontologicos: a) uma
fungdo que interligasse coisa-coisa, ou seja, uma rela¢do intramodal; e b) uma
funcdo que interligasse coisa-extensdo, ou seja, uma relagdo atributiva coisa-

extensdo devido a ndo observancia da relagdo interatributiva entre pensamento e
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extensio. Essa lacuna tem consequéncias para a rede de conceitos
epistemoldgicos espinosistas, pois, devido a inobservancia daquelas relagdes no
nivel dos conceitos ontoldgicos, agora, vide tabela 2, a relagdo da extensdo da
coisa pensada com a relagdo coisa-coisa e ideia-ideia fica ainda incompleta tendo
em vista as relagdes de conceitos ontoldgicos incompletas. A relag¢do intramodal,
permanece desmobilizada no esquema conceitual, de modo que os modos ficam
mudos e somente se expressdo através da voz eminente que o modo extensdo fala
através da coisa pensada, em nome da substancia. Por esse motivo ha um defeito
de expressdo na rede conceitual epistemologica que somente se deixa perceber se
confrontada com a incompletude da rede conceitual ontoldgica.

Esta incompletude se situa quanto a relacdo atributiva entre o atributo da
extensdo e seus modos, sendo a relacdo extensdo-coisas ¢ uma rela¢do ontologica
(tabela 3). Esta, de acordo com a quarta se¢do dos conceitos epistemoldgicos
desdobra-se em extensdo do corpo que pensa (atributo)-corpo que pensa (modo)
em extensdo da coisa pensada (atributo)-coisa pensada (modo) (tabela 4). Sendo
que nesta se localiza o defeito expressivo devido a deficiéncia ontologica.

Por esse caminho, chegamos a exigéncia de que a substdancia de multiplos
atributos e seus modos ¢é indiferente as coisas. Isso quer dizer que a realidade
formal da substancia fica indiferente a sua realidade objetiva no nivel dos modos.
Por isso, afinal, resta uma indiferenca entre a substdncia e os modos, como
apontava Deleuze a respeito da lacuna substancia-modos, no pensamento de
Espinosa, “ainda ha uma indiferenca entre a substancia e os modos: a substancia
espinosista aparece independente dos modos, e os modos dependem da
substdncia, mas como de outra coisa. A substancia teria que se dizer modos, e

apenas modos.” (Deleuze, 1968, p. 59).
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