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RESUMO: Este texto tem como objetivo entender por que
Nicolau Maquiavel recorre a educacio para superar os conflitos
da Italia dividida, visando instaurar uma nova forma de governo —
governo republicano. O filésofo historiador tem como ideal
politico e proposta de governo o retorno aos principios da
Republica Romana, ou seja, um ideal politico fundado sobre a
imitagdo dos bons costumes da Antiguidade, objetivando, com
isso, atualizar e reproduzir, na Modernidade, uma res-publica
romana. Vai se privilegiar, no campo da educacao, o modo de vida
ativo dos antigos em detrimento do modo de vida contemplativo
— mantido pela tradigao classica — da religiao cristd moderna.
Adota-se o modo de vida ativo, pautado na liberdade e na virtude
civica como elementos basilares de imitacao da Antiguidade para
formar um novo governo republicano. Para Maquiavel, a
educacdo permite modelar o comportamento do ser humano
devido aos estimulos sociais e da natureza humana, de tal forma
que se possa imprimir uma nova orientacdo para o curso das
coisas, bem como, uma conformagao coletiva, ou seja, uma
obediéncia civil. Selecionamos algumas passagens da obra de
Maquiavel, intitulada Comentdrios sobre a primeira década de Tito
Livio (1979), conhecida também por Discorsi, acerca da histéria da
Romarepublicana.

PALAVRAS-CHAVE: Maquiavel, ética, educacao, politica,
republica

ABSTRACT: This article intends to investigate the reasons
which led Niccold Machiavelli to appeal to education in order to
overcome the conflicts occurring in the divided Italy, in an attempt
to establish a new form of government - the republican
government. The historian and philosopher deems the return to
the principles of the Roman Republic as a political ideal and a
governing proposal, that is, a political ideal founded on the
emulation of the good manners of Antiquity and therefore render
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atype of roman res-public in Modern Age. In the field of education, the active way of life from
the ancient world is then privileged over the contemplative way of life of the modern
Christian religion, which had been maintained by classical tradition. The active way of life is
then adopted, being marked by freedom and civic virtue as basic elements of emulation of
Antiquity in order to propose a new republican government. According to Machiavelli,
education fosters the modeling of human behavior due to the social stimuli and the human
nature, in a way that it is possible to imprint a new orientation for the course of things as well
as collective conformity, that is, civil obedience. We have selected a few passages from the
work of Machiavelli titled Discourses on the first decade of Titus Livius (1979), also known as
Discorsi, on the history of the Roman Republic.

KEYWORDS: Machiavelli, ethics, education, politics, republic

Na contemporaneidade, predominam os sistemas politico republicano e a solidez
dos Estados nacionais, e em termos globais, torna-se premente analisar a estrutura politica, a
construcdo, a natureza, as finalidades, as exigéncias e as limitacoes desses sistemas.

Analisar esses sistemas ou fenémenos, pela perspectiva histérica das formulagées
de Nicolau Maquiavel (1469-1527), numa convergéncia com o campo da educacao, nos
parece uma forma adequada de estudar o autor. O modelo de Estado e a estrutura politica tal
como a conhecemos hoje sao também um legado das teses de Maquiavel. Por isso, elas
possibilitam uma melhor compreensao das questdes politicas do nosso tempo. De acordo
com Bath (1981), a metodologia de investigacdo de Maquiavel foi pioneira por ter como
objetivo analisar a pratica politica do passado e do seu tempo histérico, explicitando, com
clareza, arealidade da atividade politica.

O rigor racional e a habilidade de observacio empregados em suas obras
constituem-se numa ciéncia politica que nio deixa espagos para abrigar sentimentalismos.
Na perspectiva de uma leitura racional, suas obras sao chamadas de maquiavelianas numa
contraposicao a conotacao pejorativa maquiavélicas. Estudar a histdria de varias geragoes é
fundamental para conhecermos nossas préprias ideias e entender como chegamos a adquiri-
las.

Magquiavel vive num periodo em que a Itlia esta dividida, insegura e 'insipida’. Para
ele, as mazelas provocadas por tal divisao sdo consequéncia do modo de vida idealista e
contemplativo adotado pelos seus contemporaneos. Ao defender a unidade italiana,
objetivou uma construcao de Estado laico, considerando a histéria e a sociedade como
fenémenos humanos e naturais, se afastando de julgamentos e preconceitos doutrinarios ou
de condenagbes religiosas e morais.

Para combater o estado em que se encontrava a Italia, ao contrario de seus
contemporaneos idealistas, depois de ter investigado o contexto histérico, procurou
compreendé-lo, de modo realista, propondo o retorno da Italia aos principios politicos
tendo como base os bons costumes republicanos da Antiguidade greco-romana, ou seja,
'reproduzir', atualizando, na Renascenca/Modernidade, a formacdo de um Estado
republicano.

Seu método de investigagio prima por estudar a sociedade mediante exame dos
fatos humanos. O objeto de sua dedicagao como historiador ¢é a realidade politica que
emerge da pratica para analisar o fenémeno social do poder normatizado na estrutura
politica do Estado e investigar como as instituicdes politicas se fundam, se desenvolvem,
persistem e por que decaem. Conclui o pensador, depois de seus estudos sobre a
Antiguidade e da sua proximidade com os poderosos da época, que os seres humanos sao
criaturas egoistas e ambiciosas e somente recuam da pratica do mal quando sao forcados
pelo poder da lei. Os apetites sao os mesmos em todas as sociedades, ou seja, o que é
inerente ao ser humano tende a se repetir.
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Dessa forma, quem analisa os fatos histéricos do passado tem a possibilidade de
prever o futuro de qualquer republica, ou de ajustar a técnica de diagnéstico para pressupor
algum resultado, dependendo, obviamente, da semelhanca entre as circunstancias do
passado e do presente.

Um Estado é republicano quando dispée de recursos de forca suficiente para
proteger o patriménio publico do privado, mas esse processo politico carece da participagao
da populagao na vida politica e na vida publica. Para tanto, Maquiavel abordara os recursos
basilares de imitacdo da Antiguidade com o desejo de educar os seus contemporaneos,
alterando o modo de vida contemplativo deles.

Mesmo nao pensando, essencialmente, a educagdo como um educador, ele teve, a
partir das observacdes que fez dos habitos da vida social, as condi¢es para ter uma formagao
psicolégica e moral adequada, indispensavel para o individuo tomar para si a
responsabilidade de uma vida politicanum ambiente coletivo.

De acordo com o pensamento de Maquiavel, pode-se considerar que a educacao
torna possivel modelar o procedimento do ser humano face aos estimulos sociais e a
natureza de tal forma que ela possibilite imprimir uma nova orientagdo para o curso das
coisas, bem como, a conformagio coletiva, ou seja, a obediéncia civil. Assim sendo, os
recursos de forca da educacdo maquiaveliana, engendrados para sanar as lacunas deixadas
pela natureza e para combater as adversidades da vida, separam a dimensao ética da
dimensao politica a fim de que se possa auxiliar/garantir a soberania de um Estado forte.

As formas de aquisicdo de pensar e agir no mundo nao se aprende somente nas
instituicoes de ensino, principalmente, antes do invento da escola publica para todos,
aprendem-se na vida e naambiéncia cultural da realidade criada pelo ser humano. Posto isso,
€ oportuno ressaltar que uma educacao revolucionaria, ndo pode objetivar somente os
espacos formais de ensino, mas, também, envolver-se em todas as outras atividades em que
acultura e o habito de interiorizacao almejados possam ocorrer.

Na perspectiva maquiaveliana (MAQUIAVEL, 1979, Discorsil, 3, 1979), aeducacao
representa duas ideias de conduta: o constrangimento e a persuasao. Se os seres humanos
sempre agissem bem, n3o existiria necessidade da repreensao legal. Contudo, na maioria das
vezes, mesmo quando enaltecem o bem, eles praticam o mal.

Ao analisar as teses de Maquiavel, especialmente, sobre o modo de vida
contemplativo e o modo de vida ativa utilitarista, compreendemos o quanto estio
relacionados com a virtude moral e a virtude civica na Renascenca/Modernidade.
Demostraremos que o autor nao foi apenas o precursor de um novo tipo de fazer ciéncia
politica, mas, também, o influenciador do modo de fazer educacdo na Modernidade para
atender a determinada estrutura politica, como se pode constatar na obra Discorsi.

A formacao do Estado moderno nasce a partir das monarquias nacionais que
comecaram a se unir no final do século XIV em Portugal e, no século XV, na Franca, Espanha e
Inglaterra, produzindo a centralizagdo e o fortalecimento do poder de seus respectivos
governos. Em razao disso, a constituigdo de um governo central lhe permite ser o Gnico
detentor legitimo do poder com condicdo e capacidade para fazer e aplicar as leis, assim
como, promover a cultura, que lhe interessa e lhe convém, sobre os seus dominios; significa,
também, que, por ser o Unico detentor do poder, tem autoridade para exercé-lo sobre todos
os que tém como fungao gerir e prestar servicos publicos.

Na contramao da formacao de um Estado nacional com poder centralizador, Italia
e Alemanha continuavam divididas em varios Estados a mercé de toda a sorte de disputas
internas. Nao obstante, principalmente a Itdlia, fracionada, era alvo constante da cobica de
seus vizinhos: Espanha e Franca.

Nesse contexto de crise, em Florenca, todos tinham uma preocupagao em
comum: o temor de perder a estimada liberdade. Nicolau Maquiavel foi um patricio que
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exerceu varios cargos publicos; foi secretario, embaixador, redator de tratados e viveu sob a
crise da Italia dividida. E considerado um pensador brilhante, mas, também, um pensador
tragico, aquele que escreveu e engajou-se como filésofo politico, de forma ativa, em sua
cidade natal, Florenca. Via com preocupagéo o conflito e ainstabilidade politica vivida em seu
pais dividido. A sucessao de herdeiros dos Médici e ainvasao sofrida pela Itdliaem 1494 serao
dois fatos decisivos na vida de Maquiavel que produzirao efeito significativo no seu modo de
pensar a politica.

O nome Maquiavel, durante os séculos XVI e XVII, foi sinénimo de impiedade, e
mesmo apoés esses séculos, ainda causa certo desconforto moral. No entanto, tal rétulo é,
primeiro, resultado da ambiguidade de seu pensamento e, segundo, por certo
desconhecimento ou incompreensao de sua obra fora de um contexto mais amplo que,
influenciada pela visao religiosa medieval, gerou o mito do maquiavelista, sinénimo de politca
sem lealdade e maquiavelismo, com o significado de astuto, velhaco, doloso, de ma-fé.

O equivoco mais grave de Maquiavel, talvez, tenha sido o de querer analisar e
relatar, com extrema acuidade, nua e cruamente, sua observacio e entendimento dos
segredos ocultos do ser humano em sua época. Observagao e entendimento que, muitas
vezes, se tornaram indigestos em razao do comportamento do préprio ser humano. No
entanto, o desconforto causado pelas obras do pensador florentino revela mais sobre a
esséncia do ser humano do que sobre ele mesmo, o pensador Maquiavel.

As suas principais obras sdo: O Principe, escrita em 1513, a sua obra mais
conhecida, debatida e, muitas vezes, incompreendida, a responsavel pela (ma) fama que
Magquiavel ganhou, gerando, com isso, conflito entre ele e a religido. Trata-se da arte do
exercicio do poder, isto é, uma cartilha para um governante — principe ou para quem
pretende conquistar e manter-se no poder e Discorsi - Comentdrios sobre a primeira década de
Tito Livio, escrita no ano de 1517, em que desenvolve ideias republicanas, e a Histéria de
Florenga, de 1520.

Das duas obras produzidas, O Principe e Discorsi, na primeira, defende uma forma
de governo monarquico e na segunda defende uma forma de governo republicano,
aparentemente, sdo obras contraditorias e referem-se aos dois momentos distintos de uma
estratégia de acdo politica: primeiro, concebe-se a agdo do principe em razao da necessidade
de uma ordem como justificativa para se manter o poder absoluto; segundo, uma vez
alcancada a estabilidade da ordem politica e social, é possivel e desejavel a instalagdo de um
governo republicano.

Para expor como deve ser o governo e a agao do individuo republicano, Maquiavel
usa as expressoes italianas virtu e fortuna. A Virtl, em portugués, significa virtude, que, no
sentido grego, se refere a forca, a coragem e a liberdade de viver do ser humano, de
abragar um modo de vida ativo, com qualidades capazes de leva-lo a realizar grandes feitos na
histéria, diferentemente do individuo virtuoso da moral cristd medieval, que se quer bom e
justo, mas de conduta contemplativa. Ja a palavra Fortuna, em portugués, significa ocasiao,
acaso e sorte. Virtu e Fortuna se complementam. Por isso, ndo basta o individuo ser apenas
virtuoso, se ndo souber aproveitar a fortuna, ou seja, a ocasido certa para agir examinando o
curso da histéria.

Com Magquiavel, inicia-se um novo tempo de investigacao politica, tendo como
principio metodolégico a especificidade do seu préprio objeto sem ser vinculado a normas
validas em outros campos. O autor subverte a abordagem tradicional da politica feita pelos
gregos e medievais. Trata-se de uma ciéncia politica da teoria e técnica, entendida como
disciplina auténoma. Desse modo, rompe com a forma de investigar e pensar o bom e o
mau governo, aqual vinha, até, entao, sendo utilizada.

Segundo a metodologia adotada por Maquiavel, analisadas as realizagées que
ocorreram no passado, os fatos em que os seres humanos sdo 'protagonistas' podem se
repetir no presente? E essa constatacao cientifica que levara o autor para uma “imitagio dos
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antigos”, marcando, com isso, seu lugar especial na histéria.

Ames (2008) afirma que, para Maquiavel, os seres humanos sao, naturalmente,
insacidveis em seus apetites, os quais, impulsionados pelo movimento constante da natureza,
tém necessidade de desejar tudo. Mas, sem nenhum controle interno, ignoram que, as vezes,
o desejo incontrolavel de ter as coisas € muito maior, esta muito além daquilo que eles tém
condicbes de ter. Nao conseguir o que se deseja muito pode levar o ser humano a
frustracao. E oportuno ressaltar que todo desejo é essencialmente 'particular’, pessoal,
quando se quer algo apenas parasi. Esse egoismo é que leva os seres humanos se rivalizarem,
asedigladiarem na'luta’ para conquistar o que desejam.

Comumente, a educagao acaba sendo pensada como um recurso de forgaa fim de
controlar a desordem intrinseca ao impulso do desejo e da natureza, impedindo que as
consequéncias danosas recaiam sobre a vida politica. Gragas a educagio, o homem é capaz
de conhecer a natureza dos objetos, ou seja, saber a ordem de um fato e, assim, determinar,
de antemaio, o resultado das coisas. Assim, a educacdo torna possivel modelar o
procedimento do homem face aos estimulos sociais e os da natureza de tal forma que
possibilita dar uma nova orientagao para o curso das coisas e o bem coletivo.

Fundamentalmente, o Renascimento preconizou a volta aos valores e aos modelos
da Antiguidade classica greco-romana, contrapondo-os a tradi¢do preservada pela religiao
cristd, na idade Média ou adaptando-os a ela. A tradicdo medieval manteve a conduta
contemplativa pelas coisas, mas, com o tempo, ela foi perdendo forca, sendo substituida,
progressivamente, pela predisposicao para uma vida mais interventiva e utilitaria.

Essa diferenciagao de valores, em resumo, ocorre entre a oposigio 6cio/negécio,
prevalecendo esta ultima na forma de educacdo e, com efeito, no comportamento dos
modernos, e, “A partir da distingdo entre otium, liberdade para estudar e dedicar-se a
ocupagoes literarias, e negotium, uma vida dedicada as atividades Uteis, isto &, civicas e
politicas, os humanistas passaram a enfatizar o valor superior da vida ativa e civil”
(RODRIGO, 2002, p.57. Dessa forma, “Tal tendéncia refletiu-se na concepgio, liberando-a
de uma visao que restringia aos eruditos e literatos: o humanismo deveria oferecer tanto uma
disciplina e um método para o estudioso com uma educacido visando formar o
cidadao”(p.57), considerando-se que “O ideal educativo passou a incorporar a finalidade de
dar formacao humanista a boa cidadania, de modo a converter o individuo em membro
virtuoso e ativo de sua repuUblica” (p.58). Assim, “O predominio dessa perspectiva
prolongou-se em Florenca até os dias de Maquiavel, que também enfatiza a vida ativa em
detrimento da contemplagéo [...]” (p.58).

Skinner (1996) pontua que Maquiavel era adepto das acdes e valores definidos
pelos humanistas. O pensador, contudo, queria mais, isto &, queria promover os grandes
exemplos, os bons costumes e os feitos dos classicos greco-romanos, atualiza-los e
reproduzi-los na modernidade. A imitacio da Antiguidade, adotada pelo movimento
humanista, ocorreu também no campo das artes plasticas, na medicina, na arquitetura, nas
letras e outros campos dos saberes. Contudo, isso nao se deu na organizagao politica. E é
justamente por conta dessa 'lacuna’ que Maquiavel propée o retorno ao campo da histéria
politica de sucesso da Antiguidade, principalmente os exemplos romanos.

O autor apreciava o modo de vida e a energia coletiva relatados nos classicos
greco-romanos e nao aprovava a conduta passiva dos adeptos da pregacao e da moralidade
religiosa da Igreja crista moderna. Os mandamentos das escrituras sagradas produziam um
bom efeito na imagem dos seus supostos praticantes, mas ndo eram condizentes com as
praticas da realidade politica. Na verdade, os mandamentos foram violados por interesse de
poder, acomecar pelos préprios pregadores da Igreja.

Mesmo fazendo incisivas criticas ao cristianismo moderno, o pensador florentino
compreende que a religiao sempre foi uma importante instituicdo educativa. A exaltacdo ao
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paganismo antigo deve ser considerada dentro da perspectiva da inovacdo politica
pretendida pelo autor.

Ja, a religiao crista lhe interessa na medida em que sirva como instrumento que
coopere para a manutencgao da ordem, contribua para o cumprimento das leis e o respeito
dos cidadaos pelos dirigentes das instituicdes do governo. Por esse motivo, é fundamental
ter cuidado ao se criticar o cristianismo na modernidade, passivel de criticas, mas que nao
podem ser generalizadas.

A critica maquiaveliana desaprova o modo de vida com base numa leitura
meramente passiva do mundo. Por oposi¢io a vida contemplativa, o pensador florentino tem
outro modo de ver a realidade ao mesmo tempo, ativo e utilitario, que pode possibilitar a
histéria tornar-se instrumento de educacao na compreensao e aplicacdo do presente e do
futuro. Se os contemporaneos nao se utilizam do material histérico como um guia substancial
para a vida, isso se deve, em boa parte, ao écio disseminado pela educacao da Igreja
moderna, e por eles fazerem uma leitura dos classicos e da histéria de maneiraromanceadae
ndo critica. Se assim procedessem, poderiam enxergar a realidade que esta posta diante dos
seus olhos....

O sentido de culpa da religido em sua obra remete ao sentido de disseminar a
preguica/fraqueza quando adota o carater contemplativo no mundo, o que resultou na
geracao do dcio politico de alguns grupos e personalidades histéricas. O pensador considera
que o sentido de utilidade do material histérico sé vira a tona por meio de um carater ativo e
verdadeiro.

O &cio politico promove a deturpacao dos costumes e também a corrupgao
politica. Na concepgao maquiaveliana, o periodo de paz derivado da indoléncia produz uma
desordem, pela impossibilidade de saber fazer escolhas. “Na maioria das republicas, a
discérdia nasce do dcio produzido pela paz — e o medo da guerra faz renascer a concérdia”
(MAQUIAVEL, 1979 —Discorsill, 25, p. 281). Todavia, a amplitude de interpretacao a
respeito do termo 6cio tem conotacdes diferentes, porque “O écio aparece em Maquiavel
em trés acepgdes distintas: como inércia (ou preguica) que se opde a energia (ou virtu)”
(AMES, 2008, p.142); “como licenciosidade decorrente da auséncia de controle por
oposicao a forga disciplinadora da necessidade; como a situacao que oferece um excesso de
possibilidades de escolha: o 4cio torna os homens mais lentos em lhes oferecer uma
quantidade de alternativas” (p. 142).

Sao varios os sentidos que a palavra latina 6cio pode apresentar; empregada em
diversos contextos, seu significado, dificilmente, esta de acordo com, “se encaixa” na
concepcao humanista renascentista maquiaveliana. Seu significado negativo, pejorativo
(preguica, vadiagem) vai contra o que prega o civismo, podendo, por isso, trazer danos a vida
ativa.

Ja na introducao dos Discorsi , Maquiavel reclama a falta de compromisso dos
homens do seu tempo com as licdes e orientagdes da histdria para organizar o Estado. Afirma
estar convencido de que a causa dessa falta é consequéncia da perda de conhecimento do
sentido histdrico: “A causa disto, na minha opiniao, esta menos na fraqueza em que a
moderna religiao fez mergulhar o mundo” (MAQUIAVEL, 1979 — Discorsi |, p.18), bem
como, “nos vicios que levaram tantos Estados e cidades da Cristandade a uma forma
orgulhosa de preguica, do que naignorancia do espirito genuino da histéria” (p. 18). Também
esta na “Ignorancia que nos impede de aprender seu sentido real, e de nutrir nosso espirito
com suasubstancia” (p. 18).

Maquiavel enaltece os valores pagios criticando aspectos do cristianismo da
época. A primeira causa revela a virtu, a segunda causa é educadora do écio. A religiao tem
influéncia educativa direta no comportamento dos homens. A causa de os homens do seu
tempo serem, espiritualmente, menos fortes que os antigos, pode estar na diferenca da
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educacao de ambos. A religidao dos antigos apresenta um conjunto de caraceteristicas
substanciais a formacao das pessoas: afeicao e interesse pela liberdade.

As religides antigas, por outro lado, sé atribuiam honras divinas aos mortais tocados
pela gléria mundana, como os capitaes famosos, ou chefes de estado. Nossa religido,
ao contrario, sé santifica os humildes, os homens inclinados a contemplacao, e ndo a
vida ativa. Para ela o bem supremo é a humildade, o desprezo pelas coisas do mundo.
Com efeito, nossa religido, mostrando a verdade e o caminho Unico para a salvacio,
diminuiu o valor das honras deste mundo. Os pagaos, pelo contrario, que perseguiam
a gléria (considerada o bem supremo), empenhavam-se com dedicacao em tudo que
Ihes permitisse alcanca-la (MAQUIAVEL, 1979 - Discorsill, 2, p. 205).

A concepcao de educacdo que Maquiavel aceita diz respeito a valorizagao de uma
vida ativa em contraposicao a uma vida apenas contemplativa. Isso esta de acordo com aideia
de que o ser humano pode intervir no mundo. Mesmo que a fortuna seja o elemento
limitador da acdo humana, ainda, que imprevisivel, ha espaco para alterar as condigbes da
natureza para uma melhor sorte. Nesse sentido, Maquiavel nao aceita as condigées de um
determinismo absoluto e, tampouco, qualquer justificativa para a passividade humana.

Mas quando os argumentos racionais sdo ineficazes para convencer as pessoas, o
poder da religiao torna-se um importante recurso de persuasiao para que se chegue a um
consenso.

Quem examinar os atos importantes devidos a todo povo romano reunido, ou grupos
de cidadao, vera que os romanos respeitavam seus juramentos mais ainda do que as
leis, convencidos do que estavam de que a potencia dos deuses é maior do que a dos
homens. (MAQUIAVEL, 1979 —Discorsil, 1 1, p.57).

A religiao tem papel fundamental nao somente quando da criacao das leis, como,
também, das instituicbes e, em especial, na fundacdo do Estado: “De fato nenhum legislador
outorgou ao seu povo leis de carater extraordinario sem apelar para a divindade, pois sem
isto nao seriam aceitas” (MAQUIAVEL, 1979 —Discorsil, | 1, p. 58).

A aprovacao de Maquiavel no que tange a conduta do paganismo deve-se ao fato
do uso politico que os romanos fazem da religiao, que atendia aos seus interesses, ou seja,
expansdo dos seus dominios, repressao das desordens sociais e promover reformas do
Estado. Para isso, recorriam ao auxilio e a protecao dos deuses. Ele considera que um dos
motivos da corrupcao e da decadéncia na Italia é consequéncia da deterioracao da instituicao
Igreja Romana e a degradagdo moral, sobretudo, de cardeais:

E como em toda a parte onde reina a religiao se acredita na prevaléncia do bem, pela
mesma razao se deve supor a presenca do mal nos lugares onde ela desapareceu. E,
portanto a Igreja e aos sacerdotes que os italianos devemos o estar vivendo sem
religiao e sem moral; e lhes devemos uma obrigagao ainda maior que é a fonte da nossa
ruina: a igreja tem promovido incessantemente a divisdo neste mal fadado pais — e
ainda promove (MAQUIAVEL, 1979 - Discorsil, 12, p. 62).

Para o autor, em sentido positivo, a religido tem um importante carater educativo
que constitui fundamento de toda educacdo moral e civica, dos bons costumes e até mesmo
de estabilidade do Estado. Os governantes devem respeitar e incentivar a propagacao da
religido de seu povo, enquanto fator de aprimoramento moral e civico.

Dos trechos selecionados dos Discorsi, focamos nossa andlise nos elementos
referentes a imitagio dos Antigos; elementos que dizem respeito as qualidades que
caracterizam avirtude civica na constitui¢ao da republica maquiaveliana.

Maquiavel (1979 - Discorsi Ill, 27), nesse fragmento, retoma a sua critica a
indiferenca dos modernos a respeito da nao imitacao dos antigos para organizar a politica e
discutir qual a melhor estratégia para unificar um Estado dividido entre poderes rivais. Os
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politicos nao procuram imitar os antigos por julgarem tratar-se de algo impossivel. Maquiavel
opde-se a isso argumentando que, devido a estabilidade da natureza, “[...] todas as coisas
humanas s3o tratadas por pessoas que tém e terao sempre as mesmas paixoes, ndo podem
deixar de apresentar os mesmos resultados” (MAQUIAVEL, 1979 —Discorsi lll, 43, p. 449).

Contudo, ndo se trata de uma aparente facilidade de imitacdo, nem de uma
interpretacdo ef/ou analogia simplista/s diante da tese maquiaveliana da imitacdo que
apresenta dois principios opostos: o constante movimento e a estabilidade das coisas.
Entretanto, ndo é, simplesmnete, uma cépia, ou reproducido exata de uma experiéncia bem-
sucedida ou um mero processo de aplicacao mecanica, dado que,

Para apreender a natureza da imitacao em Magquiavel, é preciso levar em conta outro
principio de seu pensamento, antagbnico ao anterior: a afirmagao do perpetuo
movimento das coisas humanas, da sua constante variagdo tal como se exprime na
ideia de fortuna. A defesa dos principios antagénicos do movimento e da estabilidade
nao pode, porém, ser reputada como contraditéria, uma vez que eles se articulam no
interior do pensamento maquiaveliano (RODRIGO, 2002, p. 65, grifo do autor).

Por isso, nem tudo que a histéria propde é, necessariamente, imitacio, assim
como, nem todo exemplo é adequado, aproveitavel ou viavel. Do critério maquiaveliano,
pode-se deduzir que o passado precisa ser investigado de forma critica e que tenha condigao
de responder melhor, mais adequadamente, quando ha uma necessidade. Uma vez,
previamente estipulado o que, em principio, é digno de elogio ou restricdo, passa-se da
teoria a pratica. Apds criterioso processo seletivo, torna-se a histéria passada, digna de
imitacdo, em mestra do presente e do futuro.

Para tanto, no contexto do pensador florentino, sera preciso superar a inércia
presente na educagdo e recuperar a virtd perdida pela adulteragido das caracteristicas
originais provocadas pelo comportamento religioso medieval. A virtude perdida que
Magquiavel quer recuperar e aplicar é a “virtude civica” republicana contida no exemplo dos
antigos romanos em favorecimento do bem comum. Com isso, Maquiavel ndo almeja
alcancar uma melhora moral do individuo, como a virtude crista, mas, sim, a formagao do
“bom cidaddo”. Nao tem por finalidade formar um “ser humano bom”, mas, sim, um “ser
humano cidaddo”. O bom cidadéao, na concepcao maquiaveliana, é aquele que age a favor do
bem coletivo antes do bem particular.

A virtude civica desenvolve nos homens a capacidade de servir a patria até com a
prépriavida, se necessario. Em segundo lugar, a coragem: o cidadao dotado de virtude
civica nao teme defender a cidade ou expandir seus dominios sempre que isso se
mostra necessario para conserva-la livre. Em terceiro lugar, a religiosidade: o bom
cidadao é temente a Deus o que faz com que respeite os preceitos legais como se
fossem mandamentos divinos. Em quarto lugar, a repugna ao écio: o ideal de homem
estavinculado a vida ativa e produtiva e nao a contemplagio e meditacao, como é para
o pensamento medieval-cristao (AMES, 2008, p. 143).

Entéo, para Maquiavel, a virtude moral ndao tem valor em si, mas é considerada
importante na medida em que causa dano a formagao do bom cidadao. Ames pontua que ha
uma a distingdo entre a virtude moral e avirtu republicana:

Se Maquiavel se interessa pelo 'bom cidadao' e nao pelo 'homem bom' ndo é porque
considerairrelevante o tltimo, e sim porque, como pensador politico e nao teérico da
moral, se preocupa com as condigoes de possibilidade para o estabelecimento de uma
republica estavel e duradoura (AMES, 2008, p. 143).



Sducere Vol. 13 Namero Especial Jul./Dez. 2017 Ahead of Print
ISSN 1809-5208

a&mw e-ISSN 1981-4712 UNIOESTE CAmMPUS DE CASCAVEL

A virtude civica republicana esta na forma de governo como o Estado se constitui
de modo a atender o interesse geral dos cidadaos. Tal virtude esta liberta de um interesse de
poder exclusivamente particular, por exemplo, o da monarquia. Ja, “numa monarquia: com
frequéncia, o que o monarca faz em seu préprio interesse prejudica o Estado - e o que
beneficia o Estado é nocivo aos interesses particulares do monarca.” (MAQUIAVEL, 1979 -
Discorsill, 2, p. 204). De onde nasce o interesse pela liberdade dos povos? Essa questao tem
um importante viés socioecondmico tanto para o individuo quanto para as cidades, como nos
mostra Maquiavel em suas observacoes.

[...] a experiéncia nos mostra que as cidades crescem em poder e em riqueza
enquanto sao livres. E maravilhoso, por exemplo, como cresceu a grandeza de Atenas
durante os cem anos que se sucederam a ditadura de Pisistrato. Contudo mais
admiravel ainda é a grandeza alcangada pela repUblica romana depois que foi libertada
dos seus reis. Compreende-se a razio disso: nao é o interesse particular que faz a
grandeza dos Estados; mas o interesse coletivo. E é evidente que o interesse comum
s6 é respeitado nas republicas: tudo o que pode trazer vantagem geral é nelas
conseguido sem obstaculos. Se uma certa medida prejudica um ou outro individuo,
s3o tantos os que ela favorece, que se chega sempre a fazé-la prevalecer, a despeito
das resisténcias, devido ao pequeno nimero de pessoas prejudicadas (MAQUIAVEL,
1979 —Discorsi ll, 2, p. 203-204).

Desse modo, fica patente, com o que foi dito e afirmado, até agora, que néo é
inata, no ser humano, uma virtude civica; ela é alcangada no processo de formagao humana,
ou seja, na realizagao inerente a educacao. As qualidades da virtts sao cultivadas e inculcadas
no ser humano por meio de um processo cultural formativo. Com efeito, o processo
educativo tem a possibilidade de formar o homem, dotando-o de qualidades para ser um
bom cidadao ou fazer dele um preguicoso insolente. A educagio republicana é o exercicio
que desenvolve, nos homens, a virtude civica e os levaa proceder de forma coletiva.

Nesse processo de governo participativo, como sera que se desenvolvem os feitos
da vida privada? A gldria faz parte dos apetites humanos e pode ser conquistada pela via
privada desde que nio afete, negativamente, as normas da politica comum. O perigo da via
privada é que ela pode implicar no desabono do Estado: “O cidadio ambicioso pode
aproveitar-se da reputagao adquirida para usurpar o poder e instituir uma tirania.”
(RODRIGO, 2002, p. 89). Pode-se identificar, nos Discorsi, uma preocupagio constante do
pensador para impedir a possibilidade de uma tirania que coloque em risco a liberdade do
Estado de bem comum. Ainda, segundo esse autor, quanto a preservagdo da liberdade
republicana: “Uma das formas de vigiar a liberdade, para que nao sucumba a tirania, consiste
em adotar uma conduta politica na severidade e rigor” (p. 88).

Ao contrario dos modernos, que criticavam os conflitos que perturbavam o
governo dos antigos romanos, Maquiavel ndo desaprova, de todo, uma republica onde ha
tantos exemplos de virtu, “[...], pois os bons exemplos nascem da boa educacao, a boa
educagao das boas leis, e estas das desordens que quase todos condenam irrefletidamente”
(MAQUIAVEL, 1979 —Discorsi |, 4, p. 31-32). E essa dindmica de reciprocidade que assevera
o sucesso da repuUblica. De nada adianta haver boas leis se nao houver boa educagao para
imprimir e garantir a virtude civica. E obvio que que nem tudo se resolve de forma
espontdnea, mas os conflitos com o governo, nessa razao, sao vistos como instrumentos de
aprimoramento politico.

A educagio, como elemento da dinamica de reciprocidade entre elae a virtude
civica, objetiva alcancar o respeito mais pelas instituicbes do que propriamente pelas
pessoas. Mais importante que as proprias leis, numa republica, é a moralidade oriunda da
virtude civica, visto que as leis se fazem inoperantes diante da falta de virtude civica, condicao
imprescindivel para o estabelecimento e amanutencao do Estado republicano.
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Importante, como observa Lidia Maria Rodrigo (2002), perceber que o florentino
nao pensou a educacido no sentido de uma nova teoria educacional a fim de desenvolver as
habilidades e saberes nos seres humanos que nao fosse a de valorizacao da boa conduta
cidada. Nessa perspectiva, o objetivo final maquiaveliano para a educagao é educar o ser
humano para que ele possa conviver com os demais dentro de uma moral coletiva de
respeito a estrutura politica.

Para o florentino, é primordial que o povo tenha internalizado a compreensao da
ideia de liberdade e virtude civica. Ha necessidade de confiar a populagio a preservacgao da
liberdade para que ela prépria possa garantir a participacao em defesa da politica e da vida
publica. Para que o povo viva e aja como defensor de seu territério, o julgamento de uma
nacdo, em Ultima analise, deveria ser feito pelo seu préprio povo. E preciso ter sempre
muitos juizes, porque poucos juizes tém disposicao para julgar e favorecer a minoria. Nao ha
nenhuma nagao forte sem uma participagao ativa das pessoas, mas também nao ha nagao
livre sem a participacdo da maioria na vida politica e na vida publica do seu Estado.

Em suma, esses sdo alguns pressupostos que consideramos relevantes para o
entendimento da formacao da educagéo e da ciéncia politica moderna em Maquiavel. A
nocao de Estado, as relacdes sociais, as competicoes, os jogos de interesses particulares e a
estrutura politica moderna da forma como a conhecemos hoje, em muito, assemelham-se a
elaboracao das teses do precursor florentino.

A leitura das obras classicas nos permite perceber o quanto elas sdo importantes
para compreensao do desenvolvimento histérico das atividades humanas do presente, cuja
permanéncia permite abordarmos questées humanas para além do seu e do nosso préprio
tempo.

Os Discorsi analisam o governo republicano competente e a necessidade de
tolerancia a divergéncia interna de apoio publico ao governo/Estado. A investigagdo da
histéria é fundamental para se conhecerem os modos de vida que se repetem. Isso faculta a
técnica de diagnéstico e a previsibilidade das acdes do ser humano. Dessa forma, a educacao
molda o comportamento ao estimular e controlar as acées do homem. Por isso, a
necessidade do conhecimento histérico para a imitagao dos antigos, pois, ai, encontram-se
os modelos que se repetem. Contudo, nesse processo, o ser humano fica subordinado ao
condicionamento politico do Estado.

Considerando toda a analise feita, vimos que a Igreja crista educa para formar fiéis,
o Estado educa para formar cidadaos e quem sera que educa o individuo para ser ele mesmo?
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