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Resumo: As cidades da Triplice Fronteira sdo fortemente marcadas pelas dindmicas do turismo pela
presenca de atrativos de relevancia internacional como as Cataratas do Iguagu entre Brasil e Argentina
e a Usina Hidrelétrica de Itaipu entre Brasil e Paraguai, bem como, o turismo de compras na cidade
paraguaia de Ciudad del Este. Para atrair turistas, a reproducdo desse mercado produz uma série de
discursos impregnados de um imaginario ligado a uma determinada ideia de natureza em que as
populagdes indigenas também estdo incluidas. Partindo dessa problematica, o presente estudo tem
como objetivo contrapor os imaginarios de alguns desses discursos com a realidade vivida
territorialmente pelas populagfes indigenas presentes nesse territorio, e também, apontar as relacoes e
estratégias de negociacdo entre os diferentes agentes envolvidos nessa dindmica. Com isso,
pretendemos identificar alguns dos dialogos e conflitos, analisando suas contradicdes e demais
implicagdes.
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Resumen: Las ciudades de la Triple Frontera son fuertemente marcadas por las dindmicas del turismo
por la presencia de atractivos de relevancia internacional como las Cataratas del Iguazi entre Brasil y
Argentina y la Usina Hidroeléctrica de Itaipu entre Brasil y Paraguay, asi como, el turismo de compras
en la ciudad paraguaya de Ciudad del Este. Para atraer turistas, la reproduccion de ese mercado
produce una serie de discursos impregnados de un imaginario que trae una determinada idea de
naturaleza en que los pueblos indigenas también estan incluidos. Partiendo de esa problematica, el
presente estudio tiene como objetivo contraponer los imaginarios de algunos de esos discursos con la
realidad vivida territorialmente por los pueblos indigenas presentes en ese territorio, y también, indicar
las relaciones y estrategias de negociacion entre diferentes agentes envueltos en esa dinamica. Con
eso, pretendemos identificar algunos de los didlogos y conflictos, analizando sus contradicciones y
demas implicaciones.
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Introducéo

As cidades de Foz do Iguacu — Brasil, Puerto Iguazi — Argentina, Ciudad del Este,
Hernandarias e Presidente Franco — Paraguai, conformam um tecido urbano continuo e
constituem um aglomerado urbano transfronteirico, marcado pela complementaridade e
interdependéncia (CARNEIRO, 2016; MOURA e CARDOSO, 2016). Nelas, encontram-se
atrativos de relevancia internacional como as Cataratas do Iguacgu (entre Puerto Iguazl e Foz
do Iguacu), a Usina Hidrelétrica de Itaipu (entre Foz do Iguacu e Hernandarias), e 0
microcentro de Ciudad del Este (&rea especial onde se concentra 0 comércio de importados)
onde estdo varios estabelecimentos que comercializam produtos importados com precos
menores do que no Brasil, atraindo um consideravel contingente de compradores brasileiros
(RABOSSI, 2004). Tais caracteristicas fazem do turismo uma das atividades econémicas mais
relevantes dessas cidades, 0 que atrai turistas de varias partes do mundo e resulta em muitos
investimentos no setor.

Além da presenca de turistas de nacionalidades diversas, ha um nimero consideravel
de grupos de imigrantes, em que arabes e chineses conformam os maiores contingentes. No
entanto, ha grupos étnicos com numeros expressivos de pessoas que tém suas condicBes de
vida invisibilizadas por uma marginalizacdo construida historicamente, que é o caso de
populacBes indigenas que se encontram em situacdo de pobreza, e algumas, de miséria,
expostos as drogas e & prostituicdo®. Andando pelas ruas das cidades da Triplice Fronteira é
possivel encontrar varias mulheres, homens e criancas indigenas. Muitos desses sujeitos se
encontram em situacdo de mendicéncia andando entre os carros nos semaforos ou sentados
nas vias de pedestres e demais locais publicos com maior movimento de pessoas (maioria
mulheres com criancas de colo), e outros, costumam vender artesanatos em locais com grande
movimento e em frente de atrativos turisticos ou de hotéis frequentados por turistas. Dessa
forma, ha diferentes grupos indigenas que vivem na Triplice Fronteira em distintas situacées
de sobrevivéncia®.

A copresenca de diferentes grupos étnicos e nacionais concretiza nesse territorio uma

condicdo sociocultural complexa (OLIVEIRA, 2006). Tal condicdo é capturada pelo mercado

4 Exemplo disso, é a situacdo de grupos Ava Guarani e M’bya Guarani em Ciudad del Este que pode ser
conferida nas noticias dos seguintes enderecos eletronicos:
https://www.ultimahora.com/los-indigenas-viven-la-calle-y-total-abandono-ciudad-del-este-n1132488.html
http://www.abc.com.py/edicion-impresa/interior/indigenas-en-cde-droga-y-prostitucion-558510.html

® A noticia que pode ser conferida no endereco eletronico a seguir, relata as diferencas entre os grupos Maka e
M’bya Guarani presentes em Ciudad del Este: https://www.ultimahora.com/indigenas-que-viven-ciudad-del-
este-mantienen-realidades-opuestas-n601828.html
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do turismo que salienta a presenga das “varias etnias”, a “diversidade” e a “miscigenacao” na
fronteira. A pagina eletrénica de um hotel de Foz do Iguacu, por exemplo, descreve a cidade
como “cosmopolita”, sendo “um lugar onde as cores se unem dando um ‘show’ a parte”.
Junto ao texto, ha uma imagem com um homem negro de frente a um homem branco. Os dois
estdo com os dedos de uma das maos no rosto do outro. Os dedos do homem branco aparecem
pintando duas listras de cor branca no rosto do homem negro, e os dedos do homem negro
pintando duas listras de cor preta no rosto do homem branco. Nesse sentido, constrdi-se um
imaginario de harmonia e de mistura em que os conflitos, distanciamentos, desigualdades e
contradi¢Ges desaparecem, espetacularizando os diferentes grupos.

A espetacularizacdo de sujeitos, de suas identidades e culturas para a promocao do
turismo na Triplice Fronteira também € promovida a partir da producdo de imaginarios sobre
0s povos indigenas da regido, enquanto muitos destes se encontram em situacdes degradantes.
Nessas ocasides, a Triplice Fronteira também aparece como “Terra Guarani” discursada a
partir de nogdes como “ancestralidade” e “natureza selvagem” em que os povos indigenas sdo
“congelados” no tempo e No espaco para sustentar o imaginario de uma cultura pura, intocada
e “original”. Os indigenas aparecem quase sempre na posicdo de um “passado presente”
nessas producgdes discursivas.

A fim de nos debrucarmos sobre essas questdes, utilizaremos, nesse artigo, da
experiéncia empirica proporcionada em trabalho de campo para contrastar esses imaginarios
com a realidade vivenciada pelas pessoas indigenas. Para Name (2017, p. 15), véarios sao 0s
esteredtipos produzidos dos lugares e de suas gentes pelos diferentes meios midiaticos,
imagens e discursos, e nesse sentido, o trabalho de campo como ferramenta de pesquisa e
experiéncia empirica, € fundamental para percebermos que os lugares ndo se reduzem a esses
imaginarios, ja que o contato com as realidades e com as pessoas pode auxiliar na tarefa de
confrontar, de forma cuidadosa, as construcbes estereotipicas, seus preconceitos e

provincianismos académicos. Segundo o autor:

Num mundo saturado de informacdo, mas também de estere6tipos,
preconceitos e reducionismos midiaticos ou académicos postos como
verdades, as atividades de campo — se pensadas como ferramentas éticas e
politicas — permitem enfrentar o que esta naturalizado pelas geopoliticas do
conhecimento, ampliando horizontes conceituais e epistemoldgicos.
(NAME, 2017, p. 16-17).

No trabalho de campo, realizado no primeiro semestre de 2018, além das observagdes

realizadas em nossas caminhadas pelas ruas das cidades da Triplice Fronteira, mais
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especificamente Ciudad del Este, Foz do Iguacu e Puerto Iguazu, visitamos o Museo de Itaipu

ISSN 2178-0234

Tierra Guarani em Hernandarias, a comunidade M’bya Guarani Yryapu em Puerto Iguazu, a
comunidade Maka em Ciudad del Este e os arredores do Parque das Aves e da recep¢do do
Parque Nacional do Iguacu onde ficam as Cataratas, em que os Maka costumam vender seus
artesanatos. Nesses trajetos, também nos atentamos as propagandas turisticas que vinculam a
imagem indigena em seus repertdrios. Através dessa metodologia de andlise, buscaremos
mostrar que nesse processo “espetaculoso” do turismo e das identidades ali presentes, ha
conflitos e contradi¢Bes que vao se desvelando pela multiplicidade de povos indigenas que ali
habitam e pela situacdo, muitas vezes, precarias nas quais vivem. Buscamos, através disso,
elucidar os territorios de vida dos indigenas da Triplice Fronteira, desmanchando os

imaginarios que produzem uma imagem estereotipada desses povos.

Os Guarani: do congelamento e espetaculo a mobilidade e terra sem males

Imagem 1 — Placa em caminho do circuito turistico “Selva Iryapi’” em Puerto Iguazi.

EL PUEBLO MBYA GUARAN/

El pueblo Mbya Guarani fue una de las tantas culturas que
habitaron la Selva Atlantica antes de la llegada del hombre
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Fonte: Registro nosso, 2018.
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Com os titulos de “El Pueblo M’bya Guarani”, “O povo M’bya Guarani” ¢ “The

original people M’bya Guarani” em inglé€s, uma das placas que promove o turismo guarani
em Puerto Iguazi na Argentina mostra o seguinte enredo: “O povo M’bya Guarani foi uma
das tantas culturas que habitaram a Mata Atlantica antes da chegada dos homens brancos.
Estima-se que habitam na regido ha mais de 1500 anos. Hoje em Misiones, existe em média
de 80 comunidades M’bya Guarani, com uma populagdo de 6300 e que seguem sua cultura
original. Na Reserva Natural Selva Yryapu, vocé pode visita-los e conhecé-los”. Logo
abaixo do texto, estdo imagens de artesanatos e de um homem indigena de cabelo comprido,
pinturas no rosto e outros aderecos. Como podemos ver, ao contrario dos titulos em portugués
e espanhol, o titulo na lingua inglesa atribui o adjetivo “original” ao povo M’bya Guarani, o
que nos parece acentuar a producdo do “exotismo” para turistas de lugares mais distantes da
realidade latino-americana. Sublinhamos algumas palavras do enredo que constroem uma
ideia de passado, e também, ideias de “natureza” e “originalidade”, que sdo refor¢adas pelas
imagens. O turismo, segundo Canclini (1982), invoca uma fascinacdo nostalgica pelo rustico
e pelo natural, produzindo um imaginario de natureza e do indigena numa concepcdo de
“museus viventes” do arcaico, € com isso, ¢ construida uma visdo romantica em que se
imagina a natureza e os povos indigenas a partir de ideias de pureza, de passado, de nostalgia,
de selvagem.

Essa placa fica no caminho do circuito turistico titulado “Selva Yryapu, la reserva”.
Logo no comeco da estrada, hd um portal com um letreiro indicando o local. Nesta &rea, esta
localizada a comunidade M’bya Guarani de Yryapu, que a partir de uma organizacdo
comunitaria em parceria com instituicdes governamentais e nao-governamentais, incluindo
uma ONG do Canada, promove um circuito turistico na aldeia anunciado como “Turismo
Guarani”. Nesse circuito, os turistas fazem uma visita guiada na aldeia e podem comprar
artesanatos produzidos pela comunidade. Em trabalho de campo, tivemos a oportunidade de
conhecer parte desse “roteiro”. Nesta reserva, além de estar localizada essa e outras
comunidades M’bya Guarani, estdo hotéis de alto padrdo e outros negocios turisticos, que
promovem um “turismo junto a natureza” segundo anuncios. Tal constatacdo, nos permite
apontar que “mas aun que lo autdctono, lo que el turismo requiere es su mezcla con el avance
tecnolodgico: [...] la cultura popular convertida en espectaculo” (CANCLINI, 1982, p. 97).

Chegando a entrada da comunidade, h4 uma placa com uma cartografia da reserva
Yryapu produzida pelos proprios indigenas, numa estética completamente diferente de

outdoors vinculados ao turismo. Embaixo da cartografia, estava outra placa feita de madeira
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indicando o caminho para a comunidade indigena que se encontra dentro da “reserva”. As

informacBes encontradas na cartografia nos revelam parte das maultiplas fronteiras que
atravessam o territorio da comunidade que ali vive. Com o titulo “Nuestro Territorio — Ore
Rekoa (na lingua M’bya), a cartografia mapeia: Territorio ancestral, Terras titularizadas, Setor
ocupado por hotéis, Uso e significado territorial M’bya Guarani e Ameacgas para o territorio
M’bya Guarani (que inclui hotéis, queimas e desapropriagdes, desmatamento ilegal,
usurpacdo criola, desmonte por hotéis, ex-pedreira, esgoto e contrabando). Ainda na mesma
cartografia, havia um pequeno texto explicando porque a selva (ka 'aguy) € importante para o
povo M’bya Guarani, e também uma coluna titulada “La historia del desalojo y la violéncia
nunca reparada” em que estdo quatro manchetes de noticiarios denunciando violéncias
cometidas contra a comunidade local. Nesse sentido, por mais que o0 turismo evoque uma
harmonia com a natureza e com 0s povos “originarios” em suas propagandas, percebemos que

este territorio € marcado constantemente por conflitos e lutas pela terra.

Imagem 2 — Entrada da Comunidade M’by4 Guarani com placa de indicacdo e mapa
comunitario.

Fonte: Registro nosso, 2018.
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Deste ponto, seguimos por uma estradinha de terra em direcdo a comunidade. Na

entrada havia uma cabaninha de madeira coberta com eternit, e nela estava pendurado um
folder titulado “Turismo Guarani” com a imagem de uma mulher indigena com trajes
tradicionais produzindo um cesto, e uma placa indicando os precos dos roteiros que a
comunidade oferece. Ao lado da cabaninha estava um mapa pintado em madeira indicando
trajetos que poderiam ser percorridos pelos visitantes. Cada percurso tinha um preco
especifico. Ali estava Miguel, que foi 0 nosso guia. Na caminhada, fizemos uma trilha pelo
bosque e por parte da comunidade.

De acordo Miguel, a comunidade tem 265 hectares. Antes eram 600 hectares, mas
tiveram que ser vendidos para colonos estrangeiros, e com isso, relatou que perderam o acesso
livre as Cataratas do Iguacu. Atualmente, vivem na comunidade aproximadamente 600
pessoas distribuidas em aproximadamente 100 familias. No bosque, Miguel nos explicou em
espanhol e guarani as espécies de arvores mais importantes, dentre elas, as com funcGes
medicinais, as que davam frutos para passaros, as que tinham agua dentro do caule, e as que
possuiam algum significado especifico para a sua cultura.

Pelo caminho também estavam colocadas algumas “trampas” (imagem 3), que sao
armadilhas utilizadas pelos M’bya Guarani para cagar animais. Miguel nos contou que sdo
ancestrais, pois atualmente sdo pouco utilizadas, ja que o costume foi se perdendo devido a
area de caca ter sido restrita por conta da colonizacdo dos brancos. Visitamos também
algumas rocgas onde cultivam principalmente mandioca, milho, banana e abacaxi, passamos
em frente de algumas moradias, do centro comunitério, da escola intercultural de turismo
M’bya Guarani onde capacitam guias para receber os turistas, da escola da aldeia e do posto
de saude. No trajeto, também pudemos observar moradias na arquitetura tradicional (imagem
5), feitas com madeira e barro — numa estética bastante diferente daquela dos hotéis que
cercam a comunidade e oferecem um turismo junto a “selva”. Finalizamos a caminhada

voltando ao ponto em que iniciamos.
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Imagem 3 — Guia M’byé Guarani explicando uma “Trampa”;

»
'

=

Fonte: Registro nosso, 2018.

Imagem 4 — Moradia na comunidade

Fonte: Registro nosso, 2018.
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Outro exemplo, a partir do trabalho de campo, que podemos apontar a fim de

problematizar as questdes que envolvem a analise proposta, € a forma como as pessoas
indigenas e seus modos de ser sdo mostradas nos museus e demais locais que buscam narrar a
historia da regido. Objetos tradicionais das pessoas indigenas como arcos, flechas, panelas de
barro, canoas e muitos outros sdo expostos nesses locais. O que chama atencédo € a maneira da
exposicao da realidade indigena ao publico, a partir de narrativas que, envolvendo categorias
como ‘“natureza” e “selvagem”, constroem olhares e compreensdes que legitimam a
hierarquizacdo entre a sociedade indigena e ndo-indigena. Narrativas que expdem o mundo
indigena como “passado”, representado ao modo de animais empalhados.

Os bonecos que representam indigenas em museus (imagem 5), aparecem como uma
representacdo congelada no passado, podendo subentender que os indigenas ja ndo existem
mais. A producdo imaginativa dessa auséncia pode contribuir a legitimar a usurpagéo dos seus
territdrios, j& que, tais narrativas ndo trazem, na maioria das vezes, a realidade atual desses

povos, bem como, a coetaneidade de suas trajetdrias no espaco-tempo (MASSEY, 2008).

“Imagem 5 — Narrativa sobre os Guaranis em museu da Triplice Fronteira

“w
& X f

o

Fonte: Registro noss, 018.

A passividade e a obediéncia demostrada na imagem 6 (a seguir), em aprender 0s
conhecimentos ocidentais, por exemplo, é um tipo de representacdo que oculta as historias de
resisténcia dos povos indigenas, ou 0 modo como as novas tecnologias incorporadas através
da relacdo com os ndo-indigenas enriqueceram e transformaram as crencas e a espiritualidade

indigenas, se tornando bases para a constru¢do do mundo indigena atual.
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Imagem 6 — Representacdo dos Guarani em Missdo Jesuitica em museu da Triplice Fronteira

by

Fonte: Registro nosso, 2018.

As narrativas produzidas acerca dos Guarani e demais povos indigenas, os trazem na
perspectiva de uma vida selvagem, exaltando o exotismo dos artefatos e a aptiddo em
assimilar as novas tecnologias (impostas pelos jesuitas), os colocando, assim, num espago-
tempo passado que € espetacularizado. Essa forma de estereotipar e de localizar os povos
indigenas no espaco-tempo, legitima e justifica a acdo dos dominadores como a “salvagdo”
deste mundo da selva — exoético e atrasado. Também nega por completo a presenca dos
Guarani atuais e seus modos de vida nas condicdes atuais, que por sua vez, seguem resistindo
as pressdes da sociedade nao-indigena frente aos seus territorios e modos de ser.

Por conta do processo de colonizacdo da Triplice Fronteira, dos impactos do regime
militar e da implantacdo de projetos do Estado como a Usina Hidrelétrica de Itaipu, as
comunidades indigenas da regido perderam suas terras, e atualmente, em meio a
precariedades, seguem reivindicando a compensag&o por essas perdas®. Nas narrativas de suas
lutas, podemos perceber como a memoria é uma dimensdo importante na construcdo e
retomada de seus territorios. Mota (2015, p. 225) aponta que o passado € trunfo das lutas pelo
direito ao territério dos povos indigenas, sendo um “componente das reinvindicagdes pela

demarcagdo dos territdrios ancestrais perante a sociedade e o Estado brasileiro”.

6 Alguns desses casos sd3o mostrados na reportagem “Os Ecos de Itaipu”, disponivel em:

https://www.brasildefato.com.br/node/31609/
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A partir da situacdo das comunidades indigenas na Triplice Fronteira, no Brasil e na

Ameérica Latina, podemos compreender que a territorializacdo da sociedade capitalista impde
a fixacdo e o confinamento no espago-tempo para 0s sujeitos indigenas. A condigdo de uma
vida de fronteira (com a sociedade ndo-indigena) implica a influéncia do outro modo de ser,
que além de tentar definir a identidade guarani, nega a sua existéncia atual quando se constroi
continuamente uma narrativa de congelamento cultural. Os locais que narram a historia e a
geografia da Triplice Fronteira situam as pessoas indigenas num espago-tempo determinado.
Mostra-se um “antes” estereotipado, mas nao o “depois”, e este ultimo quando aparece,
também é romantizado, isento de conflitos, tensGes e contradicdes.

Quando ndo nos repertérios do mercado turisticos, os povos indigenas da Triplice
Fronteira costumam ser mostrados na midia local em narrativas violentas e discriminatorias,
pois ndo consideram, quase sempre, as condi¢des precarias de vida que lhes sdo impostas
historicamente pela sociedade branca. Uma matéria jornalistica da TV Tarobé’, por exemplo,
ao noticiar que criancas indigenas que vinham do Paraguai estavam pedindo esmola, a mando
da mae, nos seméaforos em Foz do Iguacu, nas proximidades da Ponte da Amizade, expbe a
mde das criancas huma abordagem constrangedora. Num tom com certa ironia, a reporter fala
qgue mesmo flagrados, 0 CREAS (Centro de Referéncia Especializado de Assisténcia Social)
pode realizar, “apenas”, uma “conversa pedagogica” por conta do Estatuto do Indio que prevé
que deverdo ser respeitados 0s usos, costumes e tradi¢cbes das comunidades indigenas. Em
seguida, aparece um funcionario do CREAS perguntando para a mée se esta possuia
documentos das criancas. Ao responder que néo, o funcionario rebate: “entdo nao pode provar
que ¢ sua filha”. Depois, a repdrter questiona a mée do porqué ela n&o ter ido pedir, em vez
das criancas. A mulher indigena ficou calada. Insistindo, e Ihe apontando o microfone, a
reporter faz mais questionamentos, chegando a perguntar para a mulher se ela tinha alguma
doenca para ndo poder trabalhar. A indigena, ap6s uma expressao que anunciava desespero,
respondeu que ndo. No final, o funcionario do conselho tutelar explica as medidas a serem
tomadas, e ao se referir a mulher, diz “suposta mae”, ja que, segundo as reportagens, mulheres
indigenas costumam emprestar filhos de vizinhos para ir a mendicéncia. Percebe-se, em
reportagens como essa, uma forma claramente violenta de tratar as questes indigenas da
regido, desconsiderando totalmente suas particularidades, a vulnerabilidade social e as
condicBes violentas pelas quais passam diariamente. Também se observa uma incapacidade

dos orgaos publicos em lidar com tais situagGes considerando as particularidades de outros

’ Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=IcelxOuZfUo
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modos de ser que ndo os da sociedade dominante. Isso ndo significa que concordemos com

criancas tendo que trabalhar na rua, a mercé de perigos diversos, pelas necessidades de
sobrevivéncia. Mas a forma como sdo tratados tais casos, se mostra muitas vezes cruel e
incapaz de considerar a complexidade humana que os mesmos envolvem.

Apesar das violéncias constantes, que inclui toda a narrativa de apagamento historico-
geografico, a perda das suas terras, e a espetacularizacdo dos sujeitos, os Guarani e demais
povos indigenas resistem e recompdem a multiplicidade e diversidade étnica/cultural. A
resisténcia estd na insisténcia de viver nos seus modos de ser, estabelecendo uma habilidade
de negociar com diferentes ondas de influéncias de outras culturas, atualizando continuamente
pelo movimento (ndo somente fisico) a sua propria filosofia de existéncia que é a busca da
tierra sin males. Os Guarani tém uma crenca filoséfica na importancia do caminhar (Oguata),
porque no processo da realizacdo do movimento se aperfeicoa o corpo, denominado Teko
Araguyije (jeito perfeito de ser). E como o préprio universo que se aperfeicoa na dinamica dos
movimentos planetarios, por exemplo. Esta crenca, sempre orientou a mobilidade, produzindo

0 Tekoha Araguyje (aldeia sagrada).

Os Maka: do espetéaculo, a estratégia de resisténcia

Outra situacdo que nos chamou a atencdo é a dos indigenas Maka que vendem
artesanatos nas proximidades de areas turisticas da Triplice Fronteira. Os Maka sdo do tronco
linguistico mataco. Ao longo do tempo, se deslocaram da regido do Chaco Boreal para outras
regides do pais, sobretudo, para areas urbanas e cidades fronteiricas, como a capital Asuncion,
Encarnacion e Ciudad del Este (BENITEZ, 2016, p. 22). Nessa Gltima cidade, vivem algumas
familias agrupadas no microcentro da cidade. Essas familias produzem artesanatos para
sobreviver, e se deslocam pelas cidades da Triplice Fronteira para vendé-los, sobretudo, nas
proximidades de atrativos turisticos, como as Cataratas do Iguacu no Brasil e na Argentina, e

em ruas movimentadas onde passam turistas.
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Imagem 7 — Mulheres Makéa vendendo artesanato nas proximidades do Parque das Aves e da
entrada das Cataratas do Iguacu em Foz do Iguacu (Brasil).

Fonte: Registro nosso, 2018.

Conseguimos visitar o local de moradia dos Maka em Ciudad del Este, onde
conversamos com Julio, de 68 anos de idade. Em lingua castelhana, ele nos contou que vivia
na regido de fronteira entre Paraguai e Bolivia, e que em 1976, ele e um grupo migraram
pouco a pouco até chegar em Ciudad del Este, passando também pela capital Asuncién. De
acordo com ele, resolveram ficar em Ciudad del Este pela oportunidade de venderem
artesanato para turistas, ja que a construgdo da Ponte da Amizade em 1965 entre Brasil e
Paraguai fomentou a formacao de um importante centro comercial de importados na cidade, o
que atraiu um consideravel contingente de turistas em busca de compras.

Nessa area comercial, que constitui 0 microcentro da cidade, os Makéa receberam do
governo local um pequeno terreno onde vivem atualmente, aproximadamente 40 pessoas. Na

entrada do local, h& um mural com escultura de indigenas Maka com trajes tradicionais, e em
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cima, esta escrito “Maké Letset”, que segundo Julio, significa “Comunidade Maka”, na lingua
nativa. Ao entrarmos, vimos que as moradias sao feitas de madeira ja envelhecida e de lona, e
que sdo pequenas para a quantidade de pessoas que nelas vivem. Esse local, de corredor
estreito, possui uma infraestrutura muito precaria. A maioria das habita¢des sdo barracos de
madeira apodrecida pela acdo do tempo e da sombra no local. Abriga também uma sala de
aula feita de concreto, que foi construida por um coreano. Nessa sala que funciona como
escola, as alunas e alunos Maka aprendem, além de sua lingua nativa, o guarani, o espanhol e
o0 inglés. Jalio relatou que a comunidade sobrevive de fazer artesanato e de caridade. O
acompanhamento de saude das pessoas da comunidade, por exemplo, é realizado por
estudantes de medicina da Universidad Privada del Este.

Julio nos contou que ao chegarem a Ciudad del Este, tiveram que se adaptar a
realidade local. Na cidade, disse ele, j& ndo tinham acesso aos materiais da floresta que
utilizavam para fazer seus artesanatos, e entdo, tiveram que adaptar seus saberes com
materiais industrializados disponiveis nos comércios locais. No entanto, costumam visitar
seus parentes que ficaram no Chaco algumas vezes por ano, e participam também de um
festival que acontece anualmente em Asuncion, onde se reinem varios grupos Maké para
praticarem suas dancas, rezas e demais costumes. Nessas visitas, Julio contou que realizam
trocas e conseguem trazer algumas sementes e outros materiais para o artesanato.

Sobre a trajetoria da comunidade, Jalio afirma que para os Maka ndo existem
fronteiras. “Sudamérica es una sola, y caminar por la tierra es un derecho humano”. Nisso,
ele pegou a minha mao, colocou perto da sua, ¢ me disse: “El color de nuestra piel no
importa, somos todos humanos”. Depois disso, Julio nos falou sobre a pratica do artesanato,
contando que atravessam para o Brasil e para a Argentina vender seus produtos, e que 0S
turistas europeus sdo muito importantes: “Alla donde viven ellos no tienen nativos, entonces
vienen para acd y quieren conocernos, quieren ver la naturaleza”. Nisso, perguntamos para
ele se os turistas europeus visitam a comunidade em Ciudad del Este. Julio responde que néo,
pois no local onde vivem “no hay naturaleza”, e que por isso, s6 encontram os turistas nas
proximidades dos “lugares turisticos que tém natureza”, como nas proximidades das Cataratas
do Iguagu onde costumam vender seus artesanatos.

Ainda que os Mak& ndo pertencam ao tronco linguistico Guarani, nos imaginarios
produzidos pelo turismo, 0 grupo passa a ser identificado, muitas vezes, como Guarani, ja que
nesses discursos, a Triplice Fronteira é anunciada, em alguns casos, como Terra Guarani. Do

lado paraguaio, isso se deve também pela construcdo do nacionalismo que se apropria de
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determinados elementos dos Guarani, exaltando muitas vezes, rotulos como o de “raca
guarani” para afirmar-se (SEIFERHELD, 2011; ALBUQUERQUE, 2010).

Quando se mobilizam para vender seus artesanatos, os Maka costumam usar cocares
de penas em suas cabecas, e outros aderecos como estratégia para vincular-se as demandas do
turismo, constituindo um recurso para a sobrevivéncia dessa populacdo. Isso nos aponta que
“[...] € local e corporalmente que a condicdo espacial indigena ¢ perpassada por retdricas e
praticas de exclusdo (ou “inclusdo precaria”), como a incorporagdo a logica espacial
capitalista” (GOETTERT, 2013a, p. 224). Sobre a condi¢cdo dos Maka na Triplice Fronteira,
Benitez (2016, p. 37) considera que esses sujeitos passaram a conjugar seus modos de ser com
as exigéncias do meio, tirando proveito da sua imagem atrelada ao valor exoético para a
demanda turistica. Nesse sentido, a0 mesmo tempo que esse repertdrio de imagens serve aos
Makéa como um recurso para a reproducdo e afirmacdo da sua cultura, e para a sobrevivéncia e
a manutencdo da comunidade — em condi¢6es habitacionais precarias, serve de capital para 0s

capitalistas.

A natureza e o corpo: das representacfes as negociacGes e territorializacGes entre
multiplas fronteiras

Os corpos podem ser compreendidos como territdrios, pois dotados de sentidos, sao
sempre  posicionados socialmente e geograficamente, sendo territorializados,
desterritorializados e reterritorializados por distintas modalidades de identificagdo estando
sempre em negociagcdo com outros espacos (SILVA e ORNAT, 2016).

A producao do corpo e de sua performance é central nas negociacdes que realizam os
Mak4 e M’bya Guarani em seus transitos e praticas entre diferentes territorios e sujeitos. E a
partir do corpo e da performance que se enunciam etnicamente como diferenga, e a0 mesmo
tempo, como estratégia de sobrevivéncia, vinculando-se aos imaginarios atrelados ao mercado
do turismo que se apropria das alteridades, atribuindo-lhes um valor mercadolégico. Os Maka
e os M’bya Guarani quando transitam pelos territorios apropriados pelo turismo, utilizam
elementos que envolvem sua condicdo de indigenas perante aos imaginarios produzidos, a fim
de acionar o exotismo a partir do repertorio de suas identidades e chamar a atencdo de
curiosos, possiveis compradores de seus artesanatos e passeios (no caso dos M’bya). Nesse
sentido, conforme Silva (2009, p. 91), é possivel compreender que identidade e diferenca séo

indissociaveis, e se ligam ao sistema de poder por meio dos sistemas simbolicos de
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representacao. Sendo assim, “questionar a identidade e a diferenga significa, nesse contexto,
questionar os sistemas de representacdo que lhe dido suporte e sustentacdo” (ibidem). Para
Szary (2013, p. 8) os imaginarios sdao componentes fundamentais da cultura, e seus elementos
podem fundar um grupo, com o perigo de naturaliza-lo, portanto, essencializa a identidade.
Dessa maneira, verificamos que os imaginarios enquanto “poder simbolico” sdo disputados,
com finalidades distintas, e sdo componentes fundamentais das relagdes de poder entre os
indigenas e os agentes do turismo.

Verifica-se uma relagdo ambigua e contraditoria, em que existe uma tensdo entre
coisificacdo e dominacdo por parte dos agentes hegemdnicos do mercado do exotismo, e
resisténcia e sobrevivéncia por parte dos sujeitos Makd e M’bya Guarani. Analisando tal
situacdo na perspectiva das colocacbes de Canclini (1982, p. 17), podemos apontar que ha
uma apropriagdo desigual de capital cultural nas relagdes entre esses diferentes agentes
envolvidos.

Assim, os Maka e os M’bya Guarani constroem suas territorialidades a partir do
transito entre diferentes territdrios, negociando por entre maultiplas fronteiras. Nessa
perspectiva, “[...] os territorios devem ser apreendidos como movimento de relagdes nas quais
os proprios territorios vao se fazendo, se desfazendo ou se refazendo [...]” (GOETTERT;
MONDARDO, 2009, p. 111). Para os Guarani, isso pode ser explicado pela nogdo de Yuy
Rasava (viajante da terra), que demonstra que o Tekoha vai se fazendo no caminho, pois esta
com o sujeito, implicando em uma concepgdo de territério que ndo € fixo, mas andado, vivido
em movimento. Esses transitos entre diferentes territorios e territorialidades para sobreviver,
fazem do “viver no limite” e do “viver sob(re) fronteiras” as condi¢des de existéncia desses
sujeitos (HAESBAERT, 2017, p. 20-21).

Os transitos entre essas multiplas fronteiras resultam uma dindmica de abertura e
fechamento que € préprio das fronteiras (SZARY, 2013). Conforme Haesbaert (2017, p. 19-
20), o ir-e-vir entre diferentes territorios enquanto referéncias simbdlicas produz uma espécie
de multi/transterritorialidade que se conforma pelo transito e vivéncia de multiplos territdrios
ao mesmo tempo, contornando determinados limites e fronteiras territoriais. Assim, podemos
compreender que a experiéncia de espaco vivido desses sujeitos € marcada por atravessar
fronteiras e de ser atravessado por elas (GOETTERT, 2011, p. 69).
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A indigenizacédo da modernidade num sentido global de lugar

Um dos pontos fundamentais que podemos apontar ¢ a forma como os Makéa e M’bya
Guarani se adaptam e reproduzem sua cultura e modo de ser a partir das condi¢des impostas
pelo meio em que estdo inseridos. Mesmo que sob a influéncia e certa dependéncia do meio e
da ldgica capitalista, esses grupos subvertem seu préprio exotismo e se apropriam de
determinados elementos para a sobrevivéncia e continuidade de seus sistemas culturais,
sempre reinventados, “reantropologizando” o espaco que se pensava “fadado a
homogeneidade mondtona de um mercado global e de um capitalismo desterritorializado”
(LATOUR, 2015, p. 74).

Entdo, quando os Maka adquirem materiais manufaturados de origem
majoritariamente chinesa nos auto-services de Ciudad del Este para produzirem seus
artesanatos, ou quando os M’bya Guarani promovem o turismo através dos imagindrios
exoticos que se produzem sobre eles, ndo significa que suas culturas estdo desaparecendo e
sucumbindo a logica mercadoldgica por estarem fundadas em uma articulagdo com o
mercado, pois seus saberes e modos de ser que resistem pela memdria enquanto sistema de
pensamento-conhecimento estdo se reproduzindo também nessas praticas. Desse modo,
interpretamos tais situaces na perspectiva de Sahlins (1997, p. 52) quando ele diz que esses
povos “[...] vém tentando incorporar o sistema mundial a uma ordem ainda mais abrangente:
seu proprio sistema de mundo”.

Com isso, seria importante compreender de que modo essas populagdes utilizam a
participagdo na “moderna” economia da mercadoria para expandir Seus proprios
conhecimentos tradicionais, fenébmeno que Gregory (1982) apud Sahlins (1997, p. 54)
descreve como “florescimento”. Sahlins toma essa nogéo para identificar um processo do qual
define como indigeniza¢cdo da modernidade. De acordo com o autor, “mesmo sofrendo a
alienacdo de seu trabalho, eles mantiveram um sentido inalienado de sua prépria atividade —
construindo seu proprio ser com meios significativos que lhes pertenciam” (SAHLINS, 1997,
p. 57).

Nesse sentido, a incorporagao de elementos da “modernidade” na reprodugao de seus
modos de ser, resultam em uma cria¢do nova, e assim, “as semelhancas culturais da
globalizagdo se relacionam dialeticamente com as exigéncias da indigenizagdo” (SAHLINS,
1997, p. 57), o0 que nos permite reconhecer a simultaneidade de uma integracdo global e de
uma diferenciacdo local (BRIGHT e GEYER, 1987 apud SAHLINS, 1997, p. 57), que
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designa um sentido global de lugar, voltado para fora, para a multiplicidade, sempre em

movimento (MASSEY, 2000). De acordo com a autora, essa no¢ao considera que ha “uma
constelacdo particular de relagGes sociais, que se encontram e se entrelagam num locus
particular. [...] Isso, por sua vez, permite um sentido do lugar que € extrovertido, que inclui
uma consciéncia de suas ligagdes com o mundo mais amplo [...]” (idem, p. 184), e assim,
“[...] a globalizacdo das relagdes sociais ¢ uma outra fonte (da reproducao) do
desenvolvimento geografico desigual e, assim, da singularidade do lugar” (idem, p. 185).
Nesse processo, os diferentes grupos sociais e sujeitos se posicionam de forma distinta em
relacdo aos fluxos e interconexdes, 0 que confirma uma geometria do poder (idem, p. 179).

Dessa maneira, entendemos que a cultura é historicamente reproduzida e alterada na
acao, ja que os sujeitos em seus arranjos sociais organizam seus projetos préaticos e significam
0S objetos a partir de compreensdes preexistentes da ordem cultural, e a0 mesmo tempo,
submetem as categorias culturais a riscos empiricos, jA que as pessoas a partir da acao
repensam criativamente o que esta preexistente (SAHLINS, 2011, p. 7-9). E isso também
justifica pensarmos o espaco como a esfera do encontro, da multiplicidade, da
heterogeneidade, como uma simultaneidade de estorias-até-agora (MASSEY, 2008).

Nessa perspectiva, contrapomos a nocdo de pureza e imobilidade em que séo
colocados os indigenas e seus modos de ser nos discursos e imaginarios produzidos pelos
agentes hegemdnicos, com o entendimento de que a cultura € resultado de combinacdes
multiplas de heterogeneidades que se d& em um processo aberto e sempre em movimento, 0
que ndo implica a perda de singularidade. Assim, nos alinhamos ao pensamento de que as
culturas sdo culturas de fronteiras. De acordo com Szary (2013, p. 9), “cultura de frontera
significa que es posible definirse a si mismo por una territorializacion que incluye al otro”,
entendimiento que “no excluye la presencia de conflictos o tensiones, implica regulaciones

constantes y adaptaciones”.

Da coisificacdo a humanizacao: tracando caminhos pelas narrativas

Por meio dessa andlise, buscamos apontar algumas das constru¢fes imaginarias
produzidas pelo mercado turistico acerca dos indigenas na Triplice Fronteira, e contrasta-las
com a realidade vivida por essas pessoas em seus territorios, que implica em conflitos,
desigualdades e contradi¢cGes. Verificou-se, nesse contexto, um regime de visibilidade-

invisibilidade dos indigenas: expostos e exaltados de modo estereotipado e idealizado pelo
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mercado do turismo, e invisibilizados em suas reais condi¢cdes de vida, precarizadas

historicamente, e em sua multiplicidade.

Esses imaginarios que se criam generalizam a diversidade, colocando-a em categorias
que as reduzem. Como exemplo, podemos apontar o fato de na Triplice Fronteira, 0s
discursos categorizarem todos os sujeitos indigenas como “Guaranis” como parte da
construcdo de imaginarios nacionalistas e turisticos, 0 que apaga as diferencas étnicas e
culturais dos diferentes grupos existentes, como os Maka.

A questdo colocada no titulo “Onde estdo os indigenas na Triplice Fronteira?” foi
colocada na tentativa de induzir a pensarmos qual é a realidade concreta desses sujeitos no
territorio, que é muito diferente da realidade ficticia criada pelos imaginarios hegemdénicos —
os indigenas da Triplice Fronteira ndo sdo aqueles estampados em outdoors do turismo e por
seus espetaculos.

Compreendemos que a experiéncia indigena no contexto de fronteira abordado,
compreende um processo que envolve marcagdes de diferenca localizadas nos corpos e suas
performances. Os corpos sdo atravessados por tais marcacGes de diferenca que sustentam
relacfes assimétricas de poder, colocando em embate situaces de dominacdo, subordinacéo,
marginalizagdo, sobrevivéncia, resisténcia e politica.

Os marcadores de diferenca enguanto relacdes simbdlicas de poder criam imaginarios
em que a realidade ndo se encaixa, pois se inventa uma visdo e definicdo sobre o outro que
legitima o processo de subalternizagdo da diferencga, sustentando assim 0s interesses
mercadol6gicos em jogo, que nesse caso, se alimenta do exotismo enquanto valor.

Essa coisificacdo e congelamento que superficializa outros modos de ser, legitima uma
ideologia mercadoldgica assentada na logica da colonialidade que hierarquiza pessoas, lugares
e culturas a fim de sustentar o sistema de dominagdo (QUIJANO, 2005). Nesse processo,
ocorre uma fetichizacdo do Outro e de sua identidade, tornando o sujeito e seu modo de ser
uma mercadoria que subjuga a sua humanidade. A superficialidade, segundo Arendt (2017),
torna os sujeitos descartaveis, dando espaco a banalizacdo da violéncia, do mal, o que ameaga
0 exercicio da politica enquanto diadlogo (nédo livre de conflitos) dirigido ao bem comum.
Nisso, o preconceito, a violéncia, a morte, e todas as demais formas de subalternizagdo sé&o
banalizadas, sobretudo, dos sujeitos que por suas corporalidades determinadamente
subjetivadas e situadas, portam vidas que ndo importam, que ndo sdo passiveis de luto
(BUTLER, 2015).
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Portanto, podemos apontar um processo que é definido a partir das fronteiras do

humano como diria Martins (1997b). Para o autor a degradacdo do Outro viabiliza a
existéncia de quem o domina, o subjuga, o explora. Assim, pensar a fronteira entre
humanidades, implica considera-la, “[...] no que se refere aos diferentes grupos dos chamados
civilizados que se situam “do lado de ca”, um cenario de intolerancia, ambicao e morte” (p.
11).

Por outro lado, ha um processo de resisténcia dos sujeitos indigenas que se apropriam
desses imaginarios e 0s subvertem como estratégia de sobrevivéncia, negociando suas
identidades com os agentes hegemdnicos, ainda que tal situacdo represente uma condicéo de
inclusdo precaria (MARTINS, 1997a). Mesmo sobrevivendo nessas circunstancias, oS
Guarani e os Maka aprenderam que estar abertos as novas experiéncias humanas e se adaptar
a elas, de forma sempre negociada, fortalece seus modos de resistir. Para os Guarani, por
exemplo, cada uma dessas relagdes representa novas experiéncias que compdem o seu olhar e,
este olhar, orienta a producdo do espaco dando sentido ao lugar, atualizando suas relactes
com as divindades. Estar na fronteira, resistir as pressdes, viver as multiplas identidades sdo
maneiras atuais de deixar as suas marcas, seus caminhos e suas trajetorias. Constituindo-se
um mundo especifico Guarani, quando essas marcas se conectam, tecem uma grande rede de
significado que € denominada como tekoha guasu (uma grande aldeia).

Como entender o fato de pessoas tratarem outras pessoas como exéticas, inferiores, ou
qualquer outro adjetivo que subjuga um ser humano, pelo fato de possuir uma cor de pele e
modo de ser diferente? O que faz determinados grupos e pessoas, pelo poder do dinheiro e da
violéncia, condenarem outros a pobreza, a marginalizacdo, a dor, ao preconceito, a morte e ao
esquecimento? Como poderiamos tecer caminhos para inverter esses valores que produzem
desumanidades por meio de nossos estudos? Talvez pudéssemos comecar com a pergunta: De
onde partem nossos valores? De que forma nos afetamos com as coisas? E preciso
descolonizar o olhar, compreendé-lo de forma situada, pois olhamos para outros mundos e
outros modos de ser a partir da nossa particularidade, o que exige um exercicio de reflexdo e
sensibilidade profunda, um reconhecimento e uma politica da multiplicidade.

Zaoual (2006, p. 39) nos aponta a necessidade de uma racionalidade situada e
humanizada, o que consiste em situd-la no espaco vivido das pessoas e torna-la
multidimensional, na medida em que adquire sentido em fungéo do contexto de acdo onde se
realiza. E dai que tomamos uma concepgéo sensivel de producéo do espaco, do conhecimento

e da politica, que tenha como centralidade a vida em pluralidade. A politica, de acordo Arendt
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(2017), ¢ construida em um espaco “entre”, um espaco de comunica¢do € encontro com o
Outro, pois a pluralidade ¢ condicdo humana. Para Massey (2017, p. 230), “[...] uma
democracia saudavel ndo requer pacificagdo em conformidade, mas um reconhecimento
aberto da diferenca e uma habilidade de negocia-la com respeito muituo”.

Isso nos convida a pensar as dindmicas territoriais fronteiricas ressaltando o0s
elementos e situacbes que demonstram a sua forca de questionar modelos dominantes
(SZARY, 2013, p. 12). Compreender a fronteira a partir desses pressupostos nos oferece a
possibilidade de falar do outro, e com o outro, sem reduzi-lo a determinadas representagdes
(idem, p. 13), fomentando 0s espagos “entre” que sdo os espagos do encontro ¢ da politica
(ARENDT, 2017), onde as pessoas aprendam a negociar umas com as outras em respeito
mutuo, e assim, diferentes historias possam se reunir e se entrelacar (MASSEY, 2017, p. 230).
O territorio é a reproducdo da vida como ela é — espacial, terrena, e, portanto, é na perspectiva
da existéncia que ele precisa ser compreendido.

Nesse sentido, apontamos a necessidade de questionamento de determinadas
atividades vinculadas ao turismo que convertem os Outros e seus modos de ser em mercadoria
numa perspectiva situada, que reconheca o Outro enquanto humano, compreendendo as suas
necessidades, anseios, precariedades e demais dificuldades que perpassam a existéncia dessas
pessoas e de seus territorios. Desterritorializar imaginarios, dando lugar a vida. Esse
pressuposto inclui a conscientizagdo e a critica dos esteredtipos que promovem a fetichizacao,
0 preconceito e o desconhecimento. Para isso, também sdo necessarias a elaboracdo e a
efetivacdo de politicas publicas que reconhecam as demandas e reivindicagfes dos sujeitos,
garantindo a autonomia, os direitos fundamentais e a dignidade desses povos, promovendo

uma negociacdo com respeito e aprendizado matuos, uma politica da multiplicidade.
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