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RESUMO: Tendo como aporte teorico as analises politicas de Hannah Arendt, contidas
primordialmente nas obras A condicdo humana e Sobre a violéncia, e os escritos genealogicos
de Michel Foucault, produzidos na década de 1970, procuramos nesse ensaio problematizar,
ainda que de forma introdutoéria, os conceitos de poder expressos nos pensamentos dos dois
autores e suas implicacdes com as praticas de liberdade, destacando a centralidade da politica
para ambos. Por fim, além de sugerirmos algumas aproximacoes entre as teses politicas de
Arendt e Foucault, reafirmamos a pertinéncia de suas reflexdes politicas como importantes
chaves interpretativas dos grandes desafios e dilemas politico-sociais e éticos de nossas
sociedades atuais.
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ABSTRACT: From the conceptual political analysis of Hannah Arendt, as it appears in her
books The human condition and On Violence, and the genealogical works of Michel Foucault, we
tried to analyze, in a introductory way, the concepts of power contained in the thoughts of
these two authors and their implications to the practice of freedom, having the concept of
politics as focus. In the end, we suggest some approximation between the political theories of
both authors, then we reaffirm the pertinence of their political reflections as important tools
to interpret the great challenges and political, social and ethical dilemmas of moderns
societies.
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1. ARENDT. DA ANTROPOLOGIA
FILOSOFICA A POLITICA:
VIDA ATIVA E LIBERDADE

esde as primeiras paginas de A
condicdo humana, Hannah Arendt
(1906-1975) analisa os tracos
constitutivos da vida rejeitando
nocoes metafisicas e essencialistas como, por
exemplo, a de natureza humana. Ao propor
uma antropologia filoséfica, a pensadora vé
o homem como um ser, ao mesmo tempo,
condicionado (dimensao biologica) e
transcendente, uma vez que pode superar
sua determinacao natural. Em outros
termos, o homem é capaz de mudar o meio,
mas nao vive sem o meio; ele da sentido as
coisas, no entanto, nao existe sem o mundo.
Em sintese, ser natural e transcendente
traduz a sua condicdo como ser humano.

A nocao arendtiana de vida ativa
apresenta trés momentos que sao distintos,
porém relacionados. Desta forma, o labor é o
reino da necessidade biologica. A atividade
do animal laborans corresponde ao processo
biologico do corpo humano. Ou seja, o labor é
o ambito do ciclo da vida, da necessidade
que produz o essencial para a subsisténcia.
Ja o trabalho se caracteriza pelo ambiente
fabricado pelo homo faber. Assim, o trabalho
produz o mundo, as coisas que permanecem
— o artificial. No trabalho é possivel prever o
resultado, pois o homem planeja o que vai
produzir. Tanto o artesdo quanto o artista é
um homo faber, pois ambos fabricam objetos
(LAFER, 2003, p. 30). No entanto, o trabalho
pode ser reduzido a condicao de labor quando
o homem passa a ser um mero reprodutor
de coisas — trabalho mecanico — como uma
espécie de engrenagem de uma maquina.

O ultimo elemento definidor da vida
ativa € a acao. Dentre todos os seres vivos,
s6 o homem realiza o agir e este, por ser
uma experiéncia eminentemente politica,
nao pode se efetivar num espaco dominado
pelo isolamento, solipsismo ou egoismo.
Enfatiza Arendt que apesar de cada ser
humano ser Unico, s6 é humano com os
demais humanos — “viver e estar entre os

homens ou morrer e deixar de estar entre
0os homens”. E mais, assim como a acao, o
discurso também é vivenciado na relacao
entre os homens. Sustenta a pensadora que
acao e discurso sao inseparaveis. Até porque
a acao € o espaco do discurso e, por isso
mesmo, se configura no ambito da liberdade
construida entre os homens (ARENDT, 1995,
p. 15-18). Haja vista a pertinéncia e
amplitude dessas consideracoes de Arendt,
cabe analisar, primeiro, se encontram
assento em alguma experiéncia social;
segundo, qual o referencial intelectual que
subsidiou estas reflexdes que com tamanha
intensidade correlacionam politica, acao e
liberdade.

2. POLITICA, ACAO E LIBERDADE: O
RETORNO AOS GREGOS

O pensamento politico de Hannah
Arendt prioriza, como processo de
investigacao, o movimento na lacuna entre
o passado e o futuro. Desta forma, cotejando
com o passado, discute os acontecimentos e
contextos do presente. Se a historia, no seu
entendimento, ndo tem origem ou finalidade
“essencial”, isto ndo quer dizer que o homem
nao possa atribuir sentido aos fragmentos
do passado a partir do seu proprio presente.
Assim, na busca de uma manifestacao mais
originaria do fenémeno politico, a autora
encontra na experiéncia grega da Pélis
elementos imprescindiveis para a analise
conceitual e critica de nocdes pertinentes
ao mundo antigo e moderno, tais como acao,
poder e liberdade.

Retomando a nocao de vida ativa,
embora labor e trabalho também tenham
raizes na natalidade, € a acdao a mais
intimamente ligada a essa condicao humana.
Isto porque aquele que nasce possui a
capacidade de iniciar algo novo, ou seja, de
agir (ARENDT, 1995, p. 16-17). Alias, a acao,
diferente do labor e do trabalho, é a tnica
atividade que nao pode sequer ser imaginada
fora da sociedade dos homens — sempre no
plural (p. 31). Diferente da tradicdo do
pensamento politico, que para a pensadora
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teria sido inaugurada por Platdo, nao € a
morte ou medo da morte o sustentaculo da
politica.! O nascimento, a um s6 tempo
condicdo para a esperanca e a fé, radica
ontologicamente a faculdade da acao. Isto
porque os novos seres podem agir
constituindo, por isso mesmo, um novo
comeco (p. 259).

Hannah Arendt sustenta que a
tradicdo do pensamento politico, antiga e
moderna, definiu o poder como o dominio do
homem pelo homem. Ao rejeitar esta
perspectiva de analise, a pensadora procurou
estabelecer outro paradigma para suas
investigacoes politicas. Com o retorno aos
gregos, a autora recorre a tradicdo politica
instaurada, concomitantemente, pela nocao
de isonomia da Polis grega? e pela civitas
romana.®> O fundamental, aqui, € que ambas
apresentavam nocodes de poder e de lei que
nao se assentavam na relacao de mando-
obediéncia, pois ndo viam como sinonimias
poder e dominio, lei e mando (ARENDT, 1994,
p. 32-34).

Conforme Arendt, a organizacao
politica dos gregos difere substantivamente
de qualquer organizacao com base em
instituicdoes privadas que apresentem como
matriz, por exemplo, a casa ou a familia. Prova
disso é a incongruéncia visivel entre o
regime dos genes, baseado na religido da
familia e a organizacdo da Pélis. Cremos que
pode ser ilustrativo, dessa distincéao, as
transformacoes empreendidas por Clistenes
em Atenas. De passagem, vale citar que este
lider modificou o territério da Atica
substituindo as quatro grandes tribos antigas
por dez novas. Com isso, além de enfraquecer
a antiga aristocracia (organizada com base
no critério da consanguinidade), contribui
com o desenvolvimento do que futuramente
sera a democracia. Assim, doravante um
cidadao ateniense nao mais nomeara a si
mesmo tendo por referéncia exclusivamente
o parentesco — por exemplo, o nome do pai
(DOSSE, 1997, p. 22-23).

Tomando a filosofia de Aristoteles como
representativa do modo de vida da Pdlis,
argumenta Arendt que dentre as atividades

das comunidades humanas s6 duas eram
consideradas politicas e, assim, constituintes
do bios politikos, a saber, a acao (prdxis) e o
discurso (lexis). Alias, segundo a autora, esta
esfera dos negocios humanos excluiria tudo
o que fosse exclusivamente do ambito da
necessidade ou da utilidade (ARENDT, 1995,
p.- 33-34). Cabe enfatizar que, em A politica,
Aristoteles argumenta que s6 o homem tem
o dom da palavra (discurso) e por meio dela
expressa, por exemplo, os sentimentos sobre
o bem e o mal, o justo e o injusto. Como
vemos, a palavra se funde a acdo na Pdlis.
Por isso, o pensador grego sustenta que toda
cidade esta na natureza e o homem (ser que
fala, discursa) € naturalmente feito para a
sociedade politica (ARISTOTELES, 1998, p.
4-5). Em consonancia com esta compreensao
do fendomeno politico que, diga-se de
passagem, nao se limita as teses do filosofo
grego, Arendt comenta a relacdo existente
entre igualdade e liberdade, diferenciando
a experiéncia antiga e a moderna:

A polis diferenciava-se da familia pelo
fato de somente conhecer “iguais”, ao
passo que a familia era o centro da mais
severa desigualdade. Ser livre
significava ao mesmo tempo néo estar
sujeita as necessidades da vida nem ao
comando de outro e também néao
comandar. Nao significava dominio,
como também néo significava
submissao. (...) A igualdade, portanto,
longe de ser relacionada com a justica,
como nos tempos modernos, era a
propria esséncia da liberdade; ser livre
significava ser isento da desigualdade
presente no ato de comandar, e mover-
se numa esfera onde nao existiam
governo nem governados. (ARENDT,
1995, p. 41-42)

Aprofundando o que dissemos
anteriomente, Arendt identifica Platdo como
o precursor de uma concepcdo de poder e de
politica que teria como traco fundamental a
articulacao (indissociavel) entre as nocoes
de conhecimento, dominacdo e governo. Esta
vinculacao estaria na base da idéia de acao
como obediéncia (DUARTE apud ARENDT,
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1994, p. 86). Cabe acrescentar que embora
Platdo identifique o tirano como um homem
menos livre, pois conduzido pelos excessos
como um infeliz escravo dos temores e dos
desejos — ébrio, apaixonado e louco (PLATAO,
1996, p. 411-430), concebe a tirania como
resultado da degeneracdo da democracia,
compreendendo a liberdade como a sua maior
desventura.* Arendt diverge
substantivamente do pensador helenista,
pois nao vé na experiéncia greco-classica a
inadequacao entre poder e liberdade. No
aprofundamento da vinculacdo entre estes
conceitos é mister inquirirmos também a
leitura que a politdologa faz da nocao de
espaco publico ante os dilemas do mundo
moderno.

3. O ESPACO PUBLICO:
PODER, ACAO E LIBERDADE NA
CONTRAMAO DA VIOLENCIA

Se o espaco publico, para a pensadora,
€ o campo de possibilidade da liberdade, o
que efetivamente pode ameaca-lo
inviabilizando a liberdade de acao? Na
transitoriedade entre o passado e o futuro,
a autora sustenta que na era moderna
elimina-se a distincao entre as esferas
privada e publica.® Com a privatizacdo da vida
e, assim, com a manutencao e o aumento da
propriedade privada e da riqueza estabelece-
se um novo ideario ao individuo moderno que,
por suas vez, vé-se cada vez mais distante
dos interesses coletivos proprios da esfera
publica (ARENDT, 1995, p. 78-82). Nem o
refagio na intimidade (fuga do mundo exterior
para a subjetividade interior do individuo)
desfaz o “isolamento” que surge como
condicdo caracteristica do homem moderno
(ARENDT, 1995, p. 86-87). A acao jamais €
possivel no isolamento (base da tirania), pois
estar isolado significa estar privado da
capacidade de agir (ARENDT, 1995, p. 201).
Num esforco interpretativo, Lafer explicita,
no pensamento arendtiano, a ligacao
inseparavel entre a liberdade e espaco
publico:

Liberdade, para Hannah Arendt, é a
liberdade antiga, relacionada com a
polis grega. Significa liberdade para
participar, democraticamente, do
espaco publico da palavra e da acéo.
Liberdade, nessa acepcao, e a politica
surgem do diadlogo no plural, que
aparece quando existe este espaco
publico que permite a palavra viva e a
acao vivida, numa unidade criativa e
criadora. (2003, p. 31)

Em Sobre a violéncia, Arendt define o
poder como a habilidade humana de agir em
concerto, ou seja, de agir na relacao com os
demais homens. O poder ndo é uma coisa ou
propriedade de um Unico individuo. No limite,
sem o povo ou o grupo nao ha poder. Alias,
em sua forma extrema o poder significa “todos
contra um” (ARENDT, 1994, p. 36). Como
explica Duarte: o poder estd baseado no apoio
e, mais diretamente, no “numero” daqueles que
conferem a ele o seu consentimento, e ndo nos
meios de violéncia de que dispée (DUARTE apud
ARENDT, 1994, p. 88). Mesmo na
transgressao, propria a desobediéncia civil,
a autora nao entrevé a negacao do poder.
Afinal, a desobediéncia civil, para Arendt, €
um ato eminentemente politico. ® Assim, a
desobediéncia civil, muito mais do que a mera
transgressao as leis e as instituicoes, € a
manifestacao externa do apoio dos grupos de
cidadaos e do seu consentimento (ARENDT,
1994, p. 39). Nesse sentido, esclarece a
autora:

A desobediéncia civil aparece quando
um numero significativo de cidadaos se
convence de que, ou os canais normais
para mudanca ja ndo funcionam, e que
as queixas nao serao ouvidas ou nao
terao qualquer efeito, ou entao, pelo
contrario, o governo esta em vias de
efetuar mudancas e se envolve e
persiste em modos de agir cuja
legalidade e constitucionalidade estao
expostos a graves duvidas (ARENDT,
2006, p. 68).

Arendt tem consciéncia de que ao
problematizar o tema da desobediéncia civil
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organizada discute a questao da lutas pelos
direitos, trazendo a tona os dilemas que
envolvem o agir com liberdade no meio social
— diga-se de passagem, questdo candente nas
décadas de 60 e 70, por exemplo, nos EUA,
na Ameérica Latina, na Europa central e no
leste europeu. Como dira a autora em
entrevista no ano de 1970, a liberdade implica
na possibilidade de divergir, ou seja, ela
sempre tem a ver com a seguinte questao:
posso falar e imprimir o que eu quiser ou se
nao posso? Arendt bem conhecia a
experiéncia totalitaria que deixou, no século
XX, marcas indeléveis nas sociedades pelo
ardil e pela violéncia utilizados no intuito de
solapar a liberdade de todos aqueles que
ousaram divergir (ARENDT, 2006, p. 190-191)
— como sabemos, a preocupacao com esta
tematica foi marcante em toda a obra
arendtiana.

A proposito de possiveis incongruéncias
semanticas, a pensadora acusa a Ciéncia
Politica de confundir os termos poder, vigor,
forca e violéncia. Num esforco analitico,
assim define estes conceitos: o vigor seria
uma entidade individual, uma propriedade
constitutiva de um objeto ou pessoa e
pertencente ao seu carater. O vigor pode
provar a si mesmo na relacdo com outras
coisas ou pessoas, mas sendo sempre
diferente delas. A forca nao seve ser
entendida como sinonimo da violéncia.
Diferente disso, mesmo que apareca como
um meio de coercao, deve indicar a energia
liberada por movimentos fisicos ou sociais —
forcas da natureza ou a forca das
circunstancias. Para a autora, podemos
localizar a autoridade em determinadas
pessoas (os pais em relacao aos filhos ou o
professor em relacdo aos alunos), em cargos
(o senado romano) ou em postos hierarquicos
(os padres na igreja). A violéncia nao deve
ser confundida com a autoridade, pois o sinal
distintivo desta ultima € o seu
reconhecimento inquestionavel por aqueles
a quem se pede que obedecam. Assim, nem
a coercao nem a persuasao sao essenciais a
autoridade. Arendt acrescenta: Conservar a
autoridade requer respeito pela pessoa ou pelo

cargo. O maior inimigo da autoridade é, portanto,
o desprezo, e 0 mais seguro meio para mind-la é
a risada (ARENDT, 1994, p. 36-37).

Para a politéloga, a violéncia,
diferentemente do poder, tem um carater
instrumental. Como todos os meios, ela sempre
depende da orientacdo e da justificacdo pelo fim
que almeja (ARENDT, 1994, p. 40-41). Em sua
forma extrema, a violéncia é o “Um contra
todos” e esta nunca €& possivel sem
instrumentos (p. 35). Se, por um lado, a
violéncia tem condicoes de destruir o poder,
por outro, ndo é capaz de substitui-lo. Em
outros termos, a tirania, ao invés de “re-
configurar” o poder, inviabiliza a pluralidade
propria da condicdo humana emudecendo os
homens e impedindo o desenvolvimento da
acao e, desta forma, do poder politico
(ARENDT, 1995, p. 214-215). Em sintese, a
violéncia se afirma pela auséncia da palavra
e da acao conjunta dos homens sendo, por
isso mesmo, a negacao da esfera publica e
das praticas de poder. Na contraméo da
violéncia, os exercicios de poder no ambito
publico sdo, segundo Arendt, condicao sine
qua non para a liberdade humana. Por fim, é
significativo o alerta, ao final de Sobre a
violéncia, de que a gradativa diminuicao do
poder € sempre um convite a violéncia. Tanto
governantes quanto governados, conclui a
autora, quando detém o poder e o sentem
escapar de suas maos, invariavelmente
acham dificil resistir a tentacao de substitui-
lo pela violéncia (ARENDT, 1994, p. 63).

4. FOUCAULT. TRAJETORIAS
GENEALOGICAS:
PODER, PRATICAS DE OBJETIVACAO E A
LIBERDADE EM QUESTAO

Assim como Hannah Arendt, Michel
Foucault (1926-1984) tinha consciéncia dos
efeitos deletérios do “super-poder” exercido
pelo Fascismo e pelo Stalinismo. Na
conferéncia proferida em 1978, no Japao,
intitulada “A filosofia analitica da politica™,
o pensador francés ressalta que estas duas
epidemias do poder, ao invés de expressarem
formas inauditas, ampliaram e prolongaram
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mecanismos ja existentes nos sistemas
sociais e politicos do Ocidente. Por exemplo,
a organizacao dos grandes partidos, o
desenvolvimento dos aparelhos policiais e
das técnicas de repressdao, como € o caso
dos campos de trabalhos forcados, seriam
herancas das sociedades ocidentais liberais
incorporadas pelos regimes totalitarios no
século XX (FOUCAULT, 2004, p. 38).

No mesmo escrito, Foucault propoe um
recuo bastante significativo na histéria
intelectual do Ocidente na intencao de por
em relevo a trama que, segundo ele,
desenvolve-se entre saber (leia-se: filosofia,
sabedoria) e poder no mundo grego, mas que,
longe de ser refrataria, influenciou a cultura
ocidental pelo menos até a Revolucao
Francesa. Desta forma, na Grécia, dentre
as mais antigas atribuicoes do filosofo (sabio),
estava a de apresentar limites aos excessos
do poder. Trata-se, aqui, primeiramente, do
filosofo antidéspota legislador e moderador,
que define o sistema de leis que deveria
nortear o poder (So6lon); ha também o
antidespotismo do filosofo pedagogo que se
torna conselheiro do principe procurando
instrui-lo na sabedoria e virtude de governar
sem abusar de seu poder (Platdo em
Siracusa); por fim, o antidespotismo do
filosofo que, apesar dos abusos e ameacas
do poder, permanecera independente em
relacao a ele (Diogenes que rira do poder de
Alexandre). Foucault sugere que um olhar
etnologico sobre estas posicoes em relacao
ao poder revela que, a partir da experiéncia
grega, as trés figuras se alternam e se
alteram na cena social e intelectual
(FOUCAULT, 2004, p. 40).

Todavia, para Foucault, a Revolucao
Francesa muda este quadro, isto porque a
partir dela surgem regimes politicos que
estabelecem relacdes ideologicas e
organizacionais tendo como aporte teodrico as
mais diferentes teorias. Evidentemente que
esta utilizacdo acontecia quase sempre a
revelia da coeréncia conceitual conforme
proposta pelos filosofos. Nessa perspectiva, a
Revolucao Francesa e o Império Napolednico
teriam estabelecido ligacdes organicas com

o pensamento rousseauniano, o Estado
prussiano com o hegelianismo e o nazismo
teria se utilizado de Wagner e Nietzsche.
Sobre o estabelecimento deste “Estado
filosofico”, Foucault dira: filosofias que sdo
simultaneamente Estado, e Estados que pensam
sobre si, que refletem sobre si mesmos, que se
organizam e definem suas escolhas fundamentais
a partir de proposicoes filoséficas, dentro de
sistemas filosoficos e como a verdade filoséfica
da histéria. (FOUCAULT, 2004, p. 41-42) Se
dermos razao a estas afirmacoes de Foucault,
o curioso aqui é que filosofias que
pressupunham a defesa da liberdade humana
foram utilizadas na instituicao de formas de
poder que culminaram no terror e na
burocracia, ou melhor, no terror burocratico.
Dando como exemplo o Stalinismo, o autor
acrescenta: Mais ainda do que o apoio
dogmadtico das religides, a filosofia autentica
poderes sem freio (p. 42).

Como sabemos, a leitura critica de
Michel Foucault sobre o poder, em suas
pesquisas genealdgicas da década de 70,
tornou explicita uma série de técnicas de
sujeicao desenvolvidas nas sociedades
Ocidentais que ndo se restringiam a condicao
de meros efeitos do “superpoder”.® Contudo,
isto nao significa que seus efeitos sejam
menos devastadores. Basta lembrar que a
revelacdo das praticas de objetivacao, por
parte da genealogia das disciplinas, mostrou
a articulacao existente entre o discurso
juridico, a pratica penal e as Ciéncias
Humanas com o poder disciplinar.

E constitutiva dessas pesquisas
genealogicas, por exemplo, a analise do
dispositivo pandptico que revelou as praticas
de sujeicao criadas e, ao mesmo tempo,
dissimuladas por técnicas cientificas e
estratégias politicas utilizadas, sobretudo,
dentro dos espacos institucionais.? Em
relacao aos seus efeitos sobre o sujeito, o
pensador francés esclarece: O individuo é um
efeito do poder e simultaneamente, ou pelo
proéprio fato de ser um efeito, é seu centro de
transmissao. O poder passa através do individuo
que ele consti-tui (FOUCAULT, 1990, p. 183-
184). Foucault alerta: As ‘Luzes’ que
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descobriram as liberdades inventaram também
as disciplinas (1993, p. 195).

Trata-se nesse processo de objetivacao
dos corpos e das almas, empreendido pelo
poder disciplinar, de praticas de poder-saber
que fizeram (talvez pela primeira vez na
histéria) com que os sujeitos fossem
submetidos a condicao de objetos. Isto s6 foi
possivel porque estas técnicas foram
subsidiadas pela normalizacdo que, por sua
vez, teve como suporte diferentes formas de
racionalidade - politica, econémica e/ou
cientifica. Nesse sentido, sdo esclarecedoras
as consideracoes de Rabinow e Dreyfus sobre
a influéncia do poder-saber, no panoptismo,
sobre os espacos institucionais e os corpos
dos individuos:

Em suma, o panoptismo € um exemplo
perfeito de um ritual meticu-loso de
poder que, por seu modo de operar,
estabelece um Ilugar onde uma
tecnologia politica do corpo pode
funcionar; aqui, direitos e obrigacodes
sao estabelecidos e impostos. O
componente final do panoptismo € a
relacdo entre corpos, espaco, poder e
saber. (RABINOW; DREYFUS, 1995, p.
211)

A objetivacao dos corpos e das almas
mostra que as disciplinas se constituem num
sofisticado conjunto de tecnologias de
controle e de produtividade. Nos diversos
espacos institucionais o poder disciplinar fez
com que individuos (singularmente ou em
grupo) incorporassem a vigilancia passando
a agir e pensar de acordo com valores,
preceitos e doutrinas vigentes nas
instituicoées as quais estavam inseridos. Esta
sujeicao sobre o que ha de mais singular nos
sujeitos, a saber, seus corpos e almas, faz
com que nos perguntamos sobre as
possibilidades do agir com liberdade nos
diversos espacos institucionais. No entanto,
antes de nos determos nessa questao
procuraremos ampliar o debate refletindo
sobre alguns dos dilemas que envolvem as
nocoes de biopolitica e biopoder.

5. BIOPOLITICA E BIOPODER:
SUJEICAO INDIVIDUAL E TOTALIZADORA
E A LIBERDADE EM QUESTAO

Foucault sustenta que durante a
segunda metade do século XVIII da-se a
emergéncia de uma nova tecnologia de poder
que difere da disciplinar - embora em
determinadas configuracées haja composicao
entre essas tecnologias. Diferente das
disciplinas, essa técnica de poder néao €
exclusivamente individualizante ou
preferencialmente institucional — centrada,
por exemplo, nos corpos dos individuos em
instituicdées como a escola, o exército, o
hospicio, a prisdo — mas “totalizadora” na
medida em que objetiva agir sobre o homem
como espécie, como elemento constitutivo de
uma populacao.

As disciplinas lidavam praticamente
com o individuo e com seu corpo (...) A
biopolitica lida com a populacédo, e a
populacao como problema politico, como
problema a um s6 tempo cientifico e
politico, como problema biolégico e como
problema de poder (FOUCAULT, 1999, p.
292-293).

A biopolitica coloca a questao da “vida”
como problema cientifico e politico.!° A esfera
do biolégico ganha significacdo politica, ou
seja, o instrumental cientifico € articulado
as tecnologias politicas que procuram
analisar os seres humanos como espécie.!!
A “vida”, entendida como as necessidades
fundamentais e a esséncia concreta dos
homens; a realizacao de suas virtualidades
e também como “plenitude do possivel”, passa
a ser alvo privilegiado do poder-saber, sendo,
por isso, analisada na condicdo de objeto
fundamental de toda uma sofisticada
tecnologia politica (FOUCAULT, 1985, p. 136).

E importante observar que as praticas
de controle e sujeicao desencadeadas pelo
biopoder estavam em consonancia com o
desenvolvimento de capitalismo. Como
resposta a necessidade do capitalismo de
utilizar e controlar os corpos dos individuos
no aparelho de producao, realiza-se um
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ajustamento dos fendomenos da populacao
com processos econdmicos.'? Foucault
acredita que o capitalismo foi mais longe,
exigindo tanto um aumento das forcas e
aptidoes, como uma progressiva diminuicao
do poder de revolta, tornando os individuos e
as populacoes mais produtivos, lucrativos e
submissos. Em outros termos, trata-se de
uma sujeicao individualizante e totalizadora,
ou seja, os processos de estabelecimento,
aperfeicoamento, sofisticacdo e massificacao
do capitalismo necessitaram de métodos e
técnicas de poder que aumentassem, ao
mesmo tempo, a utilidade e a docilidade dos
individuos (controle dos corpos e almas
individuais) e das populacoes (controle do
corpo populacional), servindo assim aos seus
objetivos mais emergentes'* (FOUCAULT,
1985, p. 132-133).

Tendo em conta os processos de
sujeicao desenvolvidos pelo biopoder — e sua
articulacao e ampliacao no que tange aos
dispositivos disciplinares — ainda € possivel
concebermos a liberdade humana no mundo
contemporaneo ou, no maximo, o que
vivenciamos € a sensacado (ilusao) de que
somos livres? Ante as estratégias de um
poder individual e totalizante, que desenvolve
sofisticadas formas de sujeicao sobre os
corpos e almas individuais e populacionais,
ainda existe espaco para a acao politica?
Inquirir Foucault acerca destas questdes nos
remete as consideracoes genealogicas sobre
os jogos de poder e sua relacao com as
praticas de liberdade.

6. JOGOS DE PODER E PRATICAS DE
LIBERDADE

Na conferéncia sobre a filosofia
analitica da politica, Foucault sustenta que
existe outra possibilidade de relacado entre a
filosofia e o poder, que difere tanto da antiga
como daquela que surge com a Revolucao
Francesa. No lugar de ocupar-se com a
fundacao ou a reconducédo do poder, a filosofia
poderia desempenhar um papel ao lado do
“contrapoder”. O pensador francés explica
esta nova funcao:

Que ela se dé por tarefa analisar,
elucidar, tornar visivel, e, portanto,
intensificar as lutas que se desenrolam
em torno do poder, as estratégias dos
adversarios no interior das relacoes de
poder, as taticas utilizadas, os focos de
resisténcia, em suma com a condicdo
de que a filosofia deixe de colocar a
questao do poder em termos de bem ou
de mal, mas sim em termos de
existéncia (FOUCAULT, 2004, p. 43).

Foucault afirma que a filosofia
analitica anglo-saxonica, quando pensa o uso
cotidiano que se faz da lingua nos mais
diferentes tipos de discurso, realiza uma
leitura critica do pensamento a partir do
modo como as coisas sao ditas. Acrescenta
que a filosofia inglesa tenta dizer que a linguagem
jamais engana, e que tampouco ela revela. A
linguagem é simplesmente esse jogo. Proximo ao
que fazem os analiticos — pelo menos
Foucault acredita que seja possivel esta
vinculacao — concebe que a filosofia possa
ter a funcado de analisar o que se passa
cotidianamente nas relacoes de poder.'*
Nessa perspectiva, a filosofia analitico-
politica atuaria muito mais nas relacoes que
atravessam o corpo social do que, por
exemplo, nos efeitos da linguagem.

Para a tradicdo analitica inglesa, dira
Foucault, a linguagem é um jogo. Ja na
analitica da politica é preciso que se
investigue os jogos de poder. Estes nao se
reduzem aos atos e aos efeitos da obrigacao
e da coercao sociais, nem tampouco se
restringem a relacdo que surge entre o
grande jogo do Estado com os cidadaos ou
com os demais Estados — embora atravesse
todos esses campos. O que esta em questao
nos jogos de poder €, sobretudo, o proprio
status da razao e da (des)razdo, da vida e da
morte, da lei e do crime.!® Cremos que as
diferentes correlacdes de forca constitutivas
de muitos desses “jogos” podem fazer, por
exemplo, com a biopolitica apareca nao so
como a instancia de controle e apreensao da
vida das populacdes e dos individuos, mas
também como um espaco de resisténcia
possivel as investidas do biopoder.
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Por fim, longe de propor a libertacao
em relacdo a toda forma de poder como
condicao para a liberdade e autonomia
humana, Foucault acredita que é dentro das
relacoes de poder (exercendo ou resistindo)
que os sujeitos sao livres. Ficar ao lado do
contra-poder e negar as intencoes propostas
por muitos dos atuais jogos de poder (relacao
poder e “regime de verdade”) nao indica a
ascensao a um espaco do nao-poder como
um estado de libertacdo permanente. E no
interior dos jogos sociais (relacoes de forca)
que nos tornamos mais ou menos livres.
Assim, para Foucault, é no exercicio da
critica, na acao no meio social e na luta para
nao sermos excessivamente governados que
assumimos compromissos éticos e politicos
e construimos novas formas de autonomia
(quica, para além da autonomia abstrata do
individualismo liberal) criando alternativas
antes as formas contemporaneas de sujeicao.

7. PARA CONCLUIR: INTERLOCUCOES

A investigacdo das sociedades
modernas e contemporaneas e de seus
idearios politicos € contemplada pelos escritos
de Hannah Arendt e Michel Foucault. Os dois
pensadores percebem que as questdoes que
envolvem o poder e a liberdade estdo no
centro do debate contemporaneo, porém
indissociaveis do constructo politico ocidental.
Apesar da distancia entre suas pesquisas,
acreditamos que algumas aproximacodes, a
luz da tematica em questdo, sdo possiveis e
pertinentes. Arendt sustenta, por exemplo,
que o poder € uma acao politica que se
desenvolve na relacao entre os homens
(coletiva, plural). Ja Foucault, propde que
este, conforme vem se configurando nas
sociedades modernas e contemporaneas, €
sempre relacional. Em outras palavras, para
o autor francés, as relacoes de forca sociais
pressupdem que a correlacao entre os
sujeitos (estratégias, alvos, metas, objetivos,
etc.) exista e seja mantida.

A politéloga distingue poder e violéncia,
afirmando que esta ultima é a negacao da
liberdade. Quanto a isso, mesmo que de

passagem, vale lembrar a ponderacao de
Habermas, que, sem desconsiderar os
meéritos das analises da autora sobre o poder,
afirma que Arendt acaba por excluir da esfera
da politica a violéncia, bem como contextos
econdomicos € sociais importantes
(HABERMAS, 1980, p. 110-111). Sobre a
questao, Arendt afirma em Sobre a violéncia
que essas distin¢des conceituais, no mundo
real, ndo correspondem a compartimentos
estanques e acrescenta que nada é mais
comum do que a combinagdo de violéncia e poder,
nada é menos freqtiente do que encontrda-los em
sua forma pura e, portanto extrema. Disto néo se
segue que autoridade, poder e violéncia sejam o
mesmo (ARENDT, 1994, p. 38). Se Michel
Foucault nao discute tdo detidamente quanto
Arendt o tema da violéncia, distingue poder
e dominacao. Para o autor, por exemplo, é
preciso que se opere uma liberacdao da
dominacao para que se possa entrar
definitivamente nas relacoes de poder — um
exemplo claro disso é a superacao da
escravidao que se configura num estado de
dominacdo. Superar a escravidao significa
ultrapassar a condicdo da dominacao para,
ai sim, entrar nas relacdes de poder
(Foucault, 1994, p. 708-729). No entanto, isto
nao quer dizer que, superada a dominacao,
o poder ndo possa sujeitar brutalmente os
individuos e as populacoes.

Vale lembrar ainda que, conforme
Arendt, no mundo grego, o labor é a atividade
do escravo, pois s6 o homem livre realizava a
acao. Distante da pretensdo de propor um
recorte biopolitico na analise dos dilemas
politicos Ocidentais, a autora chama atencao
para o fato de que a supremacia e
centralidade do biologico, do organismo - a
reducdao da condicdo humana a mera
corporeidade - significa a anulacao da
politica, portanto da liberdade humana.

Outro ponto que, cremos, merece Ser
investigado é o das semelhancas e
diferencas entre as formas de resisténcia,
concebidas por Arendt e Foucault. Sem a
pretensdo de aprofundar o tema como seria
necessario, limitamo-nos, aqui, a sugerir
algumas pistas para posteriores pesquisas.
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Desta forma, enquanto Arendt da a impressao de ainda apostar nas estratégias do movimento
estudantil e, de forma mais abrangente, na desobediéncia civil organizada, Foucault parece
indicar que as resisténcias s6 se transformam em lutas sociais eficazes quando os regimes
de verdade e as formas histoéricas de racionalidade sao colocadas em xeque e, quando
possivel, alteradas — e nao s6 o seu estatuto juridico. Para além dessas possiveis diferencas,
Arendt e Foucault parecem desconfiar das promessas politicas de libertacao defendidas na
contemporaneidade, basta ver a descrenca de ambos com relacao aos beneficios da revolucao.
Contudo, os dois pensamentos nao conduzem a apatia politica. Diferente disso, para Arendt
e Foucault, a liberdade é sempre politica e acontece nas relagcoes de poder. Por fim, diante
dos dilemas éticos e politicos de nossos dias, uma consideracdo importante que ganha
ressonancia nas teses dos dois pensadores € a de que nao existe neutralidade no universo
da politica. Isto porque estamos sempre com os demais (seres humanos) implicados em
relacoes de poder. Distante do conformismo, os dois pensadores, cada um a sua maneira,
reafirmam a importancia do comprometimento politico dos sujeitos (entendido como exercicio
de liberdade e luta contra a sujeicao) ante os desafios do mundo contemporaneo.
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6. NOTAS

1. Na modernidade, a teoria politica de Thomas Hobbes seria a primeira grande expressao dessa perspectiva
que, segundo Arendt, teria iniciado no mundo grego com Platdo. De passagem, vale ressaltar que na primeira
parte do Leviata, dedicada a investigacdo da natureza humana, Hobbes insiste na concepcéao de vida como
movimento mostrando que desejo, medo e sensacdo sao paixdes que a constituem. A vida humana, racional
e livre, pressupode a busca da realizacdo dos desejos, sendo impossivel o viver (ou bem-viver) sem esse estado
de ambicao, de competicao constante com os demais humanos e de luta para suprir a realizacdo egoista. A
felicidade é o continuo progresso do desejo: € o caminho trilhado pelo homem que, de objeto em objeto,
procura de todas as formas perpetuar o prazer criando condi¢coes para uma vida mais satisfeita e feliz para si
(HOBBES, 1983, p. 39). A natureza competitiva dos homens e a sua inclinacdo a viver sob a influéncia das
paixodes estdo na raiz dos conflitos e discordias no estado natural. No entanto, as paixdes, assim como a
razao, serao decisivas nas respostas dadas por Hobbes aos dilemas do estado de natureza.

2. Isonomia nao significava, para Arendt, nem que todos eram iguais diante da lei, nem que a lei era a mesma
para todos, mas apenas que todos tém a mesma pretensdo a atividade politica, e esta era na Polis acima de
tudo a atividade de discursar com o outro. Isonomia é preferencialmente a liberdade de discurso.

3. O povo romano atribui a sua existéncia ndo a uma unidade organica, a uma etnia tribal, mas a alianca
perpétua entre patricios e plebeus. Para eles, o sentido original da lei era o de uma conexao intima entre dois
parceiros que circunstancias externas juntaram. Para os romanos a atividade legislativa ndo era pré-politica.
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4. Sobre o tema, Platdo afirma no livro VIII, de A republica (1996, p. 396):

- Porventura ndao é a ambig¢do daquilo que a democracia assinala como o bem supremo a causa da sua dissolugdo?
- Que bem é esse que dizes?
- A liberdade — respondi eu — é o que ouvirds proclamar num Estado democrdtico como sendo a coisa mais
bela que possui, e que, por isso, quem é livre de nascimento s6 nesse deve morar.

5. Para Arendt, o termo publico exprime dois fenémenos correlacionados, porém nao idénticos. No primeiro
sentido indica a experiéncia de que tudo que vem a publico pode ser visto e ouvido por todos tendo a maior
divulgacao possivel. No segundo, significa o préoprio mundo, na medida em que € comum a todos nés e
diferente do lugar que nos cabe dentro dele. Enquanto mundo comum, esclarece a autora, a esfera publica
reune-nos na companhia uns dos outros, mas evitando que colidamos uns com os outros (1995, p. 59; 62).

6. No ensaio denominado “Desobediéncia civil”, Hannah Arendt discute a importancia da pratica politica
da desobediéncia organizada a luz dos grandes movimentos de resisténcia social das décadas de 60 e 70
do século XX. Nesse estudo, resgatando os exemplos de Sécrates e Thoureau, reflete sobre temas como
a relacdo entre a moral do cidadao e a lei. Enfatizando a importancia da luta pelos direitos civis analisa a
crise da autoridade governamental, dos partidos politicos, como também os problemas advindos das acdes
violentas na sociedade, valorizando, em contrapartida, as praticas do movimento estudantil e das
associacoes (sem desconsiderar seus equivocos) como espacos de acdo politica organizada (Cf. ARENDT,
2006, p. 49-90).

7. Trata-se da conferéncia dada em 27 de abril de 1978, no Asahi Kodo, centro de conferéncias de Toquio,
sede do jornal Asahi (Cf. FOUCAULT, 2004, p. 37-55).

8. Sobre o conceito de genealogia, Foucault explica no curso ministrado no Collége de France no ano de
1976: A genealogia seria, pois, relativamente ao projeto de uma inser¢do dos saberes na hierarquia do poder
proprio da ciéncia, uma espécie de empreendimento para dessujeitar os saberes historicos e tornd-los li-vres, isto
é, capazes de oposi-¢do e de luta contra a coercao de um discurso tedrico uni-tario, formal e ci-entifico. A reativacao
dos sa-beres locais - ‘menores’, talvez dissesse Deleuze - contra a hierarquizagdo cientifica do conhecimento e
seus efeitos intrinsecos, esse é o projeto des-sas genealogias em de-sordem e pi-cadinhas. Eu diria em duas
palavras o seguinte: a arqueologia se-ria o método proprio da andlise das dis-cursividades locais, e a genealogia,
a tatica que faz intervir, a partir dessas discursividades locais assim descritas, os saberes dessujeitados que dai
se despren-dem. Isto para reconstituir o projeto de conjunto (1999, p. 15-16).

9. Em Vigiar e Punir, no capitulo sobre o “panoptismo” Foucault faz uma minuciosa descricao de duas
formas de controle exercidas sobre os corpos dos individuos em espacos determinados. Pressupondo a
relacdo que se estabeleceu entre poder e saber, o autor mostra como as praticas internas do leprosario
(confinamento e exclusao), bem como da quarentena nas cidades, realizada em periodos de peste
(esquadrinhamento dos espacos e, assim, controle minucioso), reaparecerao na légica que estrutura o
projeto panéptico de Jeremy Bentham, e de maneira mais ampla o panoptismo e o poder disciplinar. (Cf.
FOUCAULT, 1993, p. 173-199).

10. O primeiro delineamento da nocdo de biopolitica, no ano de 1974, ndo contempla os grandes temas
que aparecerao nos cursos do Collége de France entre os anos de 76 e 79, a saber, a guerra, o discurso da
lutas das racas e a sexualidade, os dispositivos de seguranca e a racionalidade econémica, propria as
governamentalidades liberal e neoliberal. Em 74, ao discutir a emergéncia da medicina social Foucault
sustenta a hipotese de que na passagem do século XVIII ao XIX o corpo, paulatinamente, é socializado e
intensificado por novas formas sociais de controle. O controle da sociedade sobre os individuos néo se opera
simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comeg¢a no corpo, com o corpo. Desta forma, ha um
investimento nas sociedades capitalistas sobre o ambito do corporal, do biolégico. O pensador salienta: O
corpo é uma realidade biopolitica. A medicina é uma estratégia biopolitica. (FOUCAULT, 1990, p. 79-80) Destacamos,
aqui, duas questdes que nos parecem pertinentes: primeiro, ndo ha nessa referéncia de Foucault a
biopolitica a mencado ao biopoder; segundo, a biopolitica aparece, nesse primeiro momento, sem a
complexidade, a abrangéncia e os focos que ganhara nos estudos subsequentes. Este segundo aspecto
talvez explique o primeiro, ou seja, o siléncio de Foucault em relacdo ao biopoder (para essa breve digressao
tomamos como referéncia uma das conferéncias proferidas pelo filésofo francés no ano de 1974, na cidade
do Rio de Janeiro, publicada com o titulo “O nascimento da medicina social”). Cf. FOUCAULT, 1990, p. 79-
98.

11. E importante notar que na aula de 17 de marco de 1976, no Collége de France, biopolitica e biopoder
parecem, num primeiro momento, como sinénimos: De que se trata nessa nova tecnologia do poder, nessa
biopolitica, nesse biopoder que esta se ins-talando: (...) trata-se de um conjunto de processos como a proporgcao

TEMAS & MATIZES - N° 11 - PRIMEIRO SEMESTRE DE 2007

b 38 .8




NEl ANTONIO NUNES

dos nascimentos e dos 6bitos, a taxa de reproducgado, a fecundidade de uma populagdo, etc. Sdo esses processos de
natalidade, de mortalidade, de longevidade que, justamente na segunda metade do século XVIII, juntamente com uma
porgdo de problemas econémicos e politicos (os quais ndo retomo agora), constituiram, acho eu, os primeiros objetos de
saber e os primeiros alvos de controle dessa biopolitica. (...)

Eu lhes assinalo aqui, simplesmente, alguns dos pontos a partir dos quais se constitui essa biopoli-tica, algumas de
suas prdticas e as primeiras das suas dreas de intervengdo, de saber e de poder ao mesmo tempo: é da natalidade, da
morbidade, das incapacidades bioldgicas diversas, dos efeitos do meio, é disso tudo que a biopolitica vai extrair seu
saber e definir o campo de intervencao de seu poder (1999, p. 289-290; 292). Todavia, cremos que isto seja
indicativo, sobretudo, das nuances, das oscilacoes, das gradacdes e dos desniveis dos dois conceitos (que
marcam importantes deslocamentos afetando e re-configurando as relacdes entre eles), e ndo a comprovacao
inequivoca da sinonimia entre os dois termos nos diferentes estudos genealégicos de Foucault.

12. Ao discutir no curso do Collége de France, em 1976, a nocao de biopoder, Foucault sustenta que, além de
sua positividade (produtividade), este tem no “racismo de Estado” o desenvolvimento de sua capacidade
destrutiva. Sobre o conceito de racismo de Estado, cf. FOUCAULT, 1999, p. 304-305.

13. Ao problematizar a biopolitica nos cursos do final da década de 70, Foucault mostra como esta supera, em
muitos momentos e a partir de diferentes configuracées sociais, tanto os discursos e as praticas da soberania
(concepcéo juridica do poder) quanto aqueles gerados pelas disciplinas. Alidas, embora nédo analisemos o tema,
nesse momento, cabe a comparacdo entre as nocoes de biopolitica e biopoder ja citadas nesse ensaio — a
partir dos livros Em defesa da sociedade e A vontade de saber —, com as definicdes presentes nos cursos de
1978 e 1979. Cf. a aula de 11 de janeiro do curso do Collége de France de 1978. (FOUCAULT, 2008a, p. 3-38) Ja
em relacdo ao curso de 1979, Cf. a aula de 10 de janeiro de 1979 (FOUCAULT, 2008b, p. 3-37).

14. Na conferéncia citada, Foucault explicita as especificidades de sua “analitica da politica” procurando,
concomitantemente, mostrar as possiveis aproximacoes e diferencas desta com o pensamento analitico anglo-
saxoOnico. Para aprofundar o tema, cf. FOUCAULT, 2004, p. 44-45.

15. E ilustrativo desses jogos, por exemplo, o jogo dos partidos politicos nas campanhas eleitorais, que
sustentam o interesse em jogar nas eleicoes uma partida capital para seus propodsitos e futuro. Por outro
lado, ha a sensibilidade das pessoas, as vezes diametralmente oposta as pretensdes do partido. Outras
questoes na sociedade contemporanea — biopoliticas — ilustram a complexidade dos jogos como: saber como se
vai morrer, saber o que serd feito de vocé quando for jogado em um hospital, saber o que ocorrerd com sua razao ou com
seu julgamento a partir do que disserem sobre sua sanidade, saber o que se é quando se fica louco, saber o que se é
e o que ocorrerd quando uma infragdo for cometida e quando se comegar a entrar na maquina da penalidade (FOUCAULT,
2004, p. 46).
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