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Resumo: As representagoes do mal vigentes na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
e na Seicho-No-Ie mostram-se bastante divergentes. Se para a [URD ¢ pujante a crenca em
deménios e no potencial que estes possuem para provocar os problemas, na cosmologia da
Seicho-No-Ie a verdadeira fonte dos males é a mente humana, uma vez que ela é capaz de criar
situagoes de infortdnios. Partindo desta divergéncia fundamental, este artigo apresenta uma
andlise comparativa sobre os desdobramentos que ambas as representagdes do mal manifestam
na vida dos individuos de acordo com a adesdo deles a IURD ou a Seicho-No- le. A principal
conclusao alcangada pela pesquisa aponta que as diferentes concepgoes de mal observadas

acionam prdticas rituais e performances distintas nas duas instituigdes religiosas estudadas.

Palavras-chave: Representacao do Mal; Igreja Universal do Reino de Deus; Seicho-No-Ie;

praticas rituais.

Notes about two divergent representations of evil

Abstract: The current representations of evil at Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
and at Seicho-No-Ie are quite different. If for the [IURD the belief in demons and the potential
they have to cause problems is real, at Seicho—No-Ie cosmology, the true source of evil is
the human mind, since it is capable of creating situations of misfortune. Starting from this
fundamental divergence, this article presents a comparative analysis of the consequences that
both representations of evil manifest in the lives of individuals’ lives according to their adherence
to the [URD or Seicho No Ie. The main conclusion reached by the research points out that
the different conceptions of evil observed trigger different ritual practices and performances

in the two studied religious institutions.
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Introdugio

No Brasil, a variedade de representagoes do mal provenientes das religioes ¢ um
fenémeno intimamente ligado & diversidade que impera em seu campo religioso. Estas
representagoes, por formarem um conjunto heterogéneo, muitas vezes mostram-se antagdnicas
entre si, como ¢ o caso, por exemplo, das concepgoes de mal vigentes na Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e na Seicho-No-Ie. Enquanto a IURD possui como principal
caracteristica a crenca em demonios e na acio maléfica destes sobre os individuos, a Seicho-
No-le trabalha com uma perspectiva “psicologizada”, em que os inforttinios sio causados pela

capacidade criativa da mente humana.

Para além desta diferenga fundamental, deve-se ressaltar que a IURD e a Seicho-
No-Ie s3o provenientes de matrizes religiosas bastante distintas. A primeira trata-se de um
desdobramento do avango do neopentecostalismo no Brasil e constitui um dos icones do
fendmeno denominado “terceira fase do pentecostalismo” (FRESTON, 1994). A segunda, em
contrapartida, estd baseada em uma matriz religiosa oriental que chegou ao Brasil, por volta de
1950 (PAIVA, 2005), através de um movimento de “orientalizacio do Ocidente” (CAMPBELL,
1997) profundamente influenciado pela crise da racionalidade ocidental e pela situagao de
reencantamento do mundo (ALBUQUERQUIE, 2001). O fato de ambas coexistirem no campo
religioso brasileiro possibilita uma andlise comparativa que, neste artigo, concentrou-se nas
caracteristicas inerentes a representagio do mal que a [IURD e a Seicho-No-Ie sustentam em

suas respectivas cosmologias.

Sendo assim, este artigo analisa a percep¢ao dos individuos em torno das
representagdes do mal da IURD e da Seicho-No-Ie. Além disso, a forma pela qual estas
representagdes singularizam o cotidiano dos individuos de acordo com a adesao a uma
destas instituigoes religiosas também esteve no rol de elementos observados durante a
pesquisa. Os dados aqui examinados foram obtidos por meio de entrevistas semiestruturadas

e observagao de campo.

Antes de prosseguir, é necessdrio esclarecer como a Seicho-No-Ie ¢ tratada ao longo
deste artigo. H4 na Seicho-No-Ie uma tensao entre uma autodefinicio ligada 4 sua origem, na
qual seu fundador, Masaharu Taniguchi, a designava como uma religiao, e uma autodefinigao
mais atual, em que a Seicho-No-Ie é considerada uma filosofia de vida, que pode ou nio
ser adotada como religido pelos seus adeptos. Nesta pesquisa, a Seicho-No-Ie foi observada
como uma religido, visto que ela possui doutrina, rituais e crengas que lhe sao préprios. Além
do mais, o fato de os adeptos da Seicho-No-Ie se referirem 4 mesma como uma espécie de
teodiceia também serve de dado para sustentar um ponto de vista que a observa como religiao,

e nio apenas como filosofia de vida.
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Seicho-No-Ie

A Seicho-No-Ie foi fundada no Japao, em 1° de mar¢o de 1930, por Masaharu
Taniguchi (1893-1985), um PhD em filosofia que, antes de se dedicar a criacio desta religiao,
escreveu diversos livros nos quais contestava a existéncia de Deus fundamentado na premissa
de que “nao poderia existir Deus em um mundo pautado no sofrimento e em desigualdades
de todos os géneros”. Situada no grupo denominado por estudiosos como “novas religioes
japonesas”, a Seicho-No-Ie cresceu no pds-guerra (PAIVA, 2005), momento no qual também
surgiram outras religides, como a Soka Gakkai, a Perfect Liberty e a Igreja Messianica Mundial
(Johrei), em fungao do abalo sofrido pela religido oficial do Estado japonés, profundamente
estruturada na crenga na divindade do imperador e uma das principais bases da ideologia

militarista.

Apbs escrever livros sobre ateismo, Masaharu Taniguchi teria recebido de um anjo a
revelagio de que “o sofrimento e a dor nao existem, visto que a matéria também nio existe”.
Foi neste momento que ele se sentiu inspirado a fundar uma nova religido, denominada por ele
“Seicho-No-Ie”, que em japonés significa “Lar do Progredir Infinito”. A criagao desta religiao
considerou as caracteristicas inerentes ao campo religioso japonés para que fosse possivel
alcancar aceitagao. No Japao, as religioes reconhecidas como tradicionais sao o Catolicismo,
o Budismo e o Xintoismo. No entanto, nio existe muita tolerincia entre catélicos e budistas,
podendo-se até mesmo dizer que catdlicos dificilmente iriam a templos budistas e que os budistas
muito provavelmente nio frequentariam igrejas catélicas. Porém, a relacio entre catélicos e o
xintoifsmo, assim como a relacio entre budistas e o xintoismo, é bastante diferente. No rol das
religides instaladas no Japao, o xintoismo ¢ visto como a mais tradicional, sendo respeitado
nao sé por seus adeptos mas também pelos seguidores de outras religides. Em vista disso,
Masahari Taniguchi, preocupou-se em estruturar a Seicho-No-Ie em preceitos xintoistas, mas
sem afastar-se completamente do budismo e do catolicismo, uma atitude que mostra o quanto
o lider fundador dedicou-se a criagao de condigdes que viabilizassem a aceita¢io desta nova

religiao no campo religioso japonés®.

Ao chegar ao Brasil, como nos diz Paiva,

A Seicho-No-Ie foi introduzida primeiramente entre os colonos japoneses da Alta
Paulista, tipicamente por meio de literatura religiosa, que continua um dos meios
mais utilizados de divulgacio. Com o relativo insucesso de propagacio entre os
japoneses da primeira geragao, jd portadores de uma religido, e entre os japoneses
da segunda geragao, atraidos pelo catolicismo como instrumento de inser¢o na
sociedade brasileira, a Seicho-no-i¢ voltou-se, desde a década de 70, para os nao-

descendentes de japoneses (PAIVA, 2005, p. 11).

2 Inclusive, o emblema criado para a Seicho-No-Ie busca unir os preceitos basilares das trés principais religides do Japao. O circulo da
Grande Harmonia, que encerra o sol, a lua e uma estrela, ou seja, o xintoismo, o budismo e o cristianismo, mostra uma verdadeira uniao
simbdlica entre as tradicionais religides do Japdo.
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Desde entao, a Seicho-No-Ie e outras novas religioes japonesas vém conquistando adeptos
entre os ndo descendentes de japoneses no Brasil. Em 1991, apenas duas das novas religioes
japonesas instaladas no Brasil tinham fiéis autodeclarados (TOMITA, 2004). Mas, no Censo
de 2010, registrou-se o significativo nimero de 155.951 mil pessoas que se dividiam entre as
igrejas orientais Messidnica, Seicho-No-Ie, Hare Krishna, Perfect Liberty, Tenrikyo e Mahicari.

O Mal que eu “crio” — o ponto de vista da Seicho-No-Ie sobre o Mal

A doutrina fundamental da Seicho-No-Ie sustenta que existe apenas o Jissd, que pode
ser traduzido aproximadamente como realidade, verdade, mente e Deus (PAIVA, 2002). Dessa
forma, distinguem-se dois planos: um que corresponde a realidade/Jiss6 e aquele que se refere
a0 fendmeno. No plano que corresponde a realidade, o homem existe como filho perfeito de
Deus, imortal e sem qualquer ligagio com o pecado. Jd no plano do fendmeno, o homem
encontra-se em uma posi¢ao vulnerdvel e pode ser atingido pelo pecado, pelas doengas, pela
morte e outros males. Todavia, o fendmeno ¢ criado pela mente humana e, por isso, pode ser
visto como algo ilusério. Para que os males possam ser curados, a doutrina da Seicho-No-Ie

indica a importincia da tomada de consciéncia do Eu verdadeiro, isto é, o entendimento de

que o homem ¢ filho perfeito de Deus (PAIVA, 2002).

Entre as atividades propostas pela institui¢o para que os adeptos cheguem a consciéncia
do Eu verdadeiro estdo as palestras semanais, semindrios regionais, estaduais e nacionais e a
prética didria da medita¢do Shinsokan, que é uma meditagdo contemplativa formada por
vérias mentalizacoes. O principal objetivo desta meditagao ¢ levar o individuo a transcender
o mundo fenoménico-material e entrar em contato com o mundo da imagem verdadeira, ou
seja, o mundo perfeito e absoluto criado por Deus. Hd a orientagao para que a meditagio seja

realizada todos os dias, com saudacio, culto aos antepassados, culto aos anjinhos abortados,

louvor aos apdstolos da Missao Sagrada, entre outras (WOJTOWICZ, 2004).

Nota-se que o mal, dentro da cosmologia da Seicho-No-Ie, nio é visto como algo
personificado. Segundo esta religidao, o mal nio existe por si mesmo, nio tem possibilidade
de agdo individual e nao estd concentrado em uma entidade de perfil maligno, posto que
constitui uma situa¢io totalmente criada pela mente humana’®. Estar doente ou em problemas
financeiros, por exemplo, representam momentos nos quais o individuo entra em contato de
maneira equivocada com o mundo fenoménico-material, a saber, com o “mundo” criado através
da capacidade criativa da mente humana. Nao hd, dentro das categorias usadas pela Seicho-
No-Ie, espaco para o entendimento de que as situagdes ruins vivenciadas pelo individuo sio

condigoes impostas por entidades malignas. Pelo contrdrio, a Seicho-No-le sustenta que todo

3 T necessirio enfatizar que, para a Seicho-No-Te, tal capacidade criativa da mente humana advém das circunstincias em que o homem
fora criado. Para esta religido, ¢ absolutamente legitima a afirma¢io de que 0 homem ¢ uma criagio feita a imagem e semelhanca de seu
criador, Deus. Dessa maneira, a criatura possui as mesmas caracteristicas de seu criador, inclusive a prépria capacidade criativa, o que a
torna tdo criadora quanto o seu criador. Entretanto, para a Seicho-No-Ie, a criagio de Deus constitui o0 mundo verdadeiro, enquanto a
criagdo do homem ¢é somente algo ilusério e sem existéncia concreta, posto que apenas o que ¢ criado por Deus pode ser considerado
como verdadeiramente existente.
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mal da humanidade é proveniente das “sombras da mente” tendo em vista que o mundo fora
criado por Deus em sua mais absoluta perfeicao e sem escassez de qualquer espécie. Deste
modo, nao parece incorreto dizer que o mal para a Seicho-No-le se trata de uma criagio, uma
vez que ele ndo possui existéncia independente da agao mental do individuo.

Contudo, se 0 mal é criado pela mente humana, é também somente através dela que ele
pode ser eliminado. As praticas indicadas pela Seicho-No-Ie tém como ponto de convergéncia
a énfase na purificagio da mente para que esta nao “crie” o mal. A meditagio Shinsokan é uma
das praticas mais importantes neste sentido, pois tem o intuito de fazer com que o individuo
ultrapasse a barreira do mundo fenoménico-material (o mundo ilusério) chegando de fato ao
mundo perfeito (o mundo verdadeiro, criado por Deus).

Se 0 Mal é criado pela mente humana, em contrapartida, ele pode ou nao ser legitimado
no discurso. Por meio da andlise das entrevistas feitas com adeptos dessa religiao foi possivel
constatar que questoes como doengas, desemprego, infelicidade conjugal, entre outras, sao
vistas como irrelevantes e sem a menor existéncia concreta. Um dos entrevistados, AR, de 35

anos, adepto da Seicho-No-le hd doze anos, ofereceu a seguinte declaragio:

A gente (os adeptos da Seicho-No-le) sé acredita naquilo que é eterno, aquilo que pode
permanecer, e aquilo que pode permanecer, aquilo que é eterno, pra gente, é a vida, é o
espirito. Entdo, a gente s6 acredita nas coisas, acredita de verdade, vamos dizer assim,
nds coisas que sio pauma’ﬂs no espirito, que tém a sua base no espirito e nessa mente
divina que cria 0 mundo de uma maneira perfeita. O restante, as doengas que as pessoas
sofrem, as pobrezas que as pessoas sofrem, as crises econdmicas ou as desarmonias no lar,

seja ld o que  for, sio sombras da mente. (AR, de 35 anos, adepto da Seicho-No-Ie).

Considerar as doengas, as crises econdémicas e a desarmonia no lar como inexistentes ¢ o
primeiro passo para transcender o mundo fenoménico-material e atingir o mundo verdadeiro.
Dificilmente um adepto da Seicho-No-le ird legitimar em seu discurso qualquer tipo de
problema com o qual esteja sofrendo. De fato, o discurso destes individuos é permeado pelo
esforco em negar a existéncia dos problemas pautado na méxima de que todos os infortiinios
nao sao nada mais que ilusoes surgidas no plano do fendmeno. A declaragio de AA, 29 anos,
adepta da religido hd sete anos, serve perfeitamente para ilustrar este ponto:

Agora, neste momento, eu estou gripada. Mas veja bem, eu estou doente, mas néo sou
doente. Essa é a diferenca. Se uma pessoa disser ‘eu sou sauddvel’, ela vai se tornar
uma pessoa sauddvel. Se ela disser ‘eu sou doente) ela vai se tornar uma pessoa doente
porque ela acredita nisso. E por isso que nds fazemos ceriménias de purificacio da
mente, pra que tudo aquilo que ndo nos pertence volte ao seu nada original. (AA, 29
anos, adepta da Seicho-No-Ie).

Igualmente, as oragoes disponiveis no size” oficial da Seicho-No-Ie corroboram esta

atitude em relagao aos problemas, ou seja, em relagio ao mal. Novamente, deparamo-nos com

4 https://sni.org.br/
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mais um conceito que precisa de tratamento especial para evitar seu emprego inadequado.
Considerando que este artigo propde uma comparacio entre determinados elementos das
cosmologias da Seicho-No-Ie e da IURD, ¢ imprescindivel matizar o que vem a ser oragio
para cada uma delas. Para a IURD, a oragio é o momento no qual o individuo entra em
contato com a divindade para lhe solicitar algo ou para lhe agradecer alguma graca recebida.
Entretanto, para essa religido, a ideia, a prdtica da oragao adquire novas nuances oriundas
das peculiaridades de sua cosmologia. Segundo, com o que fora exposto anteriormente, a
Seicho-No-Ie percebe 0 mundo como uma criagao perfeita de Deus, onde nao hd escassez de
nenhuma espécie. Sendo assim, nao hd necessidade de realizar pedidos durante as oragées, pois
tudo o que o homem precisa j4 existe, basta que ele saiba a forma correta de usufruir todas as
benesses do mundo. A pauta comum das oragdes feitas pelos adeptos dela é o agradecimento
a tudo de bom que existe. Alguns exemplos de oragdes divulgadas no size oficial desta religiao

demonstram com clareza este aspecto.

Oragio para conseguir fazer tudo

Como filho de Deus, recebi dEle a forga para fazer todas as coisas. Por isso, jamais
digo que ndo consigo fazer algo. As matérias escolares ou os trabalhos que me
foram dados pelo professor ou por meus pais, executo-os docilmente, pois acho
que posso fazé-los. Com certeza, a for¢a de Deus se manifestard, e conseguirei
tudo fazer. Muito obrigado.

Oragio para ser sempre sauddvel

A Vida de Deus se alojou dentro de mim e tornou-se minha vida. Minha vida é
Vida sagrada de Deus; por isso, sou sempre perfeito e sauddvel. Quando por acaso
eu me machuco ou adoego, a Vida de Deus cura o meu corpo internamente, através
de Sua infinita forca. Por isso, sou sempre sauddvel e, mesmo que me canse, logo
me recupero. Muito obrigado.

Oragio de seguranga

Deus é¢ Amor infinito. O infinito Amor de Deus sempre me protege. Por isso, estou
sempre seguro. Com a orientagio de Deus, desvio-me naturalmente dos lugares
perigosos. Estou sempre protegido por Deus e, por isso, nio temo nem sinto medo
em nenhum momento, pois age a Sabedoria adequada. Muito obrigado.

Nestas oragdes estdo presentes apenas séries de afirmagées. Em momento algum sio
feitos pedidos. Aqui, é possivel encontrar expressdes como “com a orientagao de Deus, desvio-
me naturalmente dos lugares perigosos” e nao “Deus, livra-me dos caminhos perigosos”, ou

~ <« . . 7 . . . ’ » . .
entdo “minha vida é a vida sagrada de Deus, por isso sou sempre perfeito e sauddvel”, e jamais
“Deus, dé-me satde”. Esta modalidade peculiar de oragio corporifica as informagées até aqui
apresentadas a respeito da concep¢io de mal presente na cosmologia da Seicho-No-Ie. Tendo

em mente que para esta religiado o mal, representado pelas vdrias modalidades de infortinios
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com os quais os individuos sofrem, simplesmente nio existe para além das fronteiras do mundo
fenoménico-material, o mais importante a ser feito é a purificagio da mente para que esta
nao legitime a existéncia iluséria do mal. As ora¢des, dentro da perspectiva nativa, além de
diluirem a existéncia de um amplo conjunto de problemas, também promovem uma “limpeza

na mente”, evitando que ela crie o mal.

Um outro aspecto interessante a ser observado no dmbito das orag¢oes indicadas pela
Seicho-No-Ie ¢ a reveréncia, um ato bastante arraigado na cosmologia desta religido. A doutrina
da Seicho-No-Ie considera que a reveréncia a vida é a base do ensinamento do mestre’, j4 que,
a0 agradecermos e vivificarmos uns aos outros, reverenciamos a propria vida (WOJTOWICZ,
2004: 55). Todas as oragdes divulgadas no size terminam com a frase “muito obrigado”. Isso
ilustra, mais uma vez, o quanto a crenga na nao existéncia dos males ¢ relevante dentro da
cosmologia da Seicho-No-le, pois, uma vez que todo o necessirio para viver bem e feliz jd
existe no mundo verdadeiro, nio hd necessidade de realizar qualquer pedido a Deus. S6 resta
ao individuo agradecer tudo que foi trazido a existéncia por meio de Sua criagao. Reverenciar,
na perspectiva da Seicho-No-Ie, também constitui um ato ligado a2 harmonizagio da vida. De

acordo com BM, 43 anos, adepto da Seicho-No-Ie hd cinco anos:

O natural é que a gente nio tenha mdgoa das pessoas, que a gente nao odeie
as pessoas, que a gente ame as pessoas, que a gente elogie as pessoas e que a
gente reverencie a vida. Se as pessoas fazem isso, é natural que a vida delas seja
harmoniosa, que elas nao tenham desarmonia no lar. Entéo, se a desarmonia no lar
estd acontecendo é porque alguém, em algum momento, resolveu ficar magoado,
ou resolveu subjugar o outro. (BM, 43 anos, adepto da Seicho-No-Ie).

A reveréncia constitui, no dmbito da cosmologia da Seicho-No-Ie, um ato indispensavel

para uma vida feliz e em concordincia com os preceitos divinos.

Igreja Universal do Reino de Deus — IURD

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) foi fundada no ano de 1977 por Edir
Bezerra Macedo, na zona norte da cidade do Rio de Janeiro. Comegando com a veiculagao
de programas radiof6nicos e, posteriormente, dedicando-se também a programacio televisiva
e 4 midia impressa, a Igreja Universal conseguiu arregimentar cada vez mais fiéis para as suas

fileiras ao longo das dltimas décadas.

As Teologias da Prosperidade e da Batalha Espiritual, de acordo com os pesquisadores
que dedicaram pdginas de estudos 4 IURD, sdo elementos estruturais da cosmologia desta
igreja. A Teologia da Prosperidade traz para ordem do dia uma abordagem que se identifica
profundamente com a autoajuda e com a valorizagao do individuo, além de agregar elementos

para a crenga na cura, na prosperidade e no poder da fé através da confissio da palavra

> Mestre é a forma pela qual os adeptos 4 Seicho-No-Ie se referem a Masaharu Taniguchi.
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(MAGALHAES; SOUZA, 2002). Com a implementagio da Teologia da Prosperidade, o
cristdo passa a entender que tem o total direito de usufruir o que hd de melhor no mundo, nao

s6 em termos de riqueza material mas também no que diz respeito a ter uma satide perfeita e

uma vida feliz e livre de problemas (MAGALHAES; SOUZA, 2002).

A Teologia da Batalha Espiritual pode ser definida como um conjunto de preceitos
que sustentam a importincia da evangelizagao (a pregacio da palavra crista) e da luta contra
o demdnio, uma entidade que estd presente em toda forma de mal que se faz ou que se
sofre e nas prdticas religiosas nao cristas (MARIZ, 1997a). Dessa forma, a Igreja Universal
acredita na existéncia de religides demoniacas, comumente classificando as religioes espiritas
e afro-brasileiras como tais (SILVA, 2007). Para os fins deste artigo, é indispensdvel a andlise
dos desdobramentos da Teologia da Batalha Espiritual sobre as préticas rituais e cosmologia

iurdianas.

O Mal que eu “creio” — o ponto de vista da Igreja Universal do Reino de
Deus sobre o Mal

Segundo a cosmologia iurdiana, a agao demonfaca ¢é a fonte de todo o mal (MARIZ,
1997b). Em contrapartida, no polo oposto, Deus constitui o Gnico ponto de onde emana
bem-estar e salvagio para os problemas deste mundo (TARGINO, 2008). Forma-se, entao, o
binémio Deus X demoénio, muito presente no conjunto das igrejas neopentecostais, do qual
a igreja Universal ¢ uma das maiores referéncias. Para a [URD, o mal estd personificado em
uma entidade que o tem como esséncia, ou seja, 0 mal tem existéncia propria e pode agir
voluntariamente sobre a vida dos individuos, causando-lhes infortnios. No bojo das narrativas
iurdianas, as entidades do pantedo afro-brasileiro figuram como os principais agentes do mal
(SILVA, 2007; TARGINO, 2008).

A crenca em demonios e em sua a¢do maléfica mobiliza todo um conjunto de crengas
e agoes rituais. Atualmente, a [URD dedica dois dias durante a semana para a realizagio
de cultos voltados para a “amarragio” dos demonios: as tercas-feiras, quando sao feitas as
Sessoes Espirituais do Descarrego, e as sextas-feiras, dias nos quais ¢é promovida a Corrente
da Libertagao. Em ambos os cultos, ocorre um confronto direto entre os fiéis e os demonios
que devem ser expulsos. Neste confronto entre bem e mal, as oragoes realizadas pelos regentes
dos cultos e acompanhadas pelos fiéis ganham destaque em fun¢do da pauta fundamental que
seguem, permeada pela acusacio constante dos deménios pelos mais variados motivos. Para
ilustrar este aspecto, segue o trecho de uma oracio realizada pelo pastor em um dos cultos de

descarrego observados durante a pesquisa de campo:

Senhor Jesus, esse jejum que estamos fazendo (o jejum era parte de um “propésito”)
¢ para quebrar esta casta de demonios. Se esta casta de demonios estiver na vida
dessas pessoas vai sair agora, vai sair agora! Em nome de Jesus, o demoénio que
recebeu um trabalho de macumba, um trabalho de final de ano, um trabalho
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de feitigo pra atingir essa pessoa, pra atingir a familia dessa pessoa, pra atingir a
casa dessa pessoa, vamos! Vocé — o demonio - colocou enfermidades, uma dor,
vocé colocou enfermidade, inflamagio, enxaqueca, dor de cabega constante, vocé
ganhou um trabalho de macumba com cachaca pra destruir essa pessoa, pra deixar
essa pessoa desempregada, vamos encosto! Vamos!” E pede para que os presentes
repitam, com as maos na cabega: “em nome do Senhor Jesus, encosto de doenga,

de miséria, agora, sai! Sail.

Estas numerosas acusagoes feitas aos demonios (que sio responsabilizados por doengas,
problemas familiares, desemprego) nos mostram que a representacao iurdiana do mal ¢é
portadora de multiplos atributos no que tange aos maleficios que pode provocar. Além disso,
comportamentos classificados como desviantes, como por exemplo, o alcoolismo, o uso de
drogas e a prostituigdo, sempre sao apontados como o resultado da a¢do demoniaca e jamais

como um ato sobre o qual repousa exclusivamente a responsabilidade de seu autor (MARIZ,

1997b).

Nas musicas cantadas durante os cultos da Sessao Espiritual do Descarrego e da Corrente
da Liberta¢io também estd presente o tom de ataque as forgas do mal. Semelhante as oragoes,
as musicas citam constantemente a palavra “sai”, que simboliza, na cosmologia iurdiana, a
palavra de ordem definitiva para a expulsao de deménios. Das anotagdes feitas no caderno de

campo foi extraido o seguinte trecho.

A imposi¢ao de maos feita pelo bispo demora bastante para terminar, pois a
quantidade de pessoas sobre o altar é muito grande. O bispo pede entio que a
musica volte, e o tecladista recomega: o fogo cai, cai, cai, cai, cai, encosto sai,
sai, sai, sai, sai, e nds vivemos louvando ao Senhor, e nds vivemos louvando ao
Senhor... O nome de Jesus é poderoso, nio hd quem possa derrotar, o nome de
Jesus é poderoso, nao hd quem possa derrotar, e o encosto sai, a macumba sai... a
minha fé é poderosa pela graga de Jesus, a minha fé é poderosa pela graca de Jesus,

e 0s encostos vao saindo, porque nao resistem a luz! Sai, sai, sai, em nome de Jesus!

Do mesmo modo que as oragdes, outras agdes rituais implementadas durante os
cultos colaboram para ilustrar a forma como se estrutura o embate entre fiéis e demonios,
ou, em termos mais gerais, entre bem e mal. Entre estas a¢des rituais a prtica mais comum
¢ 0 exorcismo, momento no qual o mal ganha corpo e voz através do individuo em que ele
se manifesta. Precede o exorcismo uma oragao chamada pelos adeptos da IURD de “oragao
forte”, que segue os moldes da oragao apresentada acima. Associada a oragio, pastores e obreiros
realizam a imposi¢ao de maos e, na grande maioria dos casos, as manifestagoes dos demonios
acontecem somente por meio deste. Partindo deste dado, parece razodvel a conclusao de que
hd uma associagao imediata entre o papel que obreiros e pastores representam nos cultos e na
hierarquia da Igreja e a autoridade para expulsar deménios das pessoas, posto que, de acordo
com a cosmologia iurdiana, o exorcismo trata-se do principal meio para a neutralizagao da agao

demonfaca na vida de um individuo. No discurso nativo, o exorcismo é comumente apontado
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como a prética fundamental do processo de libertagao, que é composto por um conjunto de

procedimentos aplicados com a inten¢io de libertar as pessoas do jugo demoniaco.

Sinteticamente, podemos definir o exorcismo como a ocasido na qual o demoénio que
assola um individuo com infortiinios manifesta-se em seu corpo, sendo posteriormente expulso
por obreiros e pastores. Contudo, outras agdes rituais que utilizam elementos rituais dos mais
variados tipos sao capitais para que o mal realmente seja afastado. O uso de rosas, sal grosso,
arruda, dgua fluidificada, entre outros, é algo bastante presente nos cultos, pois incorporam
a func¢do de auxiliadores no processo de expulsio do mal nao sé da vida do fiel, mas também
de toda sua familia. As rosas usadas durante as Sessoes Espirituais do Descarrego sao um bom
exemplo disso. Durante o periodo da pesquisa de campo, estas rosas eram distribuidas na
igreja as tergas-feiras. A funcio das rosas era fundamental para a eficicia da sequéncia ritual
que tinha inicio na igreja as tercas-feiras, passava pela casa do fiel, e terminava no domingo,

com o retorno da rosa a igreja.

Segundo os regentes dos cultos, a rosa ungida teria o poder de absorver todo o mal
instalado na casa do fiel. A rosa sempre deveria ser colocada no lugar mais alto da casa, e deixada
ld até 0 domingo seguinte para entio ser levada de volta 4 igreja, onde seria queimada ou levada
pelo pastor ou bispo para ser jogada no mar ou em um rio. Segundo as explicagdes dadas pelos
regentes dos cultos, quanto mais seca a rosa ficasse, maior também seria a intensidade da “carga

negativa’ da casa onde ela estava.

Uma outra dimensao importante da representagao do mal vigente na [URD ¢é o cardter
continuo da luta travada contra os deménios. Nao hd momento de descanso ou de tranquilidade
dentro desta batalha espiritual. Ainda que o fiel tenha concluido seu processo de libertagio
e sinta-se livre da influéncia demonifaca no plano pessoal, hd a necessidade de lutar contra
os demdnios que atuam na vida de seus familiares, contra o demonio que atribula a sua vida
financeira, entre outros. A guerra contra as forcas do mal nunca cessa e o arsenal de acoes e
elementos rituais usados para atacar o inimigo guarda peculiaridades que o identificam com

as estruturas bdsicas que sustentam a cosmologia jurdiana.

Consideragées finais

Na tentativa de construir uma anélise comparativa entre as representacoes do mal
presentes nas IURD e na Seicho-No-Ie, foram apresentados alguns pontos sobre os quais
estas institui¢des divergem. O principal deles diz respeito a origem dos males com os quais
os individuos sofrem. Enquanto a Seicho-No-Ie adota um ponto de vista mais psicologizado
sobre o Mal, em que todos os problemas fisicos, sentimentais, financeiros, entre outros, sio
causados pela capacidade criativa da mente humana, a IURD enfatiza que a existéncia e agio

de entidades malignas sao as responsdveis por todos os infortdnios que atingem os individuos.

Partindo destas representagdes divergentes do mal, igualmente foi possivel observar que
os rituais adotados na IURD e na Seicho-No-Ie sao bastante particulares. Se a Seicho-No-Ie

sublinha a importincia da realizagao de rituais para a purificacao da mente, com a inten¢do de
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evitar a criagdo do mal, a IURD aplica todo um conjunto de agdes voltadas para a expulsio

dos demonios que sdo responsabilizados por provocarem maleficios de todas as naturezas.

Assim, espera-se ver compartilhada entre os adeptos da IURD a crenga em deménios,
que sio, segundo o discurso nativo, entidades com existéncia individual, personalidade,
capacidade para atuar voluntariamente e absolutamente impulsionadas pela vontade de
infligir sofrimentos aos homens. Sobre esta concep¢ao de mal estrutura-se toda a légica da
Teologia da Batalha Espiritual, pois, sendo o Mal um ser com existéncia prépria, ele deve ser
combatido enquanto um inimigo declarado. Este combate leva os individuos a participarem
com afinco de agoes rituais elaboradas com a finalidade de neutralizar a agio dos deménios.

Essa ¢ entendida como a tinica via possivel para a resolu¢io de qualquer tipo de problema.

Em contrapartida, no conjunto de adeptos da Seicho-No-Ie ¢ comum que os individuos
tomem parte de uma crenga na oposigao estabelecida entre o mundo criado por Deus,
considerado o mundo verdadeiro, e 0 mundo fenoménico-material, criado pelas sombras
da mente humana. Esta construgao bipolar torna-se possivel em fun¢io da crenga nativa na
capacidade criativa da mente humana. Se é das sombras da mente que surgem todos os males
com os quais os individuos sofrem, o verdadeiramente necessdrio ¢ a purificagio da mente
em rituais praticados constantemente. Com a purificagio da mente os problemas que existem
deixam de ser legitimados e outros eventos negativos que poderiam surgir nao mais encontram
terreno propicio para isso. O mal, para o adepto da Seicho-No-Ie, nao possui personalidade,

agao voluntdria e individualidade, posto que ele é apenas uma manifesta¢io da mente humana.

Para além das diferengas que colocam a IURD e Seicho-No-Ie em polos opostos e
mutuamente excludentes, deve-se considerar também que elas possuem virios aspectos em
comum. Tanto a [URD quanto a Seicho-No-le expandem-se internacionalmente a passos
largos, fato que corrobora o que muitos autores dizem sobre as propicias condiges atuais para
a difusio global de vérios grupos religiosos (CASTILHO; GODOY, 2006; MATSUE, 2002;
ORO, 2004). O préprio encontro mutuo destas religides em solo brasileiro é um produto da
globalizagao (MASANOBU, 2004). Além disso, ambas as religioes estudadas possuem uma
“concepeao vitalista da salvagao”, em que se prioriza a conquista da salvagao neste mundo, indo
contra o aspecto transcendente e de negacao deste mundo, tao forte nas cosmologias das religioes
tradicionais (MASANOBU, 2004). Dada a relevincia destes pontos de convergéncia entre [IURD

e Seicho-No-le, espera-se que eles sejam adequadamente trabalhados em pesquisas posteriores.
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