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Resumo: O artigo analisa as transformagdes da identidade evangélica a partir de pesquisa de
campo em igrejas histéricas na Zona Norte do Rio de Janeiro, entre os anos de 2017 ¢ 2018. Por
meio das nogoes de discurso, de Ernesto Laclau e das abordagens pés-estruturalistas, pretende
discutir as implicacoes do discurso evangélico e a constitui¢ao das identidades religiosas por

meio da enunciagio discursiva do “ser evangélico”.

Palavras-chave: Evangélicos; Identidade; Discurso; Pés-estruturalismo.

Grammars of being evangelical: Discourses,
Subjects and Religious Subjectivation

Abstract: The article analyzes the transformations of evangelical identity based on field research
in historic churches in the North Zone of Rio de Janeiro, between 2017 and 2018. Through
Ernesto Laclau’s notions of discourse and post-structuralist approaches, intends to discuss the
implications of the evangelical discourse and the constitution of religious identities through

the discursive enunciation of the “evangelical being”.
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Introdugio

Detesto pensar em perder a palavra “evangélico”. Uma vez que se refere,
essencialmente, aqueles que aceitam a pessoa, a obra e a missao de Jesus como o
evangelho, o termo evangélico é o que sou em termos de identidade teolégica. E
também o que sou em termos de propésito pessoal — alguém que compartilha as
boas-novas de Deus sobre a salvacio eterna, assegurada no Senhor Jesus, que a
oferece a toda a humanidade. Eu sou um cristao evangélico.

(Ramesh Richard, presidente do Ramesh Richard Evangelism and Church Health)

Mas, o que hd, enfim, de tao perigoso no fato de as pessoas falarem e de seus
discursos proliferarem indefinidamente? Onde, afinal, estd o perigo? (Michel
Foucault, A Ordem do Discurso, 2014, p. 8).

Os evangélicos. Ou, como nas palavras do presidente desta nossa conturbada republica:
“Terrivelmente evangélico”. Um fala sintomadtica, considerando a atual conjuntura dado o
avango desse segmento religioso nas diferentes esferas da sociedade. Nunca se falou com tal
forga desse grupo religioso assim como, se encontra cada vez mais dificil defini-lo, dizer o qué
ou quem sao estes. Contudo, ¢ inegdvel a atual condigdo que alcancaram enquanto “nova
identidade religiosa, globalmente dita evangélica, como numa afirmagio de autenticidade [...]
da adesao a mensagem de que fala 0o nome” (SANCHIS, 2012, p. 5).

Nessa perspectiva, atrelado a este nome, o “terrivelmente” expressa, além da associagao
de demandas comuns entre setores conservadores e a esfera religiosa, que incidiram ao nome
evangélico uma enunciagio publica da identidade religiosa em que predominam estigmas
que além de conservadores, sdo a causa da intolerincia e fundamentalismos presentes. Nesse
sentido, o “ser evangélico”, ou “terrivelmente evangélico”, enunciado por ocasiao da indicagao
do pastor André Mendonga, acentuam com cores sombrias a presenga evangélica na sociedade e
refletindo em um essencialismo e fundamento imputdvel a qualquer identidade. Primeiramente,
devemos considerar que estamos falando de um segmento religioso marcado por diferengas
teolégico-doutrindrias, que no Brasil, se dividem entre protestantes histéricos, pentecostais
e neopentecostais. A despeito dessas diferencas, o fenémeno da identidade genericamente
chamada de evanggélica publicizada nas dltimas décadas, como um “povo evangélico”, camufla
essas diferengas em torno da hegemonia do segmento neopentecostal ancorado no discurso
conservador (BURITY, 2018; 2020; 2021). Reportagens® como a da Revista Veja que destacou,
além de Mendonga, o pastor Milton Ribeiro (Educagao), igualmente presbiteriano e a pastora
pentecostal Damares Alves (Mulher, Familia e Direitos Humanos) *. Mesmo considerando as

diferencas, o nome “pastor” jd traz enunciado o pertencimento a nome evangélico.

2 “Os trés pastores de Bolsonaro”, Revista Veja, 2020. Cf. https://veja.abril.com.br/blog/matheus-leitao/os-tres-pastores-de-bolsonaro/.

3 A pastora Damares ¢ filha do fundador da Igreja do Evangelho Quadrangular, onde foi pastora, seguindo sua carreira religiosa na Igreja
Batista da Lagoinha. Além de igrejas atua em outros organismos evangélicos como a Associagao Nacional de Juristas Evangélicos (ANAJURE).
Cf. https://www.terra.com.br/noticias/brasil/politica/damares-alves-e-conhecida-por-defender-direito-a-vida-e-politicas-conservadoras,e4

37381af58aa39c380caclf/ada2f481v8v2i9t.html.
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Diante dessas questoes, tendo a conjuntura politica p6s-2018 acentuado a publicizagao
de discursos que associaram o ser evangélico ao conservadorismo, vimos os discursos
bolsonaristas mobilizando significantes como “Deus” e “Familia”, cerrando fileiras nessa
trincheira de ressentimento moral, empenhado em difundir essas narrativas como artefatos
bélicos de uma guerra (GRACINO ]UNIOR; GOULART; FRIAS, 2021). Sabemos que nem
todo evangélico é conservador e que nem todo conservador é evangélico. Exemplos como a
“Frente Evangélica Pelo Estado de Direito”, as “igrejas inclusivas” e os setores evangélicos de
missao, que resistem ao discurso da teologia do dominio em sua face neopentecostal brasileira
“(RICARDO, 2010), mostram os antagonismos que constituem esta identidade. Se temos de
um lado Silas Malafaia defendendo familia, do outro temos Henrique Vieira, pastor progressista
que em suas redes sociais afirmava “nem todo evanggélico é conservador”. Como também o pastor
Kleber Lucas’, icone “gospel” e autor de “louvores” que marcaram os anos 1990, recentemente
reuniu-se com pastores das igrejas de missao e liderancas espiritas em defesa de um terreiro
vitima de ataques de intolerincia religiosa em Duque de Caxias, no Estado do R]. Todos esses
sao chamados de evangélicos. Essas questoes estiveram presentes desde as primeiras incursoes

desta pesquisa © feita em igrejas evangélicas de missio na zona norte do Rio de Janeiro.

Esse cendrio serve como porta de entrada para pensar como o nome evanggélico constitui-
se enquanto significante capaz de articular por meio de demandas — neste caso as demandas
morais — uma identidade hegemonica, que tem nos pentecostais que perfazem 60% de todos os
evangélicos do pais (IBGE, 2010). Nao obstante, segundo Marcelo Camurga, “dizer evangélico
significa poder circular entre suas igrejas num auténtico trinsito interno: ir ao culto de libertagao
na IURD, participar dos eventos do Diante do Trono [...] frequentar a Bola de Neve [...]
(CAMURCA, 2013, p. 76). Contudo, apesar dessa diversidade interna, nio podemos subtrair
ainfluéncia da “onda conservadora” (ALMEIDA, 2017) entre os evangélicos, como destacou a
cientista politica Amy Smith (2018), de que a “ideologia de género” e a rejeigao ao PT sdo os
temas que mais mobilizam os eleitores “evangélicos” brasileiros no protagonismo politico atual.
Esse perfil evangélico propagado por meio dessa publicizagao do perfil pentecostal difundido
na performance estética dos ritos e discursos decorrentes da pentecostalizagio que toma o
campo religioso (SMIRDELE, 2011; SOUZA, 2013). Nesse caso, temos um protagonismo
pentecostal expresso como “cultura publica evangélica” (GIUMBELLI, 2014) que rege os
demais segmentos, como as igrejas histéricas de missdo, por meio da enunciagio deste ser

evangélico como discurso hegemonico.

Conforme o Censo de 2010, dos que se declaram evangélicos, 60% eram de origem pentecostal, 18,5% evangélicos de missio e 21,8%, nao
determinados. Estes passaram de 1,0% para 4,9% no censo de 2010.

> Convertido nos anos 1980 na Igreja Nova Vida de Icarai (Niterdi), atualmente é pastor-fundador da “Igreja Batista Soul”. O site da
gravadora destaca como suas cangoes “ultrapassam as fronteiras da religido” ao citar como exemplo uma de suas musicas (Deus Cuida de
Mim) gravada pelo Pe. Fibio de Melo ¢ o cantor popular Tiaguinho. Disponivel em: http://www.kleberlucas.com.br/perfil2/. Acesso em:
23 nov. 2019.

Este trabalho ¢ parte da minha tese de doutorado “Gramadticas evangélicas: discursos, identidades e afetos em igrejas histéricas na Zona
Norte do Rio de Janeiro”. Evento foi um culto nas primeiras incursoes em igrejas da regio enquanto elaborava o material para qualificagio
da tese. A conversa ocorreu na saida do culto na Igreja Metodista de Bréds de Pina, no dia anterior ao segundo turno das elei¢des municipais

de 2016 (Didrio, 2016).
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Sabemos que as religioes contemporaneas estio em movimento, em franco processo
de desinstitucionalizagao e pulverizagao religiosa (PIERUCCI, 2006a; 2013), em que andlises
atuais identificaram na igreja Caminho da Graga, do pastor Caio Fébio, um fenémeno anti-
institucionalizagao em que a igreja é um “processo de consciéncia”, segundo o pastor, reunindo
centenas de “desigrejados” (SANTOS; MARTINEZ, 2020, p. 39). Contudo, a nogao de
evangélicos como identidade universal estd inscrita na prépria trajetéria de racionalizagio
do cristianismo ocidental, como destacou Weber. Neste sentido, cabe repensar a pergunta
“cadé nossa badalada diversidade religiosa?”, feita por Pierucci (2006b, p. 49), de que nesse
particular todos estariam inseridos na matriz crista. Diante disso, se faz necessdrio problematizar
as classificagdes identitdrias tradicionais, como o denominacionalismo e as tipologias que
circunscrevem protestantes histéricos, pentecostais e neopentecostais como fronteiras

delimitando a capilaridade das crengas e praticas cotidianas.

Nessa perspectiva, a proposta neste trabalho é pensar a religido como discurso e
compreender as estruturas discursivas, assim como as gramdticas mobilizadas em torno dessa
identidade. Considerando a teoria do discurso pés-estruturalista (LACLAU, 2011), em que
o discurso nao apenas reflete a realidade, mas constitui-se como um aparato enunciativo,
reconceituando o social enquanto discursividade. Lembrando Foucault, ndo proferimos, nao
iniciamos um discurso’, mas somos o “acaso de seu desenrolar” (FOUCAULT, 2014, p. 5).
Assim, o social nao se constitui em sentido ou fundamento universal, mas seus sentidos sio
constituidos de forma histérica, relacional e contingente. Para isso, o pés-estruturalismo parte
de principios filoséficos que vao desde Nietzsche, Wittgenstein até Heidegger. Contudo, sua
base ¢ a linguistica de Ferdinand Saussure (2006) e a compreensao da lingua como sistema
social. Para ele, o signo linguistico ¢ a uniao entre o significado (ou conceito) e a imagem
acustica (significante), ou seja, nao é a uniao da palavra com a coisa, mas articula um conceito
(significante). Por isso, os conceitos sao sempre arbitrdrios e assim, um significante sempre
tem seu sentido (ou fundamento) em relagao aos outros significantes, como o exemplo “mae”,
cujo sentido estd implicado na relagao com “familia”, “pai”, “filho” e outros. Essa influéncia da
Linguistica se deu no estruturalismo de Lévi-Strauss, do qual o pés-estruturalismo nao é uma
ruptura, mas de problematizar a realidade como algo estruturalmente coeso (MENDONCA,
2020).

Outro referencial central ¢ a filosofia heideggeriana, em particular, a relagao entre o
ser o fundamento. Considerando o cardter abissal do ser como da-zein (ser- ai), enquanto

abertura no mundo, indefinido, questionando por meio da desfundamentagao. O fundamento

7 Consideramos o discurso nao como forma de proferir sentidos sobre as coisas, mas na compreensio foucaultiana de suas primeiras andlises
que influenciaram as abordagens pés-estruturalistas, de que “o mundo ¢ coberto de signos que ¢ preciso decifrar, e estes signos, que revelam
semelhangas e afinidades, ndo passam eles préprios, de formas da similitude. Conhecer serd, pois, interpretar: ir da marca visivel ao que
se diz através dela e, sem ela, permaneceria palavra muda, adormecida nas coisas” (FOUCAULT, 1995, 48). Nesse sentido, que inspirado
em Wittgenstein, Laclau desenvolve sua concepgio de discurso. Imagine a construgdo de um muto. O ato de pedir um tijolo ¢ linguistico
e a prética de colocd-lo na parede ¢ extralinguistico, e “esta distingdo nio esgota a realidade de ambos. As duas agdes compartilham
uma operacio total que ¢ a construgio da parede. Como caracterizamos essa totalidade que inclui, como momentos parciais, elementos
lingiiisticos e ndo-linguisticos? Esta totalidade é o que chamamos de discurso. Por discurso ndo entendemos, entio, uma combinagao de
fala e escrita, mas, pelo contrério, a fala e a escrita sio apenas componentes internos das totalidades discursivas [...]. Este ¢ um conjunto
sistemdtico de relagdes que chamamos de discurso” (GIACAGLIA, 2004; 20006).
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do ser estd fora do ser. Nesse sentido, é que a metafisica da presenca, usando um termo
derridiano, rompe com o universalismo das identidades abordando o real a partir do ser que
tem sua fundamentacio nio dada, mas em relacio com o mundo. O ser existe abissalmente,
irrepresentével, projetado para fora de si, em que toda pergunta pelo seu sentido ja é “ressonancia
da presenca do ser” (BATISTA, 2007, p. 161).

Com isso, temos uma teoria social em que os sujeitos sao constituidos discursivamente e
a realidade social entendida como escritura, como entendida em Derrida (2002), outro pensador
fundamental, para o estruturalismo o pés-estruturalismo, particularmente pela perspectiva
desconstrucionista e do descentramento na busca da estruturalidade da estrutura. Derrida
subverte a ruptura entre a fala e escrita da tradi¢ao ocidental, pois a fala j4 uma representagio
do real em seu cardter diferencial e indecidivel (HOWARTH, 2000; 2009).

Em linhas gerais, a teoria do discurso pds-estruturalista propoe que a teoria nao
descreve um objeto, mas inventa-o e assim como o ser, estd implicada na sua produgio,
revelando a complexidade da anilise do social. Dessa forma, é fundamental considerar o
aparato enunciativo evangélico para compreensao dos sujeitos em seus processos subjetiva¢io
discursiva. Como sugerido por Alice Casimiro Lopes (2013), “o sujeito — entendido
como subjetivagio — é um projeto inconcluso, um significante circulando a depender de
uma significagio sempre adiada” (LOPES, 2013, p. 8). Assim, as articulagoes discursivas
permitem buscar a cada nova identifica¢do um projeto que vai completd-lo temporariamente
(LACLAU; MOUEFEFE, 1985; BUTLER, 2017), posto que a realidade é constituida
discursivamente, nao sendo a linguagem mero reflexo do real, mas constituido enquanto

linguagem (HERSCHINGER, 2012).

Sendo assim, as articulagoes discursivas constituem “uma ocasido linguistica para o
individuo produzir e reproduzir a inteligibilidade” (BUTLER, 2017, p. 19), a saber, o sentido
de identificagao no dito sou evangélico “nunca ¢ a afirmacio de uma identidade pré-dada, mas
a imagem produzida a partir da identificagao que o sujeito assume em determinado contexto”
(BHABHA, 2005, p. 76). Os discursos vao subjetivando as narrativas constituindo-se como
identidades a partir dos sujeitos e como eles vao atribuindo sentido ao real. Logo, a identidade
¢ constituida antagonicamente e busca a cada nova identificagao um projeto que vai completa-

la temporariamente. Trata-se de uma constituigao sempre instdvel, no sentido da différance

derridiana que é adiamento (GIDDENS, 1999, p. 291).

Nessa acep¢ao, a andlise do discurso ajuda a compreender os processos de descentramento
e a complexidade da produgao de identidades. Por isso compreendemos a identidade a partir
de um processo descrito como “articulagdo discursiva” (LACLAU, 2011, p. 48), em que
“posicoes de sujeitos” assumem particularismo dentro de uma estrutura discursiva, resultando

em identificacoes de particularismos por meio de praticas e agoes simultineas.

Portanto, a compreendemos a constitui¢io de um ser evangélico como um conjunto
de prdticas implicadas nos discursos e na constitui¢io das subjetividades, em que os processos

de subjetivagao dos sujeitos e a sua construgao discursiva sao atravessados por deslocamentos,
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incompletudes e contingéncias (GIACAGLIA, 2006). A partir desses aspectos tedricos-
metodoldgicos, analisarei os discursos e gramdticas que constituem o que chamo pelo aparato
enunciativo de “ser evangélico”, ou seja, uma “articulagao discursiva’, a partir da conceituagio
de Ernesto Laclau (2011), em que essa abordagem permite pensar o nome evangélico como um
significante sem significado, ou como “significante vazio” (LACLAU, 2011), constituido a partir
de demandas variadas que se articulam, operando equivaléncias, diferencas e antagonismos,
anulando qualquer positividade do objeto (LACLAU, 2013; 2011). E na negatividade que
o ser alcanca sua presenca, em sua incompletude e contingéncia, constituidos por meio de
processos de subjetivacdo em que “nenhuma ciéncia ou légica servem de porto seguro para
nos constituir como sujeitos” (LOPES, 2013, p. 8).

Inicialmente, analisaremos o contexto enunciativo a partir das narrativas construidas
de interlocutores® (CLIFFORD, 1998), buscando articulagdes discursivas e os processos de
subjetivacao mediados pelo aparato enunciativo “ser evangélico”, considerando o discurso a
partir de elementos linguisticos, nao-linguisticos, ditos, nao-ditos, performatividades em seus
contextos (CARVALHO, 2020). Sabendo que toda prética social mobiliza significantes que
articulam a identificacio religiosa, partimos do pressuposto de que a constituicio discursiva dos
sujeitos ¢ fundamental na constitui¢io identitdria. Nao nos limitamos a anélise dos signos, mas
as conjecturas que os sustentam, silenciam e excluem, considerando o sentido sempre provisério
das identidades. A partir dessa perspectiva ¢ que o conceito laclauniano de “significante vazio”,
enquanto disputa pelo significado e sentido hegeménico dessa identidade, nos ajudard a pensar

~ <« 71 »
a nogio de “evangélico”.

O dito evangélico

Nao ¢ novidade o crescimento evangélico das duas tltimas décadas, com 22,2% dos
brasileiros (IBGE), em especial o segmento pentecostal. Contudo, andlises apontam a presenca
da “visibilidade publica” (MAFRA, 2001, p. 7), assim como formas de encenagio religiosa e
sua influéncia decorrentes da atuagio nas esferas politicas e culturais (MONTERO; SILVA;
SALES; 2018). Considerando que a problemdtica identitdria é inerente & modernidade, pois
a prépria identidade como questao jd é um fendmeno caracteristico das sociedades modernas,

com a identidade religiosa nio ¢ diferente.

Hoje, o que chamamos de evangélicos tem uma histéria vinculada aos as mudangas
recentes do Pais, desde a abertura democrdtica com a Constitui¢ao de 1988 e o paradigma
do sincretismo, eclodindo em novas demandas identitdrias de inclusao. Nesse sentido, é que
precisamos compreender a entrada em cena dos evangélicos, pela via politica parlamentar e

no mundo mididtico via meios de comunica¢ao em massa. Novas prdticas religiosas surgiram

8 A pesquisa contou com diversos interlocutores entre as igrejas Metodista e Luterana, localizados no bairro da Penha e imediages. Entre
estes, alguns participaram de forma mais continua do processo, com encontros em diferentes momentos, alguns concederam entrevistas
com questdes pré-formuladas até narrativas produzidas de forma mais dialogal, os quais pude produzir uma narrativa dialégica, como

proposto por James Clifford (1998).
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utilizando as “armas da cultura” (MAFRA, 2011), como eventos publicos — como a “Marcha
para Jesus” — e reivindicando reconhecimento, que alguns pesquisadores analisaram como a
configuragio de uma “[macroidentidade] evangélica” (MARIZ GRACINO JUNIOR; 2013),
como ji ocorreram no compartilhamento entre pentecostais e carismdticos catélicos pelas

préticas pentecostalizadas, compartilhando através dos louvores e experiéncias misticas praticas

e crencas (MARIZ; SOUZA, 2015).

Também devemos lembrar o crescimento’ da categoria “evangélico nao determinado”
pelo Censo (IBGE, 2010). O Censo, ao nio considerar a descontinuidade histérica desta
categoria, gerando uma pergunta em que o respondente, ao se declarar somente como
“evangélico”, sem a op¢io de uma segunda pergunta para a denominagio (MAFRA, 2013),
criou a categoria “evangélico nao determinado”. Esta apresentou o crescimento de 1.0% para
4.9% em 2010 (IBGE), levando a leituras que apontam uma desinstitucionalizagdo no campo
evanggélico geral (CAMURCA, 2013, p. 75) e a0 mesmo tempo, podem ser reflexo do transito

interdenominacional comum entre os evangélicos (MARIZ, 2013, p. 47).

A este ultimo caso é que nossas andlises apostam, visto que a constitui¢o da identidade
evangélica passa pelo aparato enunciativo em torno deste “ser evangélico”, permitindo uma
abertura de préticas e crengas que, mesmo com suas diferengas, estao inscritas e buscam a
hegemonia na identidade. Esse enunciado implica em processos de subjetivacio em que os
sujeitos, ainda que negando o pertencimento ou tentando se distinguir assumindo identificagoes
como “protestante” ou “cristdo reformado”, acabam refor¢ando essa enunciagio por meio da
diferenca. Foi assim que replicando a pergunta do Censo (“qual a sua religido ou culto?”)
durante pesquisa de campo que os interlocutores mostraram como suas trajetérias por meio de
diferentes denominagdes nao significou uma ruptura com este aparato enunciativo evangélico.
Assim, procurei entender essas narrativas segundo Brandio (2013, p. 91), pensando na questao

<« . .- » . <« A . . e~
qual a sua religiao ou culto” no sentido de “como vocé vive sua religiao”.

Considerando o contexto das diferentes “modalidades de crencas” (VEYNE, 2014, p.
53), observei que, por meio da preocupagao com a identificagao religiosa, as narrativas refletiam
a relevincia de como “viver o evangelho”. Sendo assim, ao contrapor a pergunta do Censo com
a forma em que se vive a religido, observamos narrativas complexas de experiéncias religiosas
cotidianas, tanto na importincia dos lagos com a igreja local ao sentido do ser evangélico,
considerando que aspectos cotidianos, que para este o sujeito “Ié a Biblia e as suas revistas,
ouve seus discos e escuta os seus programas de rddio” (BRANDAO, 1986, p. 143).

O que é dito quando digo que “sou evangélico” Ser crente, aceitar Jesus, ir aos cultos,
cantar louvores, buscar intimidade com Deus e ser ungido pelo Espirito Santo, sao algumas
préticas discursivas que articulam o sentido do ser evangélico. Nao importa a denominacio,
pois ao crer na “Palavra de Deus” e em “Jesus”, ser “liberto”, ser “crente”, ir ao “culto”, ao
“louvor” ou frequentar uma “igreja’, significantes que constituem um aparato discursivo, uma

gramdtica evangélica que por meio de processos de subjetiva¢io constituem a identificagio

® Conforme o Censo de 2010, dos que se declaram evangélicos, 60% eram de origem pentecostal, 18,5% evangélicos de missao e 21,8%, nio
determinados. Estes passaram de 1,0% para 4,9% no censo de 2010.
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como ser evangélico. Seja um evangélico progressista, fascista, conservador, ecuménico,
tradicional, pentecostal, fundamentalista, homossexual, LGBTQS+, afro, nao importa: O nome
evangélico tem sua presenca fantasmdtica, espectral, como diria Derrida (DERRIDA, 1994;
2017), composto de diferengas, refletido como adiamento e impossibilidade de fundamento

das identidades.

O ser evangélico: Enuncia¢ao discursiva em seus contornos identitrios

Foi ao término de um culto que presenciei duas jovens conversando sobre as elei¢oes,
quando uma exclamou: “Ah, eles vdo ensinar sexo para o meu filho na escola”. Era outubro
de 2016, periodo das elei¢des municipais'® no Rio de Janeiro em que disputavam o bispo e
senador da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Marcelo Crivella (PRB) e o deputado
Marcelo Freixo (PSOL). Apesar da IURD atrelada a sua imagem, o bispo-candidato mobilizou
demandas morais e possivelmente atraiu eleitores de outras denominagées na légica evangélica
do livro de Josué Silvestre, “irmao vota em irmao” (FRESTON, 1993).

Nesse aspecto, importa ressaltar, como ¢ possivel a constitui¢ao de um discurso
evangélico hegemonico diante de antagonismos e diferencas? Como pensar a presenca
evangélica no sentido hegemonico dado ao ser evangélico hoje? Em vez da busca de um
fundamento, intentamos as implicagoes da constituicao discursiva dos sujeitos a partir de
processos de subjetivagio e producio de significados, considerando as incompletudes, diferengas
e adiamentos da significagio desta identidade. Como toda a prética social ¢ uma pritica
discursiva, a busca pela verdade ou fundamento das coisas e agdes nao nos interessa, mas sim

quais as implicacoes quando dizemos “sou evangélico”.

Como resultante da pesquisa de doutorado, retomo narrativas etnogréficas produzidas
entre igrejas protestantes histéricas na Penha, bairro da Zona Norte do Rio de Janeiro. A
pesquisa'' se concentrou na Igreja Metodista da Penha (IMP) e na Igreja Evangélica Luterana
(IELB), inseridas em um contexto marcado pela presenca pentecostal com a sede da Assembleia
de Deus Vitéria em Cristo (ADVEC), do pastor Silas Malafaia. Segundo dados do DATARIO
(2019), o bairro conta com 51,3% de catdlicos, enquanto os evangélicos com 23,4%. Pelas
ruas, a presenca catolica se materializa nas pragas, altares e imagens de santos, além da Festa da
Igreja Nsa. da Penha. Anualmente, no més de outubro, a festa foi um trago importante para
a memoria e identidade do bairro, com seu papel na histéria formacao local atraindo pessoas

de outras regioes, como reduto do samba e as religides de matriz africana, sendo atualmente o

19 A pesquisa de declaragio de votos da Data Folha (2016) mostrou que os evangélicos “pentecostais” e “ndo pentecostais” se uniram apoiando
a escolha de Marcelo Crivella. Como intengio de voto para prefeito em 2016 (2° Turno), Crivella tinha 35% de votos para “Religido
Evangélica pentecostal” e 14% “Nao Pentecostal” contra, respectivamente 4% e 5% para Freixo. Disponivel em: http://media.folha.uol.
com.br/datafolha/2016/10/30/intencao-de-voto-prefeito-rj-2-turno-vespera.pdf. Acesso em: 20 out 2017.

' A pesquisa de campo foi dividida em dois periodos. Entre 2016 e 2017, trabalhei na IMP e a partir de junho de 2017 continuei na IMP
com incursoes na IELB, além de eventos e encontros pontuais na regiio.
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legado do imagindrio do bairro como “terra de fé, de craques e de musicalidade” '* (ABREU,
1994; 2000; SOIHET, 2003; MENEZES, 2000).

Estive em 2017 nas comemoragoes do centendrio da Penha Circular, que contou
com servigos de acdo social, atividades culturais das escolas e associagio de moradores. O
interesse pelo evento se deu pelo boato de que o prefeito Marcelo Crivella compareceria, o
que nio ocorreu. Contudo, chegando ao local, percebi um palco com participagao de grupos
de louvor de uma igreja evanggélica local. Enquanto a banda tocava louvores, jovens vestindo
camisetas brancas pintavam uma pomba da paz no chio. O louvor era a prdtica discursiva que
identificava publicamente a presenca evangélica, apesar da presencga catdlica. Registrei trechos
das apresentagdes musicais, como o louvor chamado “Videira”. Gravado pela Igreja Projeto Vida
Nova de Irajd e sucesso das radios gospel nos anos 1990, a masica é famosa pela coreografia
até hoje reconhecida em qualquer culto evangélico, prova de que por meio da cultura ocorre

a circulagdo de préticas discursivas capazes de articular um modo de ser evangélico.

Entre os louvores, houve um momento de pregagao da “Palavra”. A partir de uma frase
da musica “Faz um milagre em mim” de Regis Danese, que o cantor usou para “ministrar”
uma mensagem. Essa prética é comum nos cultos evangélicos, em que a musica e a pregagao
sdo reconhecidas como “Palavra” inspirada pelo Espirito Santo. E como se aquele momento
em sua performatividade institui-se uma escrituragio do real, no sentido derridiano, como
discursividade, marcante nos cultos evangélicos em que a Biblia passa a ser a escritura¢io de
todas as praticas discursivas. A musica foi retomada apds a breve mensagem. Outro momento
interessante foi na musica “Faz um milagre em mim”, do cantor Regis Danese ', em que o
“entra na minha casa, entra na minha vida”, fazia o apelo a um bairro marcado pela violéncia
em que a casa traz o sentido da familia, paz e Deus, significantes que refletem demandas sociais
capazes de mobilizar os sujeitos através de uma gramdtica religiosa e moral e um contexto publico
(PRANDI; CARNEIRO, 2018). Significantes como “Deus”, “familia”, “paz”, “fraternidade”,
representam demandas de um discurso que operam equivaléncias, articulando uma gramdtica

religiosa capaz de mobilizar afetos politicos mais amplos na sociedade.

Andando pelas vérias tendas de servicos oferecidos no evento, encontrei uma tenda
de Atendimento Psicoldgico por estudantes de uma faculdade local. Aproximei-me do grupo
apresentando-me como pesquisador explicando o tema do trabalho. A reagio imediata ao
enunciar “igreja evangélica” gerou expressoes de rejeigao e suspeitas, talvez como repercussio
dos estere6tipos dos evangélicos neopentecostais e a recente vitéria de Crivella. Contudo, uma
das estudantes se dispds a conversar. Sua trajetéria falava de sua “familia evangélica” e de ter
sofrido represdlias por desejar seguir a religiao sem cumprir os preceitos morais rigidos. Seu

medo era ser vista como “alienada”:

12 Disponivel em: http://www.multirio.rj.gov.br/index.php/leia/reportagens-artigos/reportagens/1004-penha-terra-de-fe-e-de-musicalidade.
Acesso em: 24 nov. 2018.

13 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/regis-danese/1401252/.
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Quando conheci a religido evangélica meus pais eram de uma igreja muito
tradicional e isso nao era pra mim. Diziam que eu vivia em pecado por morar junto
com meu namorado. Rodei vérias igrejas para ver qual me identificava. Fiquei dois
anos na Vida Nova e ajudei nas obras sociais e projetos .

A ida para a Igreja Evangélica Nova Vida (IENV) foi motivada pelo atrativo dos
costumes menos rigidos e as atividades com o grupo jovem. Sua narrativa enuncia o antagonismo
em torno do ser evangélico em que a identificagio como evangélica, apesar da transi¢ao
denominacional, permanece no mesmo universo discursivo. Por outro lado, o temor em ser
vista como “alienada”, refletindo o estigma implicado no nome evangélico. Apesar da ruptura
com a igreja dos pais e a passagem por outras denominagoes, ela permanece inscrita no aparato
enunciativo em que o “ser evangélico” é afirmado, ainda que na negatividade constitutiva das
identidades.

Em principio, apesar do cendrio evocar as tensoes da estrutura discursiva evangélica,
as diferencas apontavam para um nio agrupamento homogéneo de elementos organizados,
mas a “afirmagao do cardter incompleto, aberto e politicamente negocidvel de toda identidade”
(LACLAU; MOUFFE, 1985, p. 175). A ideia até aqui foi apresentar um pouco do contexto
em que a pesquisa foi realizada. Agora, passaremos a breve descri¢do das denominagées que

serviram de campo para as interlocugoes.

Metodismo, Pentecostalidade e praticas discursivas do ser evangélico: A
Igreja Metodista da Penha (IMP)

Fundada a partir do trabalho missiondrio da metodista de Vila Isabel, a IMP completou
79 anos em 2019. Os cultos ocorrem aos domingos pela manhi e a noite, além do culto de
oracio na quarta-feira. As celebragoes contam com um grupo de louvor, liderados pelo pastor
que também canta, participagio ocasional do grupo jovem de coreografia. E notével a influéncia
de elementos como oragoes e alguns irmaos exaltados gritando “gléria” e “aleluia”, expressoes
pentecostais que reproduzem essa estética ritual pentecostalizada do campo evangélico. Apesar
de o culto seguir a ordem littrgica, com o momento de “adora¢io e louvor”, “oragdo de perdao”,
“agao de gracas”, “ofertério”, “pregacio” e “ben¢ao final”, além do nome “Igreja Metodista”
afixados na fachada do templo (simbolo da denominagao), o louvor e a emotividade expressam
as praticas discursivas comuns do universo evangélico. O sentido do louvor como algo além
da musica, que expressa a identificagio do ser evangélico como aquele que vive para “louvor e
gléria de Deus” pode ser visto na fala de um irmao, o Sr. Pedro, pastor aposentado da igreja:

“Crente nao canta. Ele louva!”.

Outros elementos do universo evangélico pentecostal podem ser identificados, como
a “Quarta do Clamor”. Os temas com chamadas nas redes sociais (Instagram e Facebook)

traziam a nogao de “campanha’, tipica da formagao discursiva evangélica.

4 Didrio, 02 de dezembro de 2017.
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Figura 1 - Folder do Culto de Oragao as quartas-feiras

.

Quarta do ‘Clamor

Todos os quortos, 200
Igrejo Metodista do Penha | Rua Nicardgua, 460

P

Fonte: Instagram da IMEP.

Para Joelson, 38 anos, a dificuldade era se desvencilhar da influéncia do neopente-
costalismo. Sua mie foi obreira da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) onde comegou
sua experiéncia evangélica que abandonou por discordar da “cobranca de dizimo” e as préticas
de “exorcismo”, frequentando uma igreja “neopentecostal” que tinha “até um trabalho sério”.
Atualmente, estio na Igreja Metodista, ele, sua mae e a familia, atuando como professor da
Escola Biblica. Em todo percurso do campo, sempre conversdvamos sobre a situagao das
igrejas, o neopentecostalismo e a teologia reformada. Sua cisma com o neopentecostalismo
o levou a se identificar como “reformado” ou como declarou apds algumas conversas, que
era apenas “servo e seguidor de Jesus Cristo somente”. Apesar de reconhecer os pentecostais
como “evangélicos”, havia um esfor¢o constante de distin¢ao do neopentecostalismo, elemento
diferencial da identidade.

O mesmo ocorria com Ticio, 30 anos, formado em Teologia, auxiliar de Jorge na Escola
Biblica. Sua trajetéria comegou na IMP, passando a adolescéncia na Assembleia de Deus da
Penha (Atual ADVEC), conhecendo o pastor Silas Malafaia, no inicio da carreira, nos anos
1990. Atuou na juventude da Igreja até Malafaia assumir a lideranca da Congregagao, criando
o seu ministério “Vitéria em Cristo”. A adesao da »* “teologia da prosperidade” levou Ticio
e outros jovens ao abandono da ADVEC. Atualmente, ele se divide entre a IMP e a “Igreja
Manahim de Deus”, onde sua sogra é pastora. “Tiraram a igreja da gente!”, dizia com tom
de desilusdo. A “igreja” aqui nao ¢ somente a denominagio, mas um significante que reflete o
sentido universal de identificagao, envolvendo afetos decorrentes do trabalho daqueles jovens,

experiéncias constitutivas do sujeito. Quando colocada a questao “qual a sua religiao ou culto?”,

!> Entrevista com Thiago, Igreja Metodista, 28 jan. 2018.
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se identificou como “protestante”, pelo temor de ser estigmatizado como “evangélico”, mas
em outras ocasioes se dizia pentecostal “cldssico”. Em uma de suas aulas (EBD) questionou,
dizendo: “Hoje em dia evangélico jd assumiu um sentido novo né? Porque seu eu disser que
sou pentecostal as pessoas vao pensar que sou do Waldomiro, do Silas, Edir Macedo, que sao

neopentecostais. Eu sou do pentecostal reformado” (Didrio, 12 de maio de 2018).

Apesar das diferencas, o significante evangélico continua no horizonte de articulagoes
que remetem a uma formagao discursiva. Assim também Raissa, com seus pais convertidos do
catolicismo na Igreja Batista do Grotao (no bairro de Olaria, Zona Norte do Rio) e passou por
diversas igrejas evangélicas até sua mie se tornar pastora na Igreja de Nova Vida. Mesmo de
familia religiosa, se “desviou” aos quinze anos, retornando a “igreja’ na Assembleia de Deus da
Penha, quando entrou para o grupo de louvor. Como ocorreu com Ticio, seu marido, também
se decepcionou com Silas Malafaia pelo mesmo motivo, voltando para a Igreja dos pais. Sua mae
saiu da IENV e fundou uma pequena igreja evangélica onde atua, acompanhando seu marido
ocasionalmente no louvor da IMP. Para ela, estar em “duas igrejas” nio representa uma ruptura,
pois ela segue a nogio de igreja como Reino de Deus e Corpo de Cristo. Geralmente, se identificava
genericamente como crista ou protestante, sobretudo, cré na “Biblia e em Jesus”. Como uma
gramdtica evanggélica, significantes como “Palavra”, “Jesus” e “cristao” implicavam sua subjetivagao
no universo evanggélico, apesar da diferenciacdo dos pentecostais, acusando-os de afastarem-se
da “tradicdo crista’. Dessa maneira, ela reconhecia a Igreja Catélica como parte dessa identidade
crista universal: “Nao os vejo como uma igreja a parte da igreja evangélica, e sim como outra
denominagao”. Apesar de evangélica ela se vé inserida dentro do “corpo cristao”, mobilizando

significantes de uma gramdtica que reforga a universalidade da igreja.

A partir dessas narrativas, podemos pensar a nogao de igreja como significante que
compde um “ponto nodal” (LACLAU, 2011), elemento que articula os equivalentes como
Corpo e Reino de Deus em um discurso que remete a uma estruturagio discursiva em torno
do ser evangélico. O que ¢ a “igreja” para os evangélicos? Mais do que instituigoes e doutrinas,
essa “igreja da gente”, remete a uma experiéncia constitutiva dos sujeitos através de afetos que
constituem a identifica¢io, apesar dos antagonismos constitutivos da identidade. Como o caso
do Sr. Nilo, 80 anos, ex-pastor, que transitou por diferentes denominagoes até que fundou
uma congregacio pentecostal no bairro da Cruz Vermelha, quando foi “consagrado”. Dizia

que mesmo estando, atualmente, na IMP seu “coragao estd 14”7, na “Igreja Amor em Cristo”.

E nesse sentido que pensando além do transito interdenominacional, o significante igreja
¢ um elemento que promove a articulagio discursiva no processo de subjetivagio da identidade,
como parte de uma gramadtica evangélica mobilizada por esses sujeitos na constituicao das suas
identidades. A igreja é um significante que revela o sentido inerradicdvel entre particular e
universal das identidades, pois a igreja local estd inscrita no universal “Igreja” sendo sin6nimo

do “Reino de Deus” e “Corpo de Cristo”, constitutivos dos processos de subjetivagio.

A distingdo do “evangélico em geral” surge na necessidade de diferenciar, dando o
sentido de incompletude das identidades. Nesse caso, o importante é como a religiosidade

evangélica é vivenciada por maio das praticas discursivas, como nos valores éticos e morais, no
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“testemunho do crente” diante dos “valores do mundo”. As narrativas mostram o quanto essa
identificacdo dos sujeitos é constituida de antagonismos, mobilizando significantes distintos
na constitui¢do da sua identidade. Podemos perceber nestes casos como as identidades sao
marcadas por processos performadticos, definida a partir de quem interpela o sujeito, de atender
aum “chamado”, conforme Judith Butler (2017, p. 114).

Odutras formas de ser evanggélico passam por processos de despossessao dos sujeitos em suas
identidades. O pastor Lednidas da IMP, colocou como central sua “conversao”. Nascido na cidade
Cabo Frio, interior do Estado, em um contexto familiar marcado pelo abuso de entorpecentes.
Era jovem e estava no baile, havia usado “drogas”, quando inesperadamente ficou sébrio e uma
voz em sua mente: “Tenho uma vida melhor para vocé”. A partir desse evento, procurou uma
igreja evangélica, comegando pela Assembleia de Deus, onde néo se adaptou aos costumes, até
que passando na Igreja Metodista (em Cabo Frio) ouviu o coral de jovens. Mesmo sem se achar
em condicoes morais de entrar, a voz novamente disse: “Quem cuida de vocé nao é os homens,
sou eu!”. Aceitou o convite de uma amiga para a reunido de jovens, quando em uma reunido de
oragio, teve uma outra “experiéncia’. Tinha receio por nao saber orar, dizendo que “nao tinha
essa intimidade com Deus”, quando durante as oragoes sentiu um calor no corpo seguido de
perda dos sentidos, retomados ao ouvir um irmio dizer: “Em nome de Jesus, amém!”. Ele havia
orado “maravilhosamente em linguas”, contando que naquele instante foi “batizado no Espirito
Santo”. Permaneceu ativo na igreja até que seu entusiasmo foi minado pela vida profissional.
Novamente, a voz ressurgia, dizendo: “Estd tudo 6timo, mas foi para isso que eu te resgatei?”.

Foi quando decidiu se candidatar a seminarista e ser consagrado pastor na metodista.

Para ele, a questao “qual a sua religiao ou culto?” era simplesmente ser identificar como
“metodista”, mas sem o sentido de distingao. Contudo, sua formacao na Igreja Metodista era
marcada pela prética discursiva comum do campo evangélico pentecostal que é a conversao
religiosa. Esse aspecto da tradigao pentecostal foi identificado por Clara Mafra (2000) como
“virada dramdtica”, consiste em processos de constitui¢ao dos sujeitos ancorados na capacidade
de reordenacio do universo dos sujeitos pelo pentecostalismo (MAFRA, 2000; 2009). O
interessante é observar como esse fendmeno nio se circunscreve as denominagoes, pois como

»

podemos ver, é possivel ser “metodista” e “pentecostal”, mas sem os exageros do “retété”,

segundo ele, o que é uma forma de diferenciagio.

A convivéncia da tradigao “histérica” metodista com préticas pentecostais no sio casos
isolados. Para a pastora Ana, 76 anos, mulher negra, nascida e criada no metodismo, a conversao
também passou pela “mistica pentecostal”, como preferiu chamar. Atuando na denominagio
metodista por mais de trinta anos, participou da lideranca nacional (e internacional) como
superintendente distrital'®. Sua trajetdria comeca na mudanca da Bahia para o bairro Ramos,
Zona Norte do R]. Seu pai havia se “desviado” da igreja, quando ela, ainda na infincia, passou
a frequentar a classe de alfabetizagao na Igreja Presbiteriana de Ramos e logo conheceu a Igreja

Metodista da Penha, onde sua familia passou a frequentar. Durante a juventude participava

16O superintendente distrital, em geral, chamado “SD”, é um cargo de lideranca das Regioes Eclesidsticas, ocupado por um presbitero-pastor
encarregado de acompanhar o trabalho dos pastores nomeados e indicar nomes ao bispo, além de orientar atividades das igrejas locais.
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das reunioes de oragio e sempre “chorava e orava muito”, pedindo para Deus tirar “isso de
dentro dela”. “Isso” era referente a tristeza e timidez “profunda” que sentia. Foi quando em

uma reuniio teve uma experiéncia, como relatou:

De repente veio um negécio e tive a sensagio de estarem arrancando alguma coisa
de dentro de mim! E de 14 para ¢4 eu nunca mais tive aquele complexo, aquela
pressao, aquele negécio todo! Hoje como pastora e psicologa formada, busco
trabalhar com as pessoas para sua valorizagao pessoal.

Vejamos que a piedade da experiéncia de conversao e emotividade nio a fez negar os
valores do mundo, como ocorreu na sua militincia no movimento “ecuménico” (o metodismo
nacional tem sua histéria marcada por engajamento social até o golpe de 1964). Seu engajamento
nao passava pela distingao entre ser pentecostal ou tradicional, pois a “mistica pentecostal” é um
elemento constitutivo do discurso evangélico. Para Ana, as diferentes narrativas sao incorporadas
na perspectiva da igreja crista, citando o livro dos Atos dos Apéstolos, dizia: “Podem até nio
acreditar, mas a igreja nasceu do Pentecostes”. Nesse caso, o sentido universal da igreja se
inscreve na gramdtica evangélica, pois para ela “o pentecostalismo, na verdade, é uma mistica,
né!?”. Ao mesmo tempo, seu incomodo ao ser identificada genericamente como “evangélica”,
diante das implicagdes trazidas pelo titulo de “pastora”, dado os escAndalos envolvendo pastores
neopentecostais na midia. Nessa perspectiva, ela refor¢a a necessidade de que as igrejas se

aproximem de uma origem comum no pentecostalismo, enquanto “igreja crista’.

Carisma pentecostal, tradi¢ao evangélica e experiéncias misticas também estao no
discurso de Heloisa, 58 anos. Ela nasceu na cidade Arraial do Cabo, interior do Rio, quando na
adolescéncia frequentou a Igreja Congregacional. Morando em uma cidade que “néo tinha atrativo
nenhum” e, mesmo contrariada, seus pais (que ndo eram evanggélicos) obrigavam-na a ir ao culto
de “Biblia nas maos e roupa comprida”. Quando jovem se mudou para o Rio de Janeiro para a
casa dos tios metodistas, quando ocorreu sua “transformagio”. Como sua infincia foi marcada
pela moralidade rigida das igrejas, frequentando os cultos, usando a Biblia e “roupas compridas”,
estranhava os jovens que saiam para os bailes nos clubes ap6s os cultos. A moralidade foi marcante
na constituigao do seu “ser evangélico”, tanto que nao vé distin¢ao entre as denominagoes, desde
que sigam tais preceitos. Na sua concepgao, a igreja precisa “viver a palavra”, ou seja, 0 como se
vive sua religiao. Contudo, ao ser perguntada “qual a sua religido ou culto?”, se declarou como
“crista”. Por outro lado, a resisténcia a0 nome “evangélicos” foi motivada pela questao de que
“hoje temos muitas denominag¢des que nao tem fundamentos, nao tem episcopado (os metodistas

s30 uma igreja episcopal) e o pastor é o dono da igreja, infelizmente sao assim!”."”

Tradigao e diferencas: A Igreja Evangélica Luterana da Penha (IELB)

Escolhi a Igreja Luterana da Penha (IELB) para ampliar o escopo da pesquisa de campo,
quando passei a frequentar os cultos em janeiro de 2018. As celebragoes seguiam um folheto

17 Didrio, 15 de janeiro de 2018.
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(liturgia) '® que era comum em todas as congregacoes, com as leituras biblicas do calenddrio
cristdo e musicas do “Hindrio Evangélico” * e adaptagoes. Os ritos como o batismo, profissio
de fé e datas como Pdscoa, advento (Natal) e pentecostes, ensino biblico e doutrindrio sao

marcas da identidade luterana, presente nos sermaoes.

O apéstolo Paulo também diz que ndo devemos ser levados por outras doutrinas,
de preservarmos si a doutrina. Nio se deixem levar por ensinamentos diferentes
e estranhos que tirem vocés do caminho certo. E como existem coisas por ail?
Algumas até delirantes, podemos dizer [...]. O ser humano busca encontrar coisas
para viver, as pessoas buscam todo o tipo de doutrina e deturpagio. O que nos
fortalece na fé, o crente, o cristio, ndo sdo as prdticas, simpatias, esoterismos ou
roupas que fazem curas e milagres, mas sim, a fé e a graca de Deus em Jesus®.

A liturgia do culto *' nio permite improvisos, quando na entrada o pastor, vestindo
roupas litdrgicas, segue até o altar marcando a solenidade do culto acompanhado pelo hino
de “entrada processional”. Diante do altar, ele satida os presentes e dirige-se ao pulpito com

o sinal da cruz e inicia o culto.

Foto 2 - Pastor aguardando a entrada

Fonte: Arquivo pessoal

% Atualmente, eles adotaram um projetor e exibem a liturgia em um painel.

¥ Um dos hindrios tradicionalmente usados pelas Igrejas Historicas no Brasil. O Hindrio Evangélico possui versoes de hinos traduzidos
para portugués. Existem outros como o “Cantor Cristdo”, usado pelas igrejas presbiterianas. Todos eles sio compilagoes dos “Salmos e
Hinos”, um esforgo pioneiro de tradugoes e adaptagoes de hinos estrangeiros elaborados pela missiondria congregacional Sara P. Kalley

(GUEIRQOS, 1981; MENDONCA, 1984).
20 Didrio, 01 de abril de 2018.

2! Caso semelhante ocorreu no relato de uma irma durante a pesquisa do mestrado, na Catedral Metodista do Catete, que reclamava da
liturgia tradicional, que na ocasiao chamou “culto de papel”, criticando a rigidez do culto sem espago para o louvor e as oragées espontaneas

(SOUZA, 2013).
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Enquanto seguia a dinimica interna com a celebracio, do lado externo, a igreja buscava
superar o desafio de ser conhecida no bairro. A interagio entre a igreja e a rua era feita pelo
St. Freire, 84 anos, que ap6s um longo periodo de sua vida criticando as igrejas e pastores,
converte-se quando foi acometido de um cncer. Ele passa as manhas de culto com sua mesa
de livros para doagao, distribuindo folhetos de evangelismo e um anotando pedidos de oragao
em um caderno. Alguns passam e deixam seus nomes, como ocorrem nos templos da Igreja
Universal (IURD). Pensei como essa pritica acaba colocando a IELB como mais uma igreja
evanggélica, sendo préxima a [URD e da ADVEC, a uma quadra de distincia. Fique um periodo
observando a abordagem das pessoas, e percebi como o discurso se resumia ao convite genérico

de ir ao culto, fazer oracoes e falar de Jesus.

- Coloca 0 nome do Senhor pra gente orar pelo Senhor aqui! Qual o nome do
Senhor?

- Adalto.

- O senhor cré no poder da oracio, nio acredita? Porque se o senhor nio cré no
poder da ora¢io nao adianta nada. Olha pra cd. Disse Jesus, o que pedir ao pai em
meu nome, crendo, receberd, mas veja bem, pedindo somente ao Pai em nome
de Jesus. Mas somente o nome de Jesus, ndo pode ser em outro nome. Venha
participar em um culto aqui com a gente.

- Eu vou.

- Ah, que bom! Se quiser colaborar com a gente aqui, pode vir, a gente conversa.
Um abraco! #.

Enquanto isso, no culto, durante a leitura biblica um homem lembrava da importancia
de trazer a Biblia, mesmo a igreja disponibilizando exemplares nos bancos: “Ela nos da
identidade, e demonstra nossa fé, nés nio nos envergonhamos de serem seguidores de Cristo”.
O gesto dos “crentes” com biblias embaixo do brago sao imagens que reforcam o discurso de

ue os evangélicos sao o povo da “Palavra”.
q g

Ao final dos cultos, conversava com o pastor Ronaldo sobre diversos assuntos, quando
aproveitava para me aproximar das pessoas. Em um desses momentos, conheci Camila, 37
anos, organista da igreja*. Mudou-se do Espirito Santo para o Rio ainda crianga, quando
jd frequentava a Igreja Luterana. Falando sobre o campo religioso atual, ela reconhece as
outras denominagdes como evangélicas, apesar de nao concordar com a “linha pentecostal
e neopentecostal”. Pensando nas formas de identificagdo, afirmou que conhece pessoas que
precisaram mudar de denomina¢io, mas nio “deixaram de ser evangélicos”, pois segundo ela:

“Eu nio posso dizer que essas pessoas de outras igrejas nao serdo salvas”. Falava em “crentes” se

22 Didrio, 25 de margo de 2018.

# Entrevista concedida em 15 de junho de 2018.
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referindo aos evangélicos das outras igrejas e temia o avango dessa influéncia no luteranismo,
quando criticou os costumes dos “crentes” como a rigidez moral e a Teologia da Prosperidade.
Chegou a se emocionar com a possibilidade de a igreja luterana fechar as portas. O medo de
ser identificada como “evangélico em geral” ¢ uma constante, o que evidencia um discurso
evangélico que aparece o tempo todo. A sua relagio com a igreja local é semelhante ao
sentimento de Thiago, marcada pelo elemento afetivo em seu discurso, ao passo que o “ser
evangélico”, “crente” ou ainda “ser da igreja’ nao distinguem a congregacao local do sentido
universal. Nesse caso, a no¢io de igreja constitui parte de uma gramética, em que o signiﬁcante
igreja articula o sentido do ser “evangélico”. Em resposta a pergunta “qual a sua religidgo ou
culto?”, ela se declarou “evangélica”, justificando-se: “Bom, penso que sim, porque se digo
que sou luterana, nao estou dizendo qual é a minha religiao e sim a igreja, a que denominagao

pertengo. Entdo, a minha religido é evangélica que difere da catdlica e da espirita”.

Ao perceber que sua declaragao incorreria no risco de ser vista como “neopentecostal”,
categoria que reflete negativamente sobre o campo evangélico (MARIZ, 1995; CAMPOS &
MARIZ, 2014), corrigiu sua fala: “Sou evangélica protestante”. “Teria que me dizer evanggélica,
nao &7, reiterou, dizendo que “evangélico” é sua religiao, como os “outros da umbanda, do
espiritismo ou do catolicismo”. Nesse particular, a nogao de evangélico é equiparada a nogao
de religiao, colocada ao lado das outras identidades, reconstituindo o sentido hegemoénico de

ser evangélico e como a dinimica relacional das identidades a partir da diferenciagao.

A mesma narrativa ocorreu com Diogo, 32 anos, baterista na IELB. Nascido na Igreja
Batista em Santo Ant6nio de Pddua, interior do Rio de Janeiro, quando aos quatro anos se
mudou para a Penha e entrou para “colénia de férias infantis” da IELB. Perguntando sobre o
Censo, dizia que nao é simples responder, pois, a IELB nao tem visibilidade, caindo no mesmo

dilema de Camila:

Uma autocritica que a gente faz, que nao é muito de estar botando a cara, de fazer
evangelismo, esses negdcios que o pessoal faz. A gente acaba meio que dando aquela
visao de que somos fechados. Quem estd de fora olha aqui e acha que a gente é
quase uma magonaria, um clubinho fechado, sé aquela meia duzia de gente, de
que eles tém que vir até nds e nao nds irmos até eles. Essa é uma critica que a gente
faz muito aqui no Rio de Janeiro *.

Outros interlocutores mostraram a complexidade da constituigao discursiva dos sujeitos.
Lucas,58 anos, fez primeira comunhao na Igreja Catdlica e frequentava a Igreja Batista no Morro
do Sao Carlos, atraido pelo “lanche da escolinha”. Criado no bairro do Catumbi, conheceu
uma jovem de uma “igreja renovada’, que acabou visitando algumas vezes. Todavia, no se
identificou com o perfil carismdtico do culto, na insisténcia para “aceitar Jesus”. Argumentava
que “nio podia aceitar duas vezes” e refletindo o mesmo sentido do significante igreja como
nos relatos j4 feitos. Passou, entdo, um periodo desestimulado com as igrejas e se afastou, até

que conheceu a IELB por ocasido do batismo de seu filho, permanecendo até hoje. Conforme

¢ Entrevista com Diego em 28 de junho de 2018.
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os relatos anteriores, reconhece a legitimidade dos “crentes” de outras denominagoes como
evangélicos, dizendo que “a igreja ¢ dele, 14 do céu, nio ¢ terrena, mas espiritual!”, apontando
indicador para o céu. Sua concepgao de igreja era ampla. Chegou a assumir que a igreja nio
salva, pois, mesmo “se vocé de fora, seguir a palavra e o caminho, vocé ¢é salvo fora da igreja,
porque a salvagio nio é denominacional e sim espiritual”. Ele reafirmava uma identificagao
crista no sentido universal, porém, dizia que Silas Malafaia e [IURD nao devem ser consideradas
como “religiao”, pois se desviaram da Biblia. Esses antagonismos da identidade refor¢am a
negatividade dentro de uma estrutura discursiva, marcando o posicionamento dos sujeitos
em relacio antagbnica das identidades, como ser luterano e evangélico distinguindo-se do

pentecostal.

A relagio de antagonismo representada pelo neopentecostalismo também levou Jonatas,
o ex-lider de jovens da IURD, para a IELB. Com pais de origem batista e sua mae missiondria
da Assembleia de Deus, foi levado pela av6 aos onze anos de idade para a Igreja Universal.
Acolhido pelos jovens, se batizou aos dezesseis anos, se tornando obreiro. Com o passar do
tempo, teve conflitos entre a vida profissional e a igreja, j4 que a [URD exigia dedicagio
exclusiva, o que se agravou quando entrou para o servi¢o militar na For¢a Aérea Brasileira.
A discordéncia se agravou quando comegou a cursar Histdria, sendo levado a questionar as
préticas sobre o dizimo, além do quase término do casamento com problemas financeiros. Até
que em 2017, em um video no YouTube, a mensagem de um pastor presbiteriano confirmou
sua intui¢do: “Deus nao estd preocupado com sua conta corrente, mas com o seu COragao’ .
Lembrando de Lutero e da Reforma, procurou a Igreja Luterana da Penha, e na ocasiao estava
se preparando para a profissio de fé. Sua resposta refletia a trajetéria conflituosa com a IURD:

“Sou protestante, nao necessariamente evangélico”.

A TELB parece ser uma opgao para sujeitos que buscam se diferenciar da identificacio
evangélica, ou buscam fugir desse “estilo devocional” pentecostalizado (GIUMBELLI, 2014)
predominante no campo religioso, ou ainda procuram suprir demandas existenciais da religiao.
Como o caso de André, de familia catélica praticante, dizia estar & procura de respostas para
as questoes que a catequese nao respondia. Tentou a Assembleia de Deus, mas nao se adaptou
aos “costumes rigidos”, até que na IELB encontrou o que procurava, uma religiosidade
intelectualizada e distinta do pentecostalismo evangélico. Sua nogao de igreja distinguia a
igreja dos homens e a verdadeira igreja que é “invisivel” e “espiritual”. Novamente, temos o
significante igreja como universal e inerradicdvel de seu sentido particular, como se o universal
fosse um lugar vazio, indefinido, em constante busca pelo seu fundamento na constituigao da
identidade religiosa. Tanto os conflitos quanto a negagao do ser evangélico reforcam a presenca
da identidade por meio dos antagonismos. Como relatou Gilmar, 50 anos, que quando jovem
se dizia “muito critico” e “sem saber ele jd era protestante”. Em uma rdpida conversa, perguntei

<« . e~ »
qual a sua religiao ou culto™:

Gilmar: Eu tenho um caso. Uma vez uma pessoa me perguntou se eu era evangélico.
Eu disse que era protestante, evangélico, mas que seguia as afirmagdes de Martin
Lutero, s6 que a pessoa nio entendeu muito.
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Eu: Mas e se fosse a pergunta do Censo, “qual a sua religido ou culto?”.
g q g

Gilmar: Bom, eu colocaria luterano, sempre falo luterano, mesmo quando falo
evanggélico, digo que sou luterano. Tem um pastor “fera” que uma vez conversando,
dizia que nds estamos muito mais proximos do catolicismo que do pentecostalismo.
E eu fiquei ali ouvindo, achei interessante, pois nds somos o catolicismo reformado.
O que Lutero fez foi s6 tirar do catolicismo a parte que nio estava na Biblia. Eu

acho que até as leituras biblicas daqui (falava da igreja luterana) sio as mesmas

de 14. Ele s6 tirou entdo aquilo que nao estava em conformidade com a Palavra.”

A nogao de igreja crista que, apesar da centralidade da identificagdo denominacional,
¢ inscrita no discurso evangélico como um jogo de posi¢oes que se articulam entre ser
“luterano” ou “evangélico”. O “luterano” é o elemento diferencial da identidade, ele
expele o “evangélico” como impossibilidade e, em simultdneo, aponta a sua incompletude,
mostrando o jogo discursivo em torno do ser evangélico. Ao negar-se enquanto evangélico,
ele se inscreve negativamente, enquanto a identificagio luterana aparece como primeira
escolha, marcando uma posi¢ao antagénica diante do evangélico como universalidade. A
afirmativa da identidade luterana sé tem sentido em oposi¢ao diferencial na negagio do
ser evangélico universal. A auséncia de fundamento no “ser evangélico” se d4 diante da
impossibilidade de alcangar a hegemonia desse discurso e a0 mesmo tempo reforga sua

presenca enquanto negatividade.

Reino de Deus: Os “desigrejados” e a nogao de igreja entre o particular e
universal

Conheci Wander, 31 anos, durante conversas com Tacio e Raissa na IMP. Wander é
professor de Histéria da Rede Municipal e se dizia “desigrejado”. Seu primeiro contato religioso
foi na Igreja Catdlica, apesar de seus pais nao professarem nenhuma fé, realizou a primeira
comunhio até se tornar “coroinha”. Na adolescéncia, comecaram os questionamentos sobre
a igreja, ao ler que a Biblia condenava a “idolatria”, se afastando assim do catolicismo. Apesar
dos seus pais, sua avé materna era uma “mulher de oracao”, fiel da Assembleia de Deus de

¢
Sao Cristévao, segundo ele, uma referéncia denominacional na cena evangélica carioca, o que
g g q
pode ter marcado suas crises com a Igreja Catdlica.

Abandonando o catolicismo, sua mie sugeriu uma igreja evangélica, quando seu avé o

v meira v . iversal, " . , fsta,
levou pela primeira vez na Igreja Universal, sem sucesso. Tentou a Igreja Batista, mas os costumes
rigidos o afastaram, quando aos quinze anos recebeu o convite para conhecer a Igreja de Nova
Vida em Olaria (IENV). Segundo ele, 0 “modelo neopentecostal era mais atrativo, com os
louvores, palmas e as dangas” e se sentiu “abragado” pelas pessoas, conseguindo se envolver nos

“ministérios” e se tornar lideranca dos jovens, até que outra ruptura aconteceria. A crise comegou

% Didrio, 12 de maio de 2018.
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quando entrou para o Semindrio de Teologia *° da Assembleia de Deus e conheceu Matias — que
também participa desta pesquisa. Este o apresentou as mensagens do pastor Ed René Kivitz”,
da Igreja Batista Agua Branca (SP). Kivitz faz parte de um grupo de pastores de denominacoes

istoricas que tentam desvincular a imagem dos evangélicos do discurso neopentecostal, como
hist tentam d 1 d licosdo d tecostal

riovaldo Ramos (metodista) e Antonio Carlos Costa (presbiteriano). Esses pastores sao
Ariovaldo R todista) e Ant Carlos Cost bit E t
considerados evangélicos progressistas, criticam as denominagoes neopentecostais pelo abuso
do poder religioso. Eles seguem a Teologia da “Missao Integral” surgida nos anos 1970, que
prega um cristianismo com engajamento social e politico. Ariovaldo lidera a Frente Evangélica
pelo Estado de Direito®, e o pastor Antonio Carlos”, a ONG Rio de Paz, conhecida por suas
intervengdes politicas usando instalagoes artisticas em Copacabana.

Wander se identificou com as pregagoes que criticavam a obrigatoriedade do dizimo
nas igrejas em um video no YouTube*. Questionando a “obrigatoriedade do dizimo”, levando
seus questionamentos para seus alunos na IENV e até ao Semindrio Batista do Grotao, onde
foi professor por trés anos, quando desentendimentos com a diregao o levou a ser desligado.
Todo esse processo o levou a ruptura com a IENV, quando disse ter sido coagido a nio tocar
em questoes sobre dizimo com os jovens, recebendo oferta de cargos e vantagens financeiras,

o que levou ao rompimento com a igreja.

Hodiernamente, acompanha pregacoes pela internet e apesar da sua trajetéria entre
diversas denominagdes, sempre se considerou dentro do “evangelho”, como atualmente ainda
se vé. Sobre a questao do censo se declarou “cristao desigrejado”. Na ocasiao de nossa conversa,
disse que sua “igreja’ se tornou o projeto com jovens da escola publica, segundo ele, seu

“templo” era a sala de aula, onde exerce o “sacerdécio”.

Finalizando, temos o relato de Matias, 32 anos, que teve sua trajetéria marcada pelo
trinsito entre igrejas, semelhante aos outros jovens. Sua familia pertencia a Igreja Metodista
em Santo Aleixo, no Rio de Janeiro, até que com o divércio dos pais, se mudou para Olaria.
Passou a frequentar a Igreja Batista de Ramos, quando foi batizado. Assim como Wander,
durante a juventude também teve passagem pela IENV, quando segundo ele, comegou sua
“espiritualidade”. Tornou-se lider dos jovens e assumiu o perfil “pentecostal” da denominagao,
seguindo “intensamente” os preceitos evangélicos até os 26 anos, quando se afastou por um
ano e meio da igreja, sem ter “deixando de lado a £&”. O ingresso na graduacio em Filosofia

traria novos horizontes. Aquela experiéncia da juventude de que “tinha que estar na igreja,

% Faculdades Evangélicas de Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia foi fundada em 18 de janeiro de 2001 na 352 secao da Assembleia Geral
da Convengio Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Cf. http://faecad.com.br/funec.html.

¥ Recentemente, o pastor Kivitz se envolveu em debate polémico negando a inerrincia da Biblia. Cf. https://pleno.news/fe/ed-rene-kivitz-
volta-a-negar-a-inerrancia-da-biblia-sagrada.html.

% Em seus discursos recentes, o pastor Ariovaldo criticou os evangélicos e o apoio ao bolsonarismo. Cf. https://www.metropoles.com/brasil/
os-evangelicos-disseram-sim-a-tirania-afirma-pastor-ariovaldo-ramos.

» Instalagio nas areias e Copacabana sobre as vitimas da Covid-19. Cf. https://www.cartacapital.com.br/blogs/deus-falou-nas-areias-de-
copacabana/.

3 Existem intimeros videos de Kivitz questionando a obriga¢io do dizimo. Cf. https://www.youtube.com/watch?v=P83XGoB8kBI.
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tudo era na igreja” o levou novamente a repensar sua concepgao de igreja. Foi quando se sentiu
seguro para viver o “Reino de Deus fora da Igreja’, e “sentindo Deus chamar”, entendeu que a
igreja era mais “um lugar a ser anunciado o Reino de Deus”, entendendo a igreja como Reino
de Deus. Em 2013, tentou o retorno para a IENV, mas jd ndo se enquadrava naquele perfil
pentecostal, buscando um “contetdo mais teolégico”, quando encontrou a IELB. Apesar de
sua resposta a questao do Censo como “luterano”, afirmou que se identifica melhor como

“cristao”, pois o principal para ele é o “Reino de Deus”.

A nogao de “reino” surge com um significante relevante, pois o “Reino de Deus” articula
uma equivaléncia discursiva que remete ao ser evangélico. Ao mesmo tempo, a constitui¢io da
subjetividade religiosa é marcada por experiéncias emotivas, como, por exemplo, quando conta
relatos onde “ficava orando no chao do quarto e ouviu Deus pedindo para eu voltar para a
igreja”. Gradualmente, descobriu como viver sua espiritualidade sem “depender da instituigao”,
pois “a fé é maior que a institui¢ao e trabalhar no Reino de Deus nio necessariamente é ter
um ministério na igreja”. Nesse caso, o discurso de Matias reflete a construgio do significante
evangélico ampliando para além do denominacionalismo, que mesmo suas diferengas com o

evangélico genérico, acaba inscrito neste aparato discursivo.

Fazendo uma comparagio entre Matias, Wander e Raissa, todos com passagem pela

IENYV, podemos observar que, apesar do discurso sobre a identidade religiosa inscrita na igreja
- . - . . e . »

em sua acep¢ao universal, nao podemos deixar de lado o sentido da “igreja local”, como forma

de encarnagao no “corpo” religioso. Podemos pensar na condi¢do subjetivada da identidade que

seria sua realizacdo, ainda que imperfeita, revelando o quanto a universalidade da identidade

estd inscrita nos seus diversos modos de particularismos que devem ser entendidos em sua

forma sempre relacional (LACLAU, 2011, p. 39).

Desse modo, a constitui¢ao da identidade evangélica passa pelo aparato enunciativo em
torno deste “ser evangélico”, de um dito ou, ainda que nio dito, inscritos no espago publico
através das préticas discursivas de sujeitos em suas formas de subjetivagio. Nesse sentido,
as respostas sobre a pergunta do censo mostraram que a trajetéria por meio de diferentes
denominagées nio significou uma ruptura com o aparato enunciativo ser evangélico. Nesse
caso, a questao “qual a sua religiao ou culto” deve ser pensada no sentido de “como vocé vive
sua religiao”, tendo em vista pensar uma abordagem da religiao no sentido do ser religioso,
considerando a identificagdo a partir da subjetividade e nas formas de enunciagao do religioso.
Isso implica em pensar a religiao além da preocupagio com a identificagdo, analisando as
narrativas, ditos e formas de constituigio do sujeito religioso em seus discursos. Sendo assim,
ao contrapor a pergunta do Censo com a forma em que se vive a religido, observamos narrativas
complexas de experiéncias religiosas cotidianas que reforcam os afetos tanto na importincia
dos lagos com a igreja local/familiar quanto o que acontece externamente. Nessa perspectiva,
podemos repensar as nogoes de interior e exterior a partir da constitui¢do da subjetividade

nos discursos de identificacio.

Também podemos considerar como a partir da relagao entre a igreja e a constitui¢io da

subjetividade religiosa podemos observar, apesar dos diferentes matizes do pés-estruturalismo,
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como aspecto comum ¢ que as identidades dos sujeitos s2o “uma incompletude constitutiva’
(PETERS, 2000; BUTLER; LACLAU; ZIZEK; 2000, p. 37), constituidas pela auséncia
de fundamento, como um aberto, indefinivel e adidvel. Estao, sempre em busca de um
projeto que vai completd-la temporariamente, por meio dos descentramentos que refletem a
constituigdo instdvel das fragilidades identitdrias instauradas a partir de um “jogo” que se sao
“multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e posi¢des que podem se cruzar
ou ser antagonicos (HALL, 2014, p. 106).

Ao se identificar como evangélico, o sujeito reflete o discurso em que se constitui
como aquele que diz a verdade, e assim, nessa coragem de ser (FOUCAULT, 2010), se
colocando de forma ambivalente em posi¢ao diferencial aos discursos universais e normativos.
Os sujeitos surgem a partir de articulagées discursivas, mobilizando significantes de uma
gramdtica evangélica que reforcam em suas diferencas e antagonismos o sentido e enunciagio
do ser evangélico. Ser evangélico é um significante vazio (LACLAU, 2011), na medida da
incompletude de seu fundamento, em que o sentido do ser serd atravessado por diferengas,

sempre em busca de sua completude.

Conclusao

As narrativas desta pesquisa mostraram como podemos perceber que, mesmo para
aqueles que afirmam uma identidade histérica como a luterana, o “ser evangélico” permanece
como discurso que remete a um horizonte de sua identidade. O que chama atencio, nesse caso, é
a centralidade dada a alguns elementos que simbolizam publicamente a identificagao evangélica,

lembrando o protagonismo pentecostal e a visibilidade ptblica do nome “evangélico”.

Apesar das diferentes trajetérias, os relatos mostram que, mesmo resistentes ao
sentido universal do ser evangélico, as narrativas descreveram sujeitos que mobilizam sentidos
e significagoes do universo discursivo evangélico, mesmo negando através das demandas
antagdnicas como as criticas as igrejas neopentecostais ¢ a ameaga da “pureza” da “verdadeira
igreja invisivel”. Neste sentido, a crenga em uma igreja enquanto “corpo invisivel” possibilita
a0 sujeito a reelaboragao de sua trajetdria religiosa, a partir dos antagonismos constitutivos.
A despeito do cardter incompleto e permanente na constitui¢ao dos sujeitos, a constitui¢ao
discursiva do significante evangélico como vazio, no sentido laclauniano, nos mostra uma nova

forma de compreender o fenémeno evangélico atual.
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