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RESUMO: O presente artigo € parte da pesquisa etnografia realizada na Comunidade
Negra Rural Mata-Cavalo, localizado no Estado de Mato Grosso, para fins de doutoramento?.
O objetivo do texto aqui apresentado é apreender o sentido das festas de santo para a
comunidade e para as pessoas que delas participam. Ancorei-me na observacdo das festas
de Sdo Benedito e nos relatos dos moradores tradicionais da localidade: festeiros e
festejadores. As informagdes foram apreendidas e interpretadas de acordo com a concepgao
etnografica de Geertz (1989: 321). Ou seja, “como um conjunto de texto” - teia de
significagdes - Que, como pesquisadora, tentei ler por sobre os ombros daqueles a quem
ele pertence. O argumento estd organizado de forma a demonstrar que as festas sdo
formas de dadivas manifestas entre as familias e supdem, antes de qualquer coisa, o
fortalecimento de lagos entre as pessoas, cujo fundamento €, concomitantemente demarcar
uma fronteira étnico-racial quilombola; fortalecer o vinculo entre as pessoas e aglutinar
forgas na luta pela posse da terra e na conquistas de outros bens e melhorias. A festa tem,
portanto, papéis religioso, lidico, mas também politico.
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COMMUNITY OF FAITH AND GIFTS

ABSTRACT: This article is part of ethnographic research conducted in the Black Community,
located in Mato Grosso, for doctoral. The purpose of the text presented here is to grasp
the meaning of the religion party of the community and for people who participate in them.
Anchor me in observing the party of Sdo Benedito and reports from traditional inhabitants
of the town: and revelers celebrated. The information was seized and interpreted in
accordance with the design of ethnographic Geertz (1989: 321). le “as a set of text” - web
of meanings - that, as a researcher, tried to read over the shoulders of those to whom it
belongs. The argument is organized to show that the parties are obvious forms of gifts
between families and suppose, before anything, a strengthening of ties between people,
whose foundation is simultaneously demarcate a border ethno-racial Maroon; strengthen
bond between people and unite forces in the struggle for land and other property in the
achievements and improvements. The party has, therefore, religious roles, playful, but also
political.
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O objetivo do texto aqui apresentado é demonstrar que as festas de santo
ganham um sentido distinto para a Comunidade Negra Rural de Mata-Cavalo e
para as pessoas Que delas participam. O argumento estd organizado de forma a
demonstrar que as festas sdo formas de dadivas manifestas entre as familias e
supdem, antes de qualquer coisa, o fortalecimento de lagos entre as pessoas, cujo
fundamento €, concomitantemente demarcar uma fronteira étnico-racial Quilombola;
fortalecer o vinculo entre as pessoas e aglutinar forcas na luta pela posse definitiva
da terra e na conquistas de outros bens e melhorias. A festa tem, portanto, papéis
religioso, lidico, mas também politico. Por outro lado, busca demonstrar que a
dadiva, de acordo com a concepgdo de Marcel Mauss ndo € coisa do passado ou de
sociedades primitivas, mas muitos de seus elementos continuam pautando as préticas
de grupos sociais contemporaneos, mesmo que de maneira implicita. A exemplo
do que demonstra esta pesquisa, nem tudo ¢ dado, recebido ou retribuido mediante
expectativas de lucro.

O presente artigo € parte da pesquisa etnografica realizada na Comunidade
Negra Rural Mata-Cavalo, localizado no Estado de Mato Grosso, para fins de
doutoramento. Ancorei-me na observacgdo das festas de Sao Benedito e nos relatos
dos moradores tradicionais da localidade: festeiros e festejadores. As informagoes
foram apreendidas e interpretadas de acordo com a concep¢@o etnogréfica de Geertz
(1989: 321). Ou seja, “como um conjunto de texto” - teia de significagdes - que,
como pesquisadora, tentei ler por sobre os ombros daqueles a quem ele pertence.
Essa postura pressupde um deslocamento no olhar do observador-pesquisador,
qQue passa a interpretar e compreender a forma como o entrevistado interpreta o
mundo qQue o cerca.

Interpretando Geertz (1989), o que define a etnografia € o esforco intelectual
para fazer uma descricao densa e mais completa possivel, Que procura compreender
0 Que um grupo particular de pessoas faz e o significado das perspectivas imediatas
qQue eles tém do que eles fazem. Procura os “fatos profundos” e tem como objetivo
entender a I6gica informal da vida real.

Dessa forma, o presente texto estd organizado em trés partes, na primeira
apresento alguns dos principais fundamentos do paradigma da Déddiva desenvolvidos
por Marcel Mauss (2003), por ser a Otica tedrica por meio da qual a festa religiosa
e o entrelacamento comunitdrio, em Mata-Cavalo, serdo aqui analisados, na segunda
parte caracterizo a comunidade de Mata-Cavalo e na terceira e dltima parte apresento
a descricdo e andlise da festa.

LINEAMENTOS DO PARADIGMA DA DADIVA.

A teoria da dadiva foi desenvolvida por Marcel Mauss (2003), em seu
seminal “Ensaio sobre a dddiva”, elaborado em 1922. Mauss reuniu pesquisas de
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antropélogos e etndlogos sobre grupos sociais de diferentes localizacdes
geograficas. Dentre eles a Polinésia, Melanésia e outros do noroeste americano. O
objetivo do autor era entender o regime do direito contratual e do sistema das
prestacdes econdmicas entre os diversos subgrupos Que compdem essas sociedades
ditas primitivas. E, por meio destas, entender as mesmas prestacdes nas sociedades
modernas. Procurou, acima de tudo, demonstrar Que os fendémenos do Estado e de
mercado ndo sdo universais. Modernamente a sua teoria fornece elementos para
qQuestionar a visdo que privilegia a economia de mercado e o Estado como instancias
principais na produgdo do bem-estar social.

Mauss, em suas pesquisas, percebeu a existéncia de diversas formas de
trocas, pautadas em um sistema de reciprocidade de caréter interpessoal fundado
numa triplice obrigacdo coletiva, complementar e interdependente: as obrigacoes
de dar, receber e retribuir, conhecido como dom ou dédiva. Conforme o autor, esse
sistema aparece, nessas sociedades, necessariamente como um “fendmeno social
total”, ou seja, atravessa a totalidade da vida social dos envolvidos e de suas
institui¢des: religiosas, juridicas, morais, politicas, econémicas, familiares etc
(p.187).

Nas ocasides da dadiva, ndo sdo os individuos, e sim as coletividades que
se obrigam mutuamente, trocam e contratam; as pessoas presentes ao contrato'
sao pessoas morais: clas, tribos e familias, em grupo ou por meio dos seus chefes,
ou das duas formas a0 mesmo tempo. O que eles trocam ndo sdo exclusivamente
bens e riquezas, bens méveis e imdveis, coisas economicamente (teis. Trata-se,
antes de tudo, de amabilidades, gentilezas, banquetes, ritos, servicos militares,
mulheres, criangas, dancas, festas, feiras, idolos sagrados, as vezes também as
tradigdes, cultos, rituais magicos, em suma, tudo (p.192-1).

No circuito da dadiva, fica evidenciado que ndo se pretende apenas o
acimulo de bens, propriedades ou pectnia. Cuida-se, com especial atencdo, das
relacdes humanas, trazendo ao grupo uma aproximagdo Que, como toda manifestagdo
coletiva, atrai e refor¢a sentimentos de companheirismo e permanéncia dos lacos
afetivos. Como diz o proprio Mauss, os presentes dados, aceitos e retribuidos nao
servem a mesma finalidade que o comércio e a troca nas sociedades mais
desenvolvidas. “A finalidade ¢ antes de tudo moral, seu objeto é produzir um
sentimento de amizade entre as duas partes envolvidas, e, se a operagdo ndo tivesse
esse efeito, faltaria tudo...” (Mauss, 2003: 211).

Mauss vé as obrigacdes de dar, receber e retribuir como uma agdo coletiva
na qual os resultados das trocas ndo dizem respeito as pessoas isoladas, ou seja,
as relagdes ndo sdo estabelecidas, como na sociedade moderna ocidental, entre
um cidaddo e outro. Mas, o comprometimento do grupo traz consigo o individuo,
obrigando-o com o todo. As benesses e melhorias, a serem obtidas pelo individuo,
estendem-se igualmente para o grupo, e vice-versa.
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O que distingue a dadiva de outras transagdes econdmicas, conforme
Mauss, € que a dddiva ocorre envolta por atitudes nobres, cheias de etiqueta e
generosidade. Em todo caso, quando ¢ feita com outro espirito em vista de ganho
imediato, ela € objeto de desprezo.

A obrigacdo de dar no sistema de dédivas se compreende por meio do fato
de que dar naturalmente obriga. Pois ninguém € livre para recusar um presente
oferecido. A recusa de um presente equivale a recusa da comunhao, da alianga e da
amizade. De outra parte, “aceitar uma oferenda € mostrar Que esta disposto a
entrar no jogo, Quando ndo a permanecer” (Mauss, 2003: 224). O dar institui uma
relacdo dupla entre aquele que da e aquele que recebe: por um lado, institui uma
relagdo de solidariedade, pois Quem d4 partilha o Que tem, e o Que ¢, com aquele
a Quem da; em outra instancia, estabelece uma relacdo de superioridade, pois
aquele que recebe o dom e o aceita, fica em divida para com aquele Que deu. Essa
divida obriga e torna o outro dependente, a0 menos até o momento em Que conseguir
“restituir” o que lhe foi dado (Godelier, 2001: 23).

A divida deliberadamente mantida é uma tendéncia da dadiva. Ela € a
“roda viva" Que movimenta as trocas, uma vez qQue os parceiros, no sistema de
dadiva, ficam em situacdo de divida permanente uns com os outros. No entanto,
ndo é numa perspectiva contdbil. E um estado, no qual cada um considera que, no
mais das vezes, recebe mais do que da.

A obrigacdo de receber € de igual importancia no sistema da dddiva. Nao
se tem o direito de recusar um presente. Agir assim “é manifestar Que se teme ter
de retribuir, € perder a vez e a voz, € confessar-se vencido”. Em outros termos,
representa ndo aceitar uma alianga, € ficar fora da dinamica social do grupo. E no
ser mais alguém “qQue conta” no grupo. Mas, conforme Mauss, nessas sociedades
onde a dédiva € praticada, em principio, toda dadiva é sempre aceita e mesmo
louvada. Ao aceitd-lo, porém, a pessoa sabe que se compromete. Pois aceitou um
desafio; e pdde aceita-lo porque se tem certeza de retribuir, de provar Que nao €
desigual (P.248).

A obrigagao de retribuir dignamente € imperativa no processo de dadiva.
Em algumas sociedades pesquisadas por Mauss, por exemplo, é muito perigoso
ndo retribuir. Gera guerras, a pessoa Que deixa de fazé-lo “perde a ‘face’ para
sempre”, ou seja, a pessoa se torna desqualificada, perde sua condicdo de digno.
Dificilmente essa obrigacdo ¢ descumprida, pois, se as coisas (homens, mulheres,
criangas, festins, ritos, cerimonias etc.) sdo dadas e retribuidas, € porque se ddo
e se retribuem “respeito”, “cortesia”. Mas € porque também as pessoas se dao ao
dar, e, se as pessoas se ddo, € porque se “devem” — elas e seus bens — aos outros
(Mauss, p.263).

A retribuicdo se torna importante ndo s6 para evitar a instalacdo de
sentimentos de inferioridade, de deslealdade ou desonra. Mas, retribuir € a forca
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Que impulsiona a troca de bens ou favores necessdrios para a prépria sobrevivéncia
do grupo. A retribuicdo, por Questao de honra, impede que as trocas sejam efetuadas
sob a expectativa de lucro. Sob a égide da estima torna-se dispensavel o estimulo
do “lucro” que alimenta a ambi¢do e a competicdo.

Os discipulos de Mauss, dentre eles Godelier (2001), Allain Caillé (2002),
Godbout (1999), defendem que a dadiva ndo € coisa do passado ou de sociedades
primitivas, mas muitos de seus elementos continuam pautando as praticas de muitos
grupos sociais contemporaneos, mesmo qQue de maneira implicita. Nem tudo €
dado, recebido ou retribuido mediante expectativas de lucro.

Em muitas das nossas sociedades, o sistema da dddiva, por meio das
trocas, ainda guarda o sentido de tecer rede de relagdes sociais entre as pessoas e
traduz indiretamente uma maneira pela qual os grupos e subgrupos se mantém
constantemente imbricados uns nos outros. Nesse pressuposto, o laco é mais
importante Que o bem em circulagdo.

Os exemplos de dadivas, mais corriqueiros, na sociedade contemporanea,
sdo os presentes Que comumente trocamos a época de natal, aniversério; os
chocolates trocados em ocasido de pascoa; e outros que selam o ritual de batismo,
do nascimento, da formatura, do casamento, o rito de um encontro e de amizade.
Sem contar as trocas sutis Que realizamos em nosso cotidiano com as pessoas Que
nos cercam, seja com familiares, com colegas de trabalho, bem como em outros
espacos sociais. Ademais, ndo € apenas o hdbito de presentear, oferecer
hospitalidade ou dar festa que permanece entre nds, mas toda uma moral derivada
da intersubjetividade que estas relagdes implicam.

Da mesma forma, no nosso tempo, a dadiva ndo retribuida ainda causa
constrangimento a Quem deu inicialmente. Significa falta de espirito de
reciprocidade, ingratiddo, desrespeito, desconsideracdo; e ndo espantosamente,
ainda motiva “guerra”, impasses; quando nao rompimento total de lacos. Do mesmo
modo, as regras Que obrigam o dar, o receber e o retribuir devem estar implicitas
no contrato. Ndo por acaso, a caridade, o dado com intengdo explicita de gratuidade
¢, muitas vezes, ainda ofensiva para Quem a aceita, provoca o sentimento de
inferioridade, ganha um tom de humilhacdo, mesmo para pessoas mais carentes.
“(...) todo o esforgo da nossa moral tende a suprimir o patronato inconsciente e
injurioso do rico ‘esmoler” (Mauss, p. 294).

No mesmo sentido, o convite ainda deve ser feito, aceito e retribuido,
assim como a cortesia. Ainda nos sentimos “em divida” quando deixamos de dar,
aceitar ou retribuir. Ainda temos o sentimento do dever de retribuir o melhor ou “a
altura” do que recebemos, seja em valor simbélico seja em valor material, ou das
duas formas. Ainda hoje, em muitas comunidades, a exemplo de Mata-Cavalo,
todos os convidados devem participar da festa do Santo da familia, de um casamento
ou aniversério, por exemplo. A absten¢do de alguém causa magoa ao doador da
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festa, do mutirdo ou de qualquer outro evento, significa enorme “desfeita” e deve
ser reparada, a auséncia deve ser justificada de forma convincente. Caso contrdrio,
corre-se o risco de um rompimento de amizade ou de nunca mais ser convidado
para nada, ou de o “devedor” ndo ter um convite seu aceito pelos outros.

Em Mata-Cavalo, as trocas parecem ainda manter muitas das caracteristicas
das praticadas nas sociedades antigas pesquisadas por Mauss, principalmente no
que diz respeito a seus efeitos de produzir e de reproduzir relagdes fundamentais,
comuns a todos os membros dos grupos. No interior dessas relagdes — asseguradas
também pelo elo do parentesco, do compadrio, do agregado —, realizam trocas de
diferentes géneros: troca de servicos, de alimentos, de animais, de cuidado com as
criangas, com as casas, de afetividade, de solidariedade, entre tantos outros.
Essas trocas tem, sobretudo, o cardter de gerar ou manter o vinculo social entre as
familias e/ou grupos, fortalecendo a comunidade diante de suas reivindicagbes
politicas, identitarias e mesmo culturais.

MATA-CAVALO E SUAS FRONTEIRAS ETNICAS.

A histéria do negro brasileiro, em particular das comunidades negras
rurais, no Que diz respeito a sua origem, ao seu passado, a sua existéncia presente,
Que nos sdo contadas por fragmentos, ¢ prenhe de vida, repleta de histérias de
lutas, resisténcias e negacdo da instituicdo escravista. As lutas e resisténcias
vigoraram durante todo o tempo de escraviddo e continuam até hoje, ainda que
com outra configuragdo, com objetivos atualizados e mecanismos de luta adequados
a sociedade moderna capitalista.

A comunidade de Mata-Cavalo trava batalhas hd séculos com a sociedade
politica do Estado a qual tem procurado, ao longo da histéria, transformar suas
diferencas em desigualdades. Sobretudo, lutam pelo direito de posse legal da terra
que ocupam desde 1873, e por viverem nela dignamente. E a luta pela igualdade de
direitos e, a0 mesmo tempo, pelo direito a diferenca: “Nos ndo samos diferentes
de ninguém, s6 Que temos nosso modo de viver diferente” (Gongalina — profa.
Quilombola).

A terra de quilombo ndo ¢é uma terra qualquer. E terra de negros, terra de
pretos, terra dos troncos, terras ancestrais. Sdo essas singularidades Que demarcam
a diferenca entre as terras ocupadas pelos grupos negros e outros no mundo rural.
Sdo elas origindrias da escraviddo. Fortemente marcadas pelo componente étnico
de sua gente.

No depoimento de familiares mais antigas de Mata-Cavalo, aparecem alguns
elementos considerados por eles distingdes entre o “nds” (Quilombola) e os “outros™:
“respeito pela ancestralidade”; “damos valor a terra”; “temo tradi¢oes. Mesmo as
que foram tiradas dos negros vindo da Africa, mesmo que tudo foi arrancado, a
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gente ainda tem aquele sentimento, aquele orgulho de ser descendente de Africano”;

‘nés sabemos da nossa historia”; “sabemos por Que viemos e porQue estamos
aqui” (Gongalina — Profa. Quilombola). A fala da depoente deixa entrever as rupturas,
as descontinuidades ocorridas no processo histérico violento sofrido por seus
ancestrais proveniente do processo de escraviddo, e depois mantido e recriado ao
longo da histéria.

Todavia, o que chama atencdo é que os elementos eleitos como marcos
distintivos sdo, objetivamente, apenas reflexo pélido da fonte priméria resumida
na palavra “Africa”. Mas, s3o elementos que reforcam o sentimento de pertenca, de
auto-reconhecimento e dao legitimidade a histéria do grupo. Como diria Weber
(1991), é a posse dessas disposi¢des comuns, herdadas hereditdria ou
imaginariamente e sentidas subjetivamente como caracteristicas comuns que da
sentido a Mata-Cavalo na condi¢do de “comunidade”.

Nesse sentido, a pertenca étnica em Mata-Cavalo € condigdo para ter a
posse legal as terras Que ocupam e também € a principal ferramenta de acdo diante
de seus opositores politicos no sentido de afirmar a legitimidade de suas
reivindicagdes. Como afirma Weber (1991), esse sentimento de origem comum se
torna importante para a efetivacdao de uma relacdo comunitéria entre o grupo com
conseqiiéncias importantes para a formacdo de uma comunidade politica com
capacidade de acdo por direitos coletivos.

Os quilombolas consideram como suas principais manifestagdes culturais
as festas de santo. Sendo as mais tradicionais sao as de Sdo Gongalo e Sao Benedito,
“onde tem a missa, a reza Que € cantada tanto pelas mulheres quanto pelos
homens” (Lucia — festeira). Em tais manifestagdes culturais ndo hd presenca de
elementos de origem ou influéncia marcadamente africana ou afro-brasileira, como
existem em outros quilombos contemporaneos do Brasil. Dessa forma, as culturas
tém sido reinventadas, recriadas, a partir de elementos superpostos das diferentes
manifestacOes regionais. Novos significados tem sido agregados as manifestacoes
antigas e reivindicadas pela comunidade como préprias, tais como as dangas do
siriri, do cururu e a dang¢a de Sao Gongalo, sobretudo como forma de reforgar as
distingdes internas e reafirmé-los para os de fora, numa op¢ao de natureza politica.
Ser quilombola, em suas percep¢des, demanda a manutencdo da cultura e a
preservacdo das tradicdes dos antepassados, ainda que a dos seus ancestrais
africanos tenha sido esquecida.

Esse processo de tradug@o cultural tem sido comum em diversos Quilombos
contemporaneos do Brasil, assim como também em algumas comunidades indigenas.
Diante da perda de suas manifestagdes culturais ancestrais, por motivos variados
como a passagem do tempo, nova reconfiguracao de seus espacos e, principalmente,
pela forca de uma politica espoliatéria Que os distanciou por longo periodo de
seus territdrios, esfacelando o grupo, e impedindo o prosseguimento de seus
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rituais tradicionais, mergulhados nesse contexto, a comunidade tem se apegado a
manifestagdes culturais locais, dentre elas as festas de santo, entre outras como
demarcadoras de suas identidades.

AS FESTAS DE SANTO, A DADIVA MANIFESTA E O FORTALECIMENTO DE
LACOS COMUNITARIOS.

A festa em Mata-Cavalo ¢ uma devogdo que se apresenta como um ritual,
como uma religido, como formas coletivas de trocas entre as pessoas, € entre estas
e suas divindades. E nesse sentido, ¢ um momento de fé, de confraternizacdo, de
encontro, de lazer e de descontracdo. E também um momento de reafirmacdo de
uma identidade comunitdria, e conseqiientemente tem um sentido politico de reunir
forcas em torno de suas reivindicacgoes.

Os moradores de Mata-Cavalo sdo marcadamente religiosos e festeiros.
Na comunidade, sucedem oficialmente doze festas de santo ao ano. Cada familia é
responsdvel pela organizacdo geral de sua festa: arrecadacdo de alimentos,
encomenda da missa ao padre, convite as autoridades municipais, aos cururueiros,
aos dangadores do siriri, pela escolha dos reis, rainhas, juizes, juizas, capitdo do
mastro, alferes de bandeira, entre outros. O que torna possivel uma festa bem-
sucedida € a quantidade de pessoas qQue se consegue mobilizar em torno dela.
Nesse contexto, a solidariedade e a devogdo dos amigos, parentes e conhecidos
sdo indispensaveis.

Realizar festas de Santo € uma tradicdo que passa de pais para filhos.
Quase sempre tem origem num voto ou promessa feita ao santo para cura de
doencgas de algum membro da familia. Algumas acontecem ha mais de 50 anos.
Ndo podem ser interrompidas, pois constitui “obrigagdo” compulsoria de saldar a
divida com o Santo.

Cada familia realiza a festa a sua forma, e a forma dos santos festejados.
Como em Mata-Cavalo ha uma variedade de santos de devocao, ha conseqiientemente
formas rituais diferenciadas, assim também ha semelhancas: a troca simbdlica
entre homens e santos, pois a festa ¢ dada em retribuicdo aos bens espirituais
recebidos; e por outro lado, se realiza em torno de partilha de comida, bebida,
danca, de fé e culto entre as pessoas presentes.

A preparacgdo da festa constitui-se em uma outra festa. Os vizinhos,
parentes e amigos se unem em torno das diversas frentes de trabalho. A maioria
chega trés ou quatro dias antes da festa propriamente dita. Ali pernoitam até o
grande dia. Acordam cedo e se pdem a trabalhar: alguns lavam o bucho; outros
dissecam o boi que outros ja abateram; as criangas sopram a tripa do gado, ja
limpa para feitura da lingiiica, outros cortam as carnes, outros separam o feijdo
etc. Os homens se envolvem na construcao dos barracoes de palha, uns consertam
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os barracdes antigos. Outros ajudam a remover grandes tachos de doce do fogao
a lenha. Ao final da tarde, ¢ o momento de tomar cachaca, contar causos, rir,
namorar, trocar fofocas, enfim.

Esses momentos se configuram como uma verdadeira confraternizacdo.
Os lacos de parentesco, de compadrio e de amizade sdo reforgados, estreitados e
novos lacos de relacdes sdo construidos. Familias que moram no préprio Quilombo
se unem aos qQue vém da cidade: filhos, netos, sobrinhos, primos, afilhados,
compadres e comadres, enfim parentela de diversos graus e idades; além dos
amigos e conhecidos. Durante o trabalho, muitos risos e bate-papos, contam-se
causos, relembram da infancia, da adolescéncia. E impossivel ndo perceber a
grandeza da satisfagdo!

Em tempo de festa os problemas individuais e coletivos sdo esquecidos,
as diferencas se apagam, os conflitos ddo uma trégua. Extraordinariamente, a festa
consegue unir pessoas de diferentes crengas: catélicos, umbandistas e protestantes.
A solidariedade parece suplantar, nem que seja no tempo da festa, algumas diferengas
irreconcilidveis em outros momentos, principalmente as diferencas religiosas.

A maioria dos alimentos € proveniente de doacdes de reis, rainhas, devotos,
ou amigos. Para os ofertantes, verdadeiramente, constituem momento de troca,
quando se ofertam bens materiais, e em troca, acreditam receber para si e seus
familiares bens simbélicos: espirituais, protecdo a seus bens.

O receptor da oferta, por sua vez, configura-se como um mediador entre
o santo e o ofertante. A medida que doa o que recebeu - em troca recebe também
bens simbdlicos-religiosos para si e para sua familia. Como afirma um ofertante:
Eu s6 devoto de Sao Benedito e sempre dei arguma coisa pra festa dele, € importante
prele continud ajudano, dano satde, prosperidade. Tem Que agradecé a ajuda Que
ele tem dado pra nos, né?

Ndo somente os festeiros acumulam o ano inteiro alimentos e outros bens
para distribuir na festa, como outras pessoas da comunidade, ligadas a rede de
cooperagdo e considera¢do da familia organizadora, também o fazem. Partilham o
que tém de melhor: a melhor criagdo, a melhor farinha, o melhor arroz etc. Partilham
ainda seus servicos durante todo o processo de preparacdo e realizacdo da festa.

Os devotos, a0 mesmo tempo em qQue tém muito pouco, doam de coragdo
0 Que tém para Que a festa tenha comida em abundancia. Nessa situagdo de troca,
a comida ndo pode ser vendida, e deve haver fartura. Como afirma Dona Tereza, a
festeira: Sdo Benedito era cozinheiro e sempre fazia comida de bastante para sobra
e dd paraos pobre, entdo é um santo Que gosta de fartura’”.

Segundo Dona Tereza, o mais importante da festa € a missa e a presenca
das pessoa, dos meus filho, amigo, parente, conhecido. E importante est4 junto,
unido. Precisamos da amizade de todos. Precisamos fortalecé nossa luta. Dona
Tereza é também a Presidente do Quilombo, portanto Quando ela lembra de luta, e
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da necessidade de unido ela esta falando das inimeras reivindicagdes da comunidade
e da importancia da festa para aglutinar pessoas o que se traduz em forcas. Nesse
pressuposto a festa também € um espaco social, em que todos juntos, em
comunidade, reforcam a fé, a unido e a forca para vencerem juntos os seus problemas
cotidianos. Como afirma Gléria Moura (1996), “¢ a fé que dé forgas para manter
vivo o grito de guerra de um povo que luta, diuturnamente, com todas as energias
humanas e sagradas, para defender seus direitos frente a espoliacdo no seu
cotidiano”.

Os simbolos de celebragio da festa de Sdo Benedito tém varias vozes. O
mesmo simbolo pode ser posicionado para exprimir varios valores, no mesmo
lugar e a0 mesmo tempo. A missa ¢ o momento de abertura da festa, logo apos,
inicia-se o baile. O saldo logo se enche. Os mato-grossenses ndo resistem ao som
do lambaddo cuiabano ou do rasqueado - ritmos contagiantes, aqueles chamados
“limpa-banco”.

Paralelamente ao baile, comeca-se outro ritual lidico-religioso: a levantagdo
do mastro. Sdo os contadores do cururu Que lideram essa parte do ritual. Cantam
e tocam ao som da viola-de-cocho*, do ganzd - espécie de reco-reco - e do adufe
- uma espécie de pandeiro. No cururu, somente os homens participam da danca.
Os cantadores sdo também os violeiros que se revezam entoando em dupla: um faz
a primeira voz, outro, a segunda. Os demais tocadores repetem o ultimo verso no
fim de cada estrofe ou apenas ddo um grito final. As letras das musicas, algumas
sao religiosas, outras falam de amor, da valentia do sertanejo, etc. Ora cantam as
religiosas, ora as nao-religiosas. Estas Gltimas sdo cantadas em frente ao altar e
no momento em que € levantado o mastro. As ndo-religiosas sdo cantadas na
trajetdria entre o altar e o mastro.

Paralelamente ao baile e ao cururu, o jantar € servido. Come-se, bebe-se,
reza-se e danca-se, tudo ao mesmo tempo. Os participantes escolhem quando
querem fazer o Qué, ou se quiserem tudo a0 mesmo tempo € possivel. Na manha
do domingo, as 7 h, € servido o café da manha para os Que conseguiram permanecer
na festa até o amanhecer. Muitos ficam para o almogo e a tarde retornam para suas
casas.

Discursivamente, as festas ndo tém o mesmo sentido para todos: a
religiosidade ndo € consensualmente o mais importante. Ha os Que vao para dancar,
paquerar. Para estes, a diversdo € o que importa. Mas o que ficou evidente nos
depoimentos e atitudes dos adultos, dos festejadores mais velhos, foi a importancia
da religiosidade como uma atitude de fé e de troca simbdlicas: por um lado a festa
e, por outro, as béncaos divinas recebidas. A festa também € considerada por eles
um momento de fortalecer os lacos de solidariedade e de criar outros lacos. Como
afirma Marcelin (1996), o celebrar aciona mecanismos sociais de aproximacdo de
forcas, dos elementos ou dos agentes dispersos na estrutura social, para reconstruir
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um “nds”, assim como retine os mitos, os simbolos ou objetos rituais, dispersos
na cultura, para construir os signos distintivos desse “nds”.

A festa também € considerada pelos matacavalenses como um marcador
de suas identidades quilombolas. E um elemento que acreditam manter uma
distincdo entre 0 “nés” e os “outros™: “temos tradigées, mesmo Que foram tirados
de nos, temos o orgulho de ser descendente de Africanos. Fazemos nossa farinha,
nossas festas e sabemos da nossa historia (Gongalina)”.

Cabe lembrar que ha entre a comunidade uma necessidade politica de
provar uma identidade especifica— necessidade criada pelos 6rgdos governamentais
baseados em mitos sobre comunidades quilombolas, portanto arbitraria — mas, a
fim de garantirem o direito as terras que reivindicam os Quilombolas tém se apegado
as manifestagdes regionais e reivindicado como suas, numa tentativa de
corresponder a essas exigéncias.

A despeito disso, as praticas da festa de santo, para a comunidade, se
configuram como momentos, por exceléncia, de trocas-dddivas, no sentido
maussiano, as Quais ocorrem simultaneamente em duas direcdes: entre o homem e
o ser sagrado, e entre 0 homem e os outros homens, fundado na triplice obrigacao
de dar, receber e retribuir (Mauss, 2003). O efeito desse movimento resulta em
afetividade, solidariedade e unido entre as pessoas, tracos importantes para a
producdo e reproducdo da vida do grupo.

Pela 6tica do paradigma da dédiva € possivel compreender, como o faz
Martins (2002), que a sociedade ndo se reduz a légica do mercado ou do Estado,
mas traduz uma pluralidade de l6gicas ndo redutiveis entre si. O tecido social se
exprime, portanto, por valores também imateriais: doacao, confianga, solidariedade,
reciprocidade, valores s6 compreendidos a partir de uma ética do “paradigma do
dom”. Por isso, os estudiosos ligados a Mauss insistem em demonstrar que, além
do social ndo se reduzir nem ao Estado nem ao Mercantil, ndo se liga apenas as
sociedades do passado, mas estd incorporado também nas sociedades
contemporaneas e, mais ainda, guardam o sentido de estabelecer aliancas, razdo
pela qual a comunidade ganha forca, no caso de Mata-cavalo, além de outras,
forcas politicas.

NOTAS

' Doutora em Educacdo e Curriculo pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo —PUC/
SP. Professora do Departamento de Ensino e Organizagdo Escolar/ IE/UFMT.
sd.castilho@uol.com.br

2 CASTILHO, Suely Dulce. Tese: Culturas, familia e educacdo na Comunidade Negra Rural de
Mata-Cavalo-MT. Defendida em 09/03/2008; na Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo
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Paulo- PUC/SP.

* Mauss fala em “contrato” para exprimir a sociabilidade criada pela dddiva. Ndo se trata de
acordos entre individuos racionais, mas de regras da organizacdo social primitiva; € basicamente
o ato de dois grupos, ou pessoas, se proporem a trocar. Nela, “os contratos fazem-se sob
formas de presentes” (Mauss, 2003: 187).

* Instrumento musical de cordas, que desde de 2004, tornou-se patrimonio nacional pelo
Ministério da Cultura.
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