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Apresentagao do segundo volume do dossié O
campo religioso brasileiro na contemporaneidade

Janine Targino'
Silvia Fernandes’

Temos o prazer de apresentar aos leitores da Revista Tempo da Ciéncia o segundo
volume do dossié O campo religioso brasileiro na contemporaneidade. Os artigos aqui reunidos
contemplam andlises tedricas e metodolégicas que perpassam as manifestagdes do sagrado
em suas diferentes nuances e plataformas. As dindmicas das interagoes face a face dos rituais
presenciais; os ritos e conexoes virtuais que fortaleceram a ideia de um sagrado on-line em
tempos pandémicos; por fim, as subjetividades religiosas compoem e revelam a amplitude de

um campo religioso configurado a partir de abordagens criativas e ressemantizadas.

Aos leitores interessados na articulagio entre religido e politica, o dossié apresenta trés
artigos que enredam de modo inovador esses temas. Por sua vez, os recortes teérico-empiricos
realizados permitem que episédios conhecidos na cena politica sejam colocados em tela com
ganchos interpretativos ancorados na histéria contemporénea brasileira. O protestantismo e

o catolicismo sio as vedetes desse tablado.

Embora ambos volumes do dossié tenham priorizado o campo religioso brasileiro, a
dinimica da relagdo entre religido e sociedade, vista em contexto internacional, é igualmente
contemplada no presente niimero. Temos acesso a essas realidades sociorreligiosas a partir dos
artigos de fluxo continuo que serao detalhados ao fim desta apresentagdo. Assim, a andlise do
Zoroastrismo e Vudu, apresentada a partir de distintos contextos nacionais, permite pensar sobre
migragao e colonizagio, respectivamente, e como esses marcadores interseccionam contextos

locais em arranjos de sociabilidade e poder.

Liderangas catdlicas e politicas no interior de Minas Gerais: quando ‘o Partido néo é mais
aquele’é o artigo que abre o presente volume. Nele, Fabricio Roberto Costa Oliveira e Arnaldo
José Zangelmi analisam o processo de formagio politico-religiosa e a ascensio institucional
de militantes do Partido dos Trabalhadores no interior de Minas Gerais, assim como também
observam as diferentes perspectivas em que esse processo foi interpretado por esses agentes. Com
base em depoimentos orais e documentos dos militantes e do Partido, os autores identificaram
os caminhos que esses atores trilharam na constru¢io da lembranc¢a do processo vivido. A
partir de entao, evidencia-se que os atores em questdo experienciaram de maneiras distintas

os eventos sociais e politicos ocorridos nas mobilizagoes e na ascensao ao poder institucional.

No artigo Slogan, fé e pds-facada: a construcio discursiva de wm “milagre”, Thiago
André Rodrigues Leite e Karine Rios de Oliveira Leite desenvolvem uma pesquisa acerca da

relagdo discursiva construida entre o slogan de campanha do candidato Jair Messias Bolsonaro

! Professora do IUPERJ/UCAM. Email: janine.targino.silva@gmail.com

2 Professora Associada do PPGCS/UFRR] e professora externa no PPGSP/UENE E-mail: fernandes.silv@gmail.com
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a presidéncia do Brasil em 2018, a saber, “Brasil acima de tudo. Deus acima de todos”, e o
discurso proferido pelo entao candidato a presidéncia ap6s o evento em que foi ferido por uma
facada, na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais. Segundo os autores, depois do episédio, o
“milagre” da sobrevivéncia de Jair Bolsonaro foi elaborado como um acontecimento discursivo
no qual o signo linguistico “Deus” foi colocado em posicio superior as demais crengas. Como
consequéncia, os autores indicam que os seguidores de religides que nao possuem o cristianismo
como matriz foram identificados como individuos “errados”, “imperfeitos” e desprovidos
de valores morais. Por essa razao, mereceriam ser relegados e abandonados pelo governo do

candidato Bolsonaro de acordo com os seguidores do candidato.

Em Gramiticas do ser evangélico: Discursos, Sujeitos e Subjetivagdo religiosa, Carlos Souza
nos apresenta um estudo sobre as transformagoes da identidade evanggélica, a partir de pesquisas
de campo realizadas entre igrejas protestantes histdricas, localizadas na zona norte da cidade
do Rio de Janeiro. Por meio das noc¢oes de discurso encontradas em Ernesto Laclau e nas
abordagens pés-estruturalistas, o autor discute narrativas que revelam que, mesmo entre aqueles
que afirmam uma identidade histérica luterana, a concepgao do “ser evangélico” mantém-se
como elemento marcante “que remete a um horizonte de sua identidade”. Embora a composi¢ao
desse “ser evangélico” fundamente-se no protagonismo pentecostal e na visibilidade pablica
do nome “evanggélico”, os dados de Souza apontam que as articulagoes discursivas promovidas

entre seus entrevistados sao capazes de ultrapassar e ressignificar os limites denominacionais.

Questées do campo religioso de Soure, Ilha do Marajo, durante as eleigoes de 2000,
escrito por Marcos Silva da Silveira, traz observagdes sobre algumas das particularidades que
atravessaram as eleicoes municipais de 2000, em Soure, Pard. O autor apresenta o registro de que
as referidas elei¢des foram precedidas por uma crise politica permeada por recursos simbdlicos
que deram um cardter de “salva¢ao” a escolha dos candidatos nas urnas. Nesse sentido, Silveira
afirma que o prefeito eleito langou mio do apoio de diversas liderangas religiosas e culturais da
cidade e imprimiu a ideia de “purificacdo” a sua candidatura e a sua vitdria. No ano seguinte
as eleigdes, o autor relata que se estabeleceu uma acirrada competigao entre diversas liderangas
religiosas de Soure, visto que elas buscavam ocupar um lugar proeminente no processo de
“salvacao” do municipio. Diante desse peculiar cendrio, Silveira elabora relevantes apontamentos

sobre os significados distintos e divergentes encontrados na intersegao entre religido e politica.

Em A Covid-19 em Templos, Terreiros e Igrejas na cidade de Manaus, Marilina Serra
Pinto, Liliane Costa Oliveira, Fanuel Santos Souza e Vinicius Alves da Rosa exploram as
dinimicas de funcionamento de denominagées religiosas na cidade de Manaus, capital do
Amazonas, durante a pandemia de Covid-19. Orientados pela singularidade do contexto
pandémico, os autores dedicaram-se a observagao de rituais em ambientes digitais como forma
de compreender as novas modalidades de conexio com o sagrado que insurgiram a partir da
suspensao das praticas religiosas presenciais. Para os autores, no obstante sua importincia para
a manutengao do sentimento de comunidade durante a pandemia, a “experiéncia digital com
o sagrado” deixard suas marcas no comportamento dos fiéis, mesmo apds o reestabelecimento

das atividades presenciais nos templos, terreiros e igrejas. Eles argumentam que, em fungio
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do temor pelo contdgio da doenga, as préticas religiosas que antes promoviam aglomeragoes
podem se tornar menos atrativas para determinados perfis de fiéis que continuario optando

pelos rituais on-line.

Da mesma forma que vemos no artigo de Marcos Silva da Silveira a anélise do
discurso de “salvacao” atrelado ao contexto eleitoral, em O discurso anticomunista catélico:
Uma andlise do jornal cuiabano A Cruz entre os anos de 1930 a 1935, escrito por Jéssica

J
Fernanda da Silva Viana e Maria do Socorro de Sousa Aratjo, também encontramos uma
narrativa salvacionista na qual a Igreja Catélica exerce centralidade na “luta contra o
comunismo”. Por meio da andlise do jornal “A Cruz” (Orgdo da Liga Social Catholica
Brasileira de Matto-Grosso), Viana e Aratjo esmiu¢cam como o comunismo foi retratado
por intelectuais e autoridades eclesidsticas entre os anos de 1930 e 1935. Segundo as autoras,
foram veiculadas nesse jornal diversas noticias de cardter politico ideoldgico cujo teor visava
“alertar” a populagdo a respeito de manifestagdes comunistas ocorridas tanto no estado
do Mato Grosso quanto em outros estados. Desse modo, umas das principais conclusoes
q

das autoras sugere que, por intermédio da circulagio de discursos anticomunistas, a
Iereja Catdlica buscou preservar sua relevincia social e politica concomitantemente ao
g

estabelecimento de aliancas com o Estado.

Em O conceito de familia e a percep¢io da juventude da Assembleia de Deus, Bruna Lassé
Aratjo buscou compreender a influéncia de fatores como o ezhos religioso, o nivel educacional,
a influéncia familiar, entre outros, no posicionamento dos jovens assembleianos em relagao
a categoria de acusagao “ideologia de género”. Por meio do estudo dos dados obtidos com
a realizacao de dois grupos focais, a autora enfatiza que “o segmento juvenil da AD, apesar
de reafirmar em alguns momentos o ponto de vista das liderangas cristas conservadoras,
apresenta uma visao muito mais individualizante quando se trata, por exemplo, do casamento
homoafetivo”. Nao obstante, Aratjo conclui que os jovens assembleianos e suas liderangas
religiosas, elaboram narrativas que reforcam o modelo de familia heterossexual como “parte

do plano original, natural, constituido por deus para a humanidade”.

Finalizando o dossié, o artigo de Carlos Gongalves da Fonseca e Naara Luna, O Zemplo
de Salomao na IURD no bairro do Brds: o Israel Mitico na construgio do lidico ao sagrado, expoe
dados da etnografia feita pelos autores no Templo de Salomiao da Igreja Universal do Reino
de Deus, localizado no bairro do Brds, em Sao Paulo. Nesse artigo, Fonseca e Luna observam
como sio formadas as identidades religiosas no Templo e como se constréi a “narrativa do
Templo como ‘lugar para todos’ a partir da figura do turista”. Dentre as principais conclusoes
alcangadas pelos autores, destacam-se as significativas transformacdes que o Templo de Salomio
impulsionou no bairro do Bris, especialmente no que tange ao campo religioso local. Ao mesmo
tempo, Fonseca e Luna sublinham que as experimentagoes religiosas e ladico/turisticas que
ocorrem no Templo acionam, constantemente, referéncias ao Israel Mitico e ao Judaismo. Tais
referéncias, asseguram os autores, exercem forte influéncia na conformagio e constitui¢ao das

identidades que circulam pelo local.
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Juntamente com os artigos que compoem o segundo volume do dossié, o presente
namero da Revista Tempo da Ciéncia conta com dois artigos recebidos no fluxo continuo que
expandem a discussao sobre o fendmeno religioso para além das fronteiras nacionais. Vodu, a
resisténcia negra no Haiti, de autoria de Marcela de Oliveira Santos Silva e Bruna Baliza dos
Santos Doimo, traz um debate acerca do Vodu, religiao que, apesar de muito comum no Haiti,
permanece bastante estigmatizada. No estudo em questio, as autoras apresentam o Vodu pelo
prisma de seu papel politico, visto que essa religido se consolidou como uma das bases fundantes
do processo de independéncia haitiana, assim como ocupou lugar de destaque em outros
eventos politicos relevantes do pais. Por fim, Silva e Doimo retratam como o Vodu, enquanto
principal religiao no Haiti, foi crucial para o processo de resisténcia diante do colonizador e

para a constitui¢ao de uma nag¢io independente.

Em “Entio nds estamos aqui para ficar”™ A instituigio religiosa e a organizagdo urbana
no contexto do migrante zoroastriano na Inglaterra, lasmin Castro de Souza investiga a presenca
religiosa no contexto de migracio e conclui que seus informantes convergem quanto a
percepe¢ao da importincia de estar em contato com individuos semelhantes — no caso, adeptos

do zoroastrismo — quando se encontram em territério migracional.

Esperamos que apreciem a leitura e que os artigos aqui reunidos possam instigar e

ampliar debates entre os que dedicam a compreender o fendmeno religioso na atualidade.
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Liderancas catdlicas e politicas no interior de Minas
Gerais: quando “o Partido nao é mais aquele”

Fabricio Roberto Costa Oliveira'
Arnaldo José Zangelm?

Resumo: Neste artigo analisamos o processo de formagao politico-religiosa e ascensao
institucional de militantes do Partido dos Trabalhadores no interior de Minas Gerais, bem
como as diferentes formas como esse processo foi interpretado por esses agentes. Para tanto,
buscamos relacionar diversos depoimentos orais, documentos pessoais desses atores e atas das
reunides locais do Partido, assim como nos valemos de referenciais te6ricos sobre as relagoes
entre religiao e politica, meméria e identidade e movimentos sociais. Nessa perspectiva,
pudemos perceber a existéncia de diferentes formas de lembrar o processo vivido por esses
atores, relacionadas com suas diferentes posi¢des no decorrer do tempo, demonstrando que
experimentaram de maneiras diversas os processos sociais e politicos nas mobilizagdes e na

ascensao ao poder institucional.

Palavras-chave: Catolicismo; Partido dos Trabalhadores; Politica; Minas Gerais.

Catholic and political leaders in the interior of
Minas Gerais: when “the Party is no longer the
bl

same

Abstract: In this article, we analyze the process of political-religious training and institutional
rise of militants from the Workers’ Party in the Interior of Minas Gerais, as well as the different
ways in which this process was interpreted by these agents. To this end, we seek to list several
oral testimonies, personal documents of these actors and minutes of local party meetings, as
well as we use theoretical reference on the relationship between religion and politics, memory
and identity, social movements, among others. In this way, we could perceive different ways
of remembering the process experienced by these actors, related to their different positions in
progress, demonstrating that they experienced different ways of social and political processes

in the mobilizations and rise to institutional power.

Keywords: Catholicism; Workers Party; Policy; Catholicism; Minas Gerais.

! Professor da Universidade Federal de Vigosa. E-mail: fabriciooliveira@ufv.br

2 Professor da Universidade Federal de Ouro Preto. E-mail: arnaldozan@yahoo.com.br
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Introdugio

Nas tltimas décadas, tem chamado atengao a grande permeabilidade do campo politico
ainsercao de agente religiosos, especialmente provenientes de grupos pentecostais emergentes,
o que motivou parcela significativa dos cientistas sociais a se dedicarem a compreender as
possiveis relacoes entre politica e religiosidade (SELL, 2021). Para o senso comum pode parecer
uma novidade que agentes religiosos encontrem em suas doutrinas e igrejas uma base para sua
projecao politica. Também pode parecer que esse movimento é exclusivo de grupos tidos como
de direita e/ou conservadores, em grande ascensao na atualidade. No entanto, vale destacar
como as relagdes entre politica e religido no Brasil sao mais antigas e amplas, colocando desafios
tanto para a busca por sistematizacdes quanto para o desvendamento de especificidades em

cada arranjo entre essas forgas, em locais e épocas diferentes.

Buscando trazer alguma contribui¢ao nesse sentido, nosso artigo investiga como certos
agentes religiosos foram fundamentais na criagdo e consolidacio do Partido dos Trabalhadores
(PT), na década de 1980, discutindo como experienciaram dilemas relevantes sobre a fidelidade
aos seus valores religiosos “basistas” ou ado¢ao de maior pragmatismo politico para ascensio

e manutengao no poder.

A formacio do PT contou com participagao considerdvel de agentes catdlicos ligados
as Cebs (Comunidades Eclesiais de Base) e a Teologia da Libertacao’ (MENEGUELO, 1989;
NOVAES, 2002). No contexto do processo de redemocratizagao da década de 1980, quando
o PT foi formado, a parcela mais expressiva desse partido revelou-se nos grandes centros, fato
que acaba por dar pouca visibilidade a agentes que se mobilizaram em pequenas cidades, com

expressiva presenga de trabalhadores rurais.

No interior de Minas Gerais, significativos diretérios do PT foram formados pela
mobiliza¢do de participantes de Cebs do meio rural, o que configurou um “PT rural e
eclesidstico”, constituido por agentes que tém uma identificagdo politico-religiosa especifica, em
que vivéncias de trabalho rural, participagoes em atividades religiosas e experiéncias politicas
estdo imbricadas em um processo peculiar (OLIVEIRA, 2012; RABELO, 2019).

Neste artigo, analisamos a formacio politico-religiosa dos agentes sociais das
comunidades rurais de Miraflores* que fundaram o diretério do PT local. Para tanto, analisamos

relatos orais, documentos pessoas desses atores e atas das reunioes do diretério local do Partido,

3 A lIgreja Catdlica do Brasil, dentre as demais latino-americanas, foi a que melhor implementou o modelo de catolicismo da igreja dos
pobres, pelo menos na década de 1970. Até os anos de 1980, quando o Vaticano desencadeou fortes investidas para conter os avangos
desse modelo de catolicismo, as diretrizes e orientagoes hegemédnicas da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) baseavam-se
pelos pressupostos da Teologia da Libertagao, incentivando a formagio de Cebs e dando forte suporte a organizagio das pastorais sociais.
Uma andlise mais aprofundada sobre a assimilagio da igreja dos pobres pela Igreja no Brasil encontra-se em Mainwaring (1989) e Theije
(2002). As Cebs sao entendidas como grupos de catdlicos leigos organizados em torno de debates sobre leituras biblicas, muitas das quais
guiadas por uma reflexao sobre a realidade social e inspirada na Teologia da Libertagio, cujo suposto é que os agentes devem atuar de

forma efetiva contra desigualdades sociais (OLIVEIRA, 2012).

Optamos pelo uso de um nome ficticio para esse pequeno municipio com o objetivo de nao permitir a identificacao do local onde nossos
entrevistados atuaram, dificultando que sejam reconhecidos, pois trataram em seus depoimentos de temas controversos que poderiam
ser fonte de novos conflitos. Atualmente, esse municipio conta com uma populagio de aproximadamente 14000 habitantes. A cidade é
distante 20 quilometros da sede do Mobon e fica a 293 quilémetros da capital do estado de Minas Gerais, Belo Horizonte.
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assim como nos valemos de referenciais tedricos sobre as relagoes entre religido e politica,

memoria e identidade, e formacio de liderancas.

Na primeira parte do artigo, analisamos a formagao de leigo(a)s para se tornarem
liderangas religiosas comunitdrias, engajadas no Movimento da Boa Nova (Mobon) e, em um
segundo momento, a constitui¢do do diretério do Partido dos Trabalhadores. Na segunda
parte, analisamos caracteristicas e concepgoes do diretério municipal do PT que se articulam
diretamente com o processo de formacio religiosa dos leigos. Na terceira parte, analisamos
discursos em rela¢io ao periodo inicial do diretério, em que se evidencia que o “Partido nao
¢ mais aquele”, ressaltando caracteristicas positivas de um periodo pretérito que teria sido de
“unido e didlogo”. Na quarta parte, analisamos relatos que evidenciam diferencas entre um
PT das “bases” versus um “partido inchado e pragmdtico”. Por fim, tecemos as consideragoes
finais do trabalho.

A formacdo de comunidades e liderangas no Vale do Rio Doce-MG

O PT rural e eclesidstico do qual tratamos neste artigo tem em sua configuragao
importante influéncia de concepgoes e praticas religiosas que se sedimentaram em um processo
de formagao que nos remete a década de 1960. Isso foi, especialmente, relevante para a primeira
geracdo de petistas que fundaram diretérios municipais durante a década de 1980 (RABELO,
2019).

A Igreja Catdlica realizou entre 1962 e 1965 o Concilio Vaticano II, reunindo em
Roma mais de dois mil bispos e centenas de te6logos em busca de novas orientagoes pastorais,
dentre elas destacamos a orientagao para maior proximidade e corresponsabilidade entre clero
e povo, presente em parte das resolugoes fruto do Concilio (MAINWARING, 1989, p. 63).

No Brasil, os bispos reafirmaram as propostas do Vaticano II por meio da aprovacio
de um documento intitulado Plano Pastoral de Conjunto (1966). Segundo a CNBB, o Plano
“preparou terreno propicio para uma ampla renovagio na linha do Vaticano II” (CNBB, 1966,
p- 9). Vale ressaltar também que, na América Latina, os ecos conciliares soaram por meio da
Conferéncia Episcopal de Medellin (1968), onde a Igreja latino-americana teria consolidado sua

“opgao preferencial pelos pobres” a partir de uma teologia voltada para a realidade do continente.

No final da década de 1960, em consonincia com esse processo de mudangas no
catolicismo, foi formado em Minas Gerais um grupo religioso que se denomina Movimento da
Boa Nova (Mobon). Sua dinAmica centra-se na promogao de cursos catdlicos para leigos com o
objetivo de fornecer-lhes conhecimentos biblico-religiosos e formagao de liderangas estimuladas

a viverem organizadas em comunidades religiosas com lagos de solidariedade mais estreitos.

Investia-se na formagao de liderangas com o propésito de que estas pudessem atuar na
organizagio e coordenagio de prdticas religiosas nas comunidades catélicas que o Mobon se
propunha a formar. No curso de Boa Nova ao Evangelho, ministrado em 1970, trabalhou-se
o seguinte contetido a respeito de comunidade:

12
Fabricio Roberto Costa Oliveira, Arnaldo José Zangelmi | LIDERANCAS CATOLICAS E POLITICAS NO INTERIOR DE MINAS ...



A vida comunitdria é de importancia capital

- O homem nao vive isolado.

- O cristianismo exige vida comunitdria

- Os convertidos precisam do apoio da comunidade
- A fé necessita de ambiente: de vida, de didlogo, de comunidade.
Vantagens de Comunidades Pequenas

- Conhecimentos profundos

- Todos tem sua vez.

- Amizade

- Valorizagio da pessoa

- Sentido mais profundo da vida

- A comunica¢io é mais auténtica.

- A comunidade ¢ estimulo para o homem.

- Faz crescer em forgas desconhecidas.

- Leva o a se expandir.

- Dé-lhe disposi¢ao e otimismo para o trabalho’.

Nesse material do Mobon é reforcado que a comunidade é fundamental para a vivéncia
do cristianismo. Sendo esta, inclusive, uma exigéncia do cristianismo aqueles que desejassem
ser verdadeiramente catdlicos: os “convertidos” precisam da comunidade. Nas comunidades
haveria “ambiente de vida” e “didlogo”. Relagoes interpessoais sao estimuladas sob o argumento
de que 0 homem “nao vive isolado”.

q

As interagdes sociais nas comunidades eram maneiras importantes das pessoas
compartilharem visdes de mundo propaladas pelo catolicismo. Afinal, nessa perspectiva, o
catolicismo deve buscar interferir nas agoes “deste mundo”, sendo a religiao, desde a antiguidade,
um componente fundamental dos mecanismos identitdrios da sociedade (CARVALHO;
BORSTNER, 2010). As relagdes comunitérias e os cursos a ela atrelados eram relevantes para
a formagao de uma identidade religiosa e politica especifica.

Nesse sentido, as liderangas nas comunidades tinham papel essencial, como se pode
perceber no curso intitulado Coordenador de Comunidade, de 1982, no qual sio passadas
instrugoes importantes para liderancas do Mobon:

. Seja vocé mesmo.

. Nao seja covarde.

. Nao atrapalhe a Comunidade.

. Vendo que nio d4, peca para sair.

. Nio esconde seu dom.

. Nao seja comodista.

. Procure nio cansar a Comunidade.
. Seja prudente no falar.

O 0 N O\ N R N~

. Nao dé ouvidos a fofoca®.

> O contetdo deste curso foi copiado do material de estudo de uma lider religiosa chamada Cora Furtado de Melo que, gentilmente, nos
cedeu seu caderno com anotagées dos cursos do Mobon que jé participou.

¢ Material de Cora Furtado de Melo.
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As caracteristicas ressaltadas como importantes para as liderancas comunitdrias sio
fundamentais para vivéncias coletivas, além das religiosas, constituindo-se como principios de
agao politica e de civilidade. Caracteristicas como ser “prudente na fala” e “ndo dar ouvidos a
fofocas” sao vilidas para a vivéncia comunitdria, mas também para uma série de cargos publicos.
Valoriza-se a autenticidade (“seja vocé mesmo”), transparéncia (“nao esconde seu dom”), a
coragem (“ndo seja covarde”) e outros. Muitas dessas caracteristicas sao fundamentais para que
liderangas se sustentem como tais, pois a legitimidade do exercicio de suas fungées é algo de

frequente avaliagdo do grupo em que estao inseridos (MELUCCI, 1996).

No caso do Mobon, as liderangas precisavam mostrar potencial de mobilizar a
comunidade religiosa e coeréncia religiosa, tanto junto aos moradores da comunidade, como
a0s pdrocos e missiondrio do Mobon. Pdrocos e missiondrios sao agentes externos ao cotidiano
do espaco comunitdrio, mas, nem por isso, menos influentes porque a legitimidade junto a

agentes ¢ imprescindivel no intuito que tivessem respaldo para exercerem a lideranca.

Tratando da importincia do espago comunitdrio para a dinidmica dos movimentos
sociais, Melucci (1996) acredita que as relagoes sociais em grupo sio fundamentais para a

formacio de liderancas:

a existéncia de uma rede de associagoes ou comunidade facilita a emergéncia
de uma lideranca. Porque uma rede de filiacoes e socializagao pode prover um
treinamento onde as habilidades necessdrias para a emergéncia de uma lideranga
podem ser aprendidas, e porque essa rede pode lhe fornecer recompensas na forma
de solidariedade e valores, o que encoraja o lider a assumir os riscos associados com

sua posicio (MELUCCI, 1996, p. 335).

Nos cursos do Mobon, as falas eram estimuladas, os atores se viam sociabilizados
nos estudos religiosos e desenvolviam habilidades de argumentagao. Nesse contexto,
houve organizacio de comunidades e uma rede de liderancas que marcavam uma relativa
descentralizagdo da pardquia e transmissao de poderes as liderangas religiosas leigas em contexto
local. Essas interagoes sociais nas comunidades se tornaram decisivas nas trajetérias dos agentes
sociais que dela participavam e sao lembradas como fundamentais para a constru¢io de uma

sociedade melhor.

A vista disso, Halbwachs (1990) pondera que os grupos sociais tém papel fundamental
na formacio da meméria, devido as suas lembrangas compartilhadas nos processos de relagoes

sociais ao longo do tempo, sendo que:

os acontecimentos de nossa vida que estao sempre mais presentes sao também
os mais gravados na memoria dos grupos mais chegados a nds. Assim, os fatos e
as nogoes que temos mais facilidade em lembrar sio do dominio comum, pelo
menos para um ou alguns meios. Essas lembrangas estao para ‘todo mundo’ dentro
desta medida, e é por podermos nos apoiar na meméria dos outros que somos
capazes, a qualquer momento, ¢ quando quisermos, de lembra-los. Dos segundos,
daqueles que nao podemos nos lembrar mais a vontade, diremos voluntariamente
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que eles ndo pertencem aos outros, mas a nds, por que ninguém além de nds pode
conhecé-los. Por mais estranho e paradoxal que isto possa parecer, as lembrangas
que nos sao mais dificeis de evocar sio aquelas que nao concernem a nio ser a nos.

(HALBWACS, 1990, p. 49).

As concepgoes de Halbwacs (1990) reforgam o quanto os encontros e reencontros
frequentes nos cursos e comunidades refor¢cam uma memoria comum entre os agentes,
trata-se de uma memoria religiosa imbricada num processo relevante de relagdes sociais.
Como essas pessoas falavam dos cursos a cada dia e estes lhe eram de muita importancia,
procuramos demonstrar que a memoria e aprendizados religiosos foram fundamentais também

na configuracao do grupo politico.

Nesse cendrio, da década de 1970, estavam formadas liderangas comunitdrias por meio
de dezenas de cursos com intensa identificagio comunitéria, relevante habilidade de fala e
capacidade de mobilizacao coletiva. Estava formado um grupo coletivo disposto a militdncia

religiosa e politica, conforme veremos no préximo tépico.

O PT rural e eclesiastico

A paréquia de Miraflores que, desde a década de 1970, contava com a atuagao de
Padre Jesus; um entusiasta dos cursos e da atuacio de liderangas nas comunidades. Tratava-se
de uma pardquia alinhada as proposicoes do Concilio Vaticano II. Tal processo nao se dava
sem tensoes, pois alguns agentes catélicos, alinhados as diversas relagoes de poder locais, se
mostravam insatisfeitos com as novas configuragées do catolicismo no municipio. Dessa
forma, tanto a nova légica de organizagio das comunidades quanto as novas liderangas que se

estabeleciam estavam longe de ser unanimidade nessas comunidades catélicas.

Em um dos momentos de enfrentamento mais explicito, leigos contrarios aos propésitos
do padre procuraram o bispo da Diocese para falar que tinham interesse que o paroco deixasse
a paréquia. Segundo o pdroco, depois dessa reuniao ele teria se encontrado com o Bispo e este
teria dito para que ficasse tranquilo: “Dom José se encontrou comigo no corredor do Semindrio

e me animou dizendo: nio se assuste, Pe. Jesus. Tudo ¢ politicagem™.

Naquele contexto, o pdroco procurava passar uma imagem de distanciamento das
disputas locais, o que nem sempre era percebido pelos leigos que desejavam sua transferéncia.
Uma lideranca local, José Maria®, relata o posicionamento do padre em relagao a politica

partiddria no inicio da década de 1970°:

7 Livro do Tombo da Paréquia de Miraflores, n° 3, pdgina 7. 25 de fevereiro de 1971.

8 TParticipa dos cursos do Mobon desde inicio da década de 1970. Coordenou comunidades, foi coordenador-geral da paréquia, membro
fundador do PT, exerceu cargo de vereador entre 1996 e 2000.

®  Grifos nossos, feitos com objetivo de destacar partes das falas. Em outras citagées, o grifo também ¢é nosso.
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Eu até me lembro do Padre Jesus, que morreu hd pouco tempo. Eu me lembro
uma vez que ele falou assim ‘a politica é que, nds cristaos, nio podia nem passar
perto de um palanque’, nossa Senhora, era tao sujo o negécio. E a Igreja estava tao
separada que eu me lembro que ele falou numa reuniao com nés. ‘Olha, se vocé
vé um palanque l4, vocé passa longe, que nem perto vocé pode passar’, quer dizer
o0 negdcio ¢ tao sujo que nio pode nem passar perto'.

A politica era considerada algo “sujo”, com a qual os cristdos nio deveriam se envolver.
Nesse sentido, ao estudar eleicoes municipais, Palmeira e Heredia (1997) mostraram que a
politica é identificada com divisao, ao contrdrio da participagao religiosa que estaria relacionada
a unido de todos para “fazer o bem”. Também nesse sentido, ao analisar as relagoes entre religido
e politica, Coutrot (1996) afirma que ndo é por acaso que o engajamento politico repugna a
tantos catdlicos:

sob a luz do ensinamento sobre a unidade em Ciristo, eles adquiriram a certeza de

que a paz entre os homens, a reconcilia¢io e a unido eram valores supremos, diante

dos quais o combate politico, que implica confrontos e lutas, aparece como um
q q

mal, um lugar onde se ‘sujam as maos’ (COUTROT, 1996, p. 336).

Essas parecem ser as concepgdes de Padre Jesus, que estimulava as liderangas catélicas

a deixarem suas fungoes politicas:

O Padre Jesus entrou em Miraflores em 1970. Na mesma época que eu fui candidato
a vereador'' e entrei na Igreja. Af ele falava assim que gente de Igreja nao era para
entrar na politica, entdo eu afastei de politica como candidato. Continuei na
politica, mas como candidato nao'.

A distincia da politica partiddria é uma mengio frequente a respeito de Padre Jesus,
bem como a concepgao de que se tornava mais influente no municipio a4 medida que formava
mais liderangas e comunidades. Em fins da década de 1970, Miraflores tinha mais de cinquenta

capelas espalhadas com grande contingente de liderangas supervisionadas pelo Padre.

Por outro lado, movimentos mais amplos apontavam para um maior entrelagamento
entre catolicismo e politica. No processo de redemocratizagio, no inicio da década de 1980,
muitas liderangas de Cebs foram relevantes na formacao de diret6rios do PT e muitas cartilhas e
informagdes propaladas por agentes da Igreja Catdlica enfatizavam o “voto consciente”, concepgao

que fortalecia representagoes e préticas presentes no Partido dos Trabalhadores (NOVAES, 2002).

No contexto de redemocratizagio, a visibilidade adquirida pelas liderancas religiosas

pelos trabalhos nas comunidades e a concepgao religiosa que enfatizava a mobilizagio social pela

1 Entrevista concedida por José Maria, em janeiro de 2011.

! Jodo Santos era um caso raro de lideranca religiosa comunitdria, que j4 tinha lideranga politico-partiddria consolidada naquele momento,
como mostrarei adiante.

12 Entrevista concedida por Jodo Santos, em janeiro de 2011.
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melhoria da sociedade, emanada pelo Mobon e grupos religiosos progressistas, contribuiram para
as mobilizagoes das liderangas locais (OLIVEIRA, 2012; RABELO, 2019). Em nova configuraco,

o padre decidiu mobilizar liderangas para participarem mais ativamente das eleigoes:

quando foi em 82 ele mesmo me incentivou a voltar, ele pediu pra nao entrar mais
e incentivou a voltar de novo. Af ele falou que se os melhores nao entrarem, os
piores vao ficar mandando, s6 mandando. O Padre Jesus mudou de ideia, pensou
que nio pode ser assim nao. Fui o segundo mais votado, morava na roga .

O estimulo 2 participagio politica passava pelo argumento de que se as pessoas melhores
Nnao ocupassem 0s cargos politicos, os piores ocupariam. Os piores eram os poh’ticos do municipio
pouco ativos nas atividades religiosas, ou seja, pessoas que nio eram da confianga do padre. Os
melhores eram as liderangas religiosas, pessoas de sua confianca, participantes e ministrantes

dos cursos do Mobon.

A definicio de melhor e pior era orientada por critérios religiosos e morais, sendo a
perspectiva do pdroco fundamental para direcionar o engajamento desses atores na politica
partiddria. No municipio de Miraflores, o diretério municipal do PT foi formado, basicamente,
por liderangas religiosas do Mobon, que possuem algumas caracteristicas comuns, conforme
Oliveira (2012, p. 191):

Quadro 1 - Caracteristicas das liderangas religiosas de Miraflores-MG

Sao oriundos de familias numerosas do meio rural.

Suas familias trabalhavam como meeiros ou possuiam pequena propriedade.

Herdaram grande respeitabilidade familiar. Sao reconhecidos por serem de boas familias, ndo pelas posses,
mas pela honestidade nos negoécios e vida religiosa ativa.

Reconhecidos por serem pessoas trabalhadoras.

Conhecidos pela func¢do importante que exerciam como lideres na comunidade.

Vistos como pessoas de familias que sempre ajudavam a comunidade.

Sio destacadas como pessoas muito éticas e dedicadas ao trabalho pela familia e comunidade.

Fonte: Oliveira (2012).

Muito do capital politico dessas liderangas foi constituido pela atuagao junto as
comunidades religiosas. S20 campos distintos em que a transmissao de capital de um ao outro
é possivel, embora nio seja automdtica, pois nem sempre o acimulo de capital em um campo
redunda em sucesso no outro (BOURDIEU, 2005). Nessa pesquisa, este trinsito de um
campo ao outro foi efetivo para diversos agentes. Sao pessoas que tinham reconhecimento nas
comunidades, consideradas honestas e de confianga que cuidavam bem de suas familias. Esse
reconhecimento vinha, também, da credibilidade de suas familias, que eram muito respeitadas

como sendo constituidas por pessoas honestas e trabalhadoras, sendo a maioria, lavradores:

'3 Entrevista concedida por Jodo Santos, em novembro de 2009. Ele Participa dos cursos desde o inicio da década de 1970. Foi coordenador
de comunidade. Primeiro candidato a prefeito pelo PT, no municipio.
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Tabela 2 - Profissao dos eleitos para o diretério do PT de Miraflores-MG

Profissao N° Percentual
Lavrador 15 71,4%
Professora 4 19,0%
Cabeleireiro 1 4,8%
Estudante 1 4,8%
Total 21 100%

Fonte: Livro de atas de reunides do PT, 05 de abril de 1987, p. 2.

Com exce¢io de um cabeleireiro do centro da cidade, todos os homens eram lavradores.
As mulheres eram em menor niimero; quatro eram professoras e uma estudante. Elas cuidavam
mais da burocracia do partido, nio tendo papel decisivo nas principais decisoes. Era um diretério
constituido de pessoas “da base”, advindas de cursos religiosos e vivéncias comunitdrias. Dessa
maneira, podemos ver como muitos dos agentes em questao foram do Mobon ao PT ou, em
outros termos, a constituigio e fortalecimento de espagos comunitdrios e o redirecionamento
da religiosidade catélica foram decisivos para a projegio de liderangas no espago politico/

institucional.

Esse diretdrio, em consonincia com aqueles da década de 1980 (AMARAL, 2013), tinha
nos nucleos de base a fonte de recursos financeiros: “foi colocado o problema das finangas, o
pagamento de alguns meses atrasados e a taxa que (alguns) os nticleos vao passar ao Diretério
o Diretério Municipal e este vai passar ao Diretério Estadual’'. Era também principal espago
de recrutamento de militantes para o partido: “apds as noticias dos nicleos, um outro assunto
importante foi discutido: o interesse de algumas pessoas ingressar no PT. Houve a ideia de
ouvi-las, saber por qual motivo desejam filiar neste e qual o seu objetivo depois e filiado” .
O partido estava estruturado em torno dos niicleos de base, populares bancavam o partido
com suas doagdes e também procuravam pessoas com perfil para o partido, selecionando-as e

inquirindo sobre as motiva¢oes para ingressarem no PT.

Percebemos que no Diretério de Base, os ntcleos de base tinham como grupo
principal pessoas das Comunidades Eclesiais de Base, isso facilitava a “nucleagio” de pessoas

no meio rural e era imperioso naquele contexto interiorano, mas também em grandes centros

(MENEGUELO, 1989; AMARAL, 2013; BEZERRA, 2019).

A importancia dos ntcleos de base era lembrada, fortemente, nas atividades do PT.

Em 1986, numa entrevista ao Boletim Nacional do PT, Lula afirmou:

No dia em que o PT esquecer a nucleagio como fator determinante de sua
sobrevivéncia, ele se acaba enquanto partido politico. A questdo do nicleo é tao
importante que, se nés nao levarmos muito a sério, a gente descaracteriza a proposta

' Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 1, p.38. Data 28/09/1987.

!> Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 1, p.38. Data 28/09/1987.
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do partido. Quer dizer: o PT nio pode discutir politica apenas de quatro em quatro
anos, nas épocas de eleigoes. Isso, qualquer partido faz (LEMOS, 1986, p. 11).

Era um partido que procurava construir sua identidade na diferenga em relagio aos
outros partidos, uma delas era a participagao popular e a discussao politica continuada. Para
Reis (2010), o aparecimento do PT foi a grande novidade da histéria partiddria brasileira em
que se destacava a lideranca de Lula e articulagdo como movimentos sociais e Igreja Catélica,
que estavam comprometidos com principios éticos e ideoldgicos. O grupo do Diretério local
estava formado nessa perspectiva politico-ideoldgica diretamente vinculada aos simbolismos

religiosos dos grupos catélicos progressistas.

Quando o Partido “nao é mais aquele”

Na primeira eleicdo em que o PT participou em Miraflores (em 1988), langou candidato
préprio, compondo uma terceira forga politica do municipio, mesmo sabendo de pouca chance
de vitéria. Perder elei¢ao sem aliancas com politicos antigos do municipio era uma forma de
participar de elei¢ao, mantendo principios do partido. Eles elegeram trés vereadores, liderangas
religiosas das CEBs.

Nas eleigoes de 1992, um dos vereadores se candidatou a prefeito e foi o segundo
colocado. Foram eleitos quatro vereadores do PT e o partido j4 demonstrava ser uma importante
forga politica local. Em 1996, foi eleita uma lideranga religiosa, de uma comunidade rural, para
administrar a prefeitura. Tratava-se da primeira vez que o PT elegia o prefeito do municipio
e, nacionalmente, o partido jd contava com diversos governadores e Lula se estabelecia como

grande nome do partido, ficando em segundo lugar nas elei¢oes presidenciais de 1994.

Localmente, como a maior for¢a politica era oriunda das Cebs, alguns militantes
acreditavam que as comunidades seriam decisivas e participariam de todos os passos que a
prefeitura daria dali em diante, afinal o partido se formara com principios participativos. Por
outro lado, as dificuldades para que isso acontecesse podem ser vistas nas reuniées do diretdrio

do partido e jd nos primeiros dois meses lamentava-se o esquecimento dos primeiros filiados:

A companheira Sonia falou da dificuldade de soltar um boletim agora no inicio. E
que as vezes nao d4 tempo de reunir a comunidade para tomar uma decisao. Em
seguida o companheiro Delcides (Vai-Volta) falou que o destino da comunidade
nao pode ser decidido por poucas pessoas [...]. A companheira Matilde disse que
¢ importante o boletim informativo para informar os problemas gerais porque
o povo estd cobrando e estd querendo saber. [...] Sobre o diretério falaram do
esquecimento dos primeiros filiados, agenda de reunioes do partido e que deve
auxiliar com criticas, formar um conselho a nivel de municipio, para participacio
direta'.

16 Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 2, p.1. Data: 22/02/1997.
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Apés um ano de administragdo, o tema da participagao das comunidades continuava

como eixo central nas reuniées do diretério do partido:

As comunidades querem participar das decisoes, mas nao estao sendo ouvidas como
prometido. Foi sugerida uma reuniio do diretério com o prefeito para o dia 11 de
Janeiro. Depois dessas discussoes foi colocada a proposta de um calenddrio para
as reunides nos setores para avaliagao do ano de 98, Partido e Administragao'’.

Theije (2002) ressalta que um dos temas importantes das comunidades de base ¢ a

énfase que ela dd as relagoes horizontais, ao contrario daquelas em que se estabelecem relagoes

verticais, muito embora haja dificuldade para ser colocada em pratica. A vitéria eleitoral colocava

essa questdo de forma explicita, pois liderangas municipais do partido foram formadas nas

comunidades de base, onde estavam os nicleos que recrutavam filiados e recursos financeiros.

Outra questao é que, diante dessas dificuldades, o diretério considerava que criticas de

membros do partido nao seriam razodveis e convocavam correligiondrios a trabalharem como

bombeiros, acalmando os 4nimos e legitimando as agoes do prefeito:

a companheira Maria das Gragas falou que prefeitura nao ganha politica, o que
ganha ¢ o trabalho organizado de bases e citou exemplos de prefeituras do PT que
fizeram um 6timo trabalho e que nao ganhou a eleigao. O vereador Argemiro pediu
aos companheiros mais compreensao e que parassem de criticar considerando que
foi feito um plano emergencial levantando as prioridades de todas as comunidades
e que dentro das possibilidades alguma coisa estd sendo feito. [...] Pediu aos
companheiros que diante de tantos problemas e dificuldades que o partido e a

administracdo estio passando devemos trabalhar como ‘bombeiros’ 8.

A dinimica administrativa revelava grande dificuldade na relagio entre a dire¢ao da

prefeitura e as “bases”. Era um momento em que o partido estava se amoldando aos desafios de

administrar a prefeitura. Diante das dificuldades era comum alguns apontarem como solugao

o retorno as “bases”:

Em seguida foi feita uma pequena avaliacio onde foram feitas as seguintes ressalvas:
crise na militAncia, na administragao, divisao do partido. Para tentar resolver todos
os problemas foi levantada a questio da necessidade de valorizar e criar os ntcleos de
base, valorizar o partido como ponto de partida para um melhor desenvolvimento
entre partido-administragio."”

Essa era uma preocupagio local que estava atrelada a questdes nacionais do Partido:

“atualmente, nossos nucleos de base sio poucos e, na maioria das vezes, precdrios, havendo

7 Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 2, p. 26. Data: 22/02/1998.

'8 Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 2, p.3. Data:04/04/1997.

" Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 2, p.12.Data:05/07/1997.
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uma enorme distAncia entre os nossos desejos e a realidade [...]. Os nicleos estao abandonados.
Devemos reconstrui-los como a principal base e caracteristica do partido” (PT, 1998, p. 350).

O momento de ascensio do PT ao poder municipal é um marco da divisao desse grupo
comunitério, religioso e politico, trazendo consequéncias para como o processo vivido por esses
atores ¢ interpretado e lembrado, apresentando divisoes significativas. Como contraponto a
crescente institucionalizagao do PT e agdo pragmdtica para a manutengio do poder conquistado,
emergiu uma memoria que valoriza as antigas relagdes comunitdrias e horizontais. Os nicleos
de base s3o lembrados como espagos politicos que mereceriam maior atenc¢o e estariam sendo

traidos pelas novas praticas.

Constantemente, comparava-se a atuagao na prefeitura com os grupos religiosos do
municipio que faziam parte da comunidade de base. Essa questao de 1997, atualmente,
surge em quaisquer conversas com petistas da década de 1980, no municipio. Muitos
deles acreditam que o partido sé tem for¢a quando funciona “na base”. Trata-se de um
grupo que tem lembrancgas saudosas de um “partido de gente de comunidade”. As pessoas
precisavam explicar os motivos para ingressar no partido, ou seja, havia um cuidado ao
receber novos membros, buscando a valorizac¢ao das relagoes de solidariedade e confianca

como prioridade.

H4 lembrangas de um periodo de muita confianga e identificagao entre os filiados em
que estariam correlacionadas suas participacoes nas comunidades, na paréquia, no Mobon e
no PT. Nesse sentido, como entende Pollak (1992), temos disputas pela identidade do grupo,

diante das diversas lembrangas sobre os elementos para sua unidade, continuidade e coeréncia:

[...] a memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também fator extremamente
importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de
um grupo em sua reconstrugao de si (POLLAK, 1992, p. 204).

Isso diz muito sobre aquele grupo que desejava coeréncia do partido com suas formagoes
religiosas. Trata-se da memdria de um grupo especifico, em uma sociedade em que as meméorias
coletivas sao tio numerosas quanto as unidades que compoem a prépria sociedade (POLLAK,
1989, p. 12). Assim, essa memoria de uma coeréncia com as “bases” é fundamental para a

compreensio das légicas do diretério partidario.

O PT das “bases” versus “partido inchado e pragmatico”

O inicio dos anos 2000 foi um periodo de importantes decisoes para o diretério local.
De um lado, esperava-se continuar ganhando, para isso é necessdrio um partido com muita
gente e aliado a diversos outros grupos politicos. De outro, esperava-se um partido com apenas
pessoas de confianga, com consciéncia politica e pouco disponivel para alian¢a com outros

partidos. Bourdieu (2007) afirma que uma das lutas mais constantes nos partidos se dd entre
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um grupo que reclama pelo regresso as raizes mantendo sua coeréncia intelectual e outro que

procura incessantemente o alargamento da clientela para o sucesso eleitoral.

Isso aconteceu fortemente no diretério local. Em alguns casos, houve desconfianca de

que havia pessoas no partido que nao representavam seu propdsito original de mudanca politica:

Sr. José Maria chamou atencio para o fato de as pessoas que as vezes fingem estar
no PT para apanhar favores do prefeito. Eli Chabudé alertou sobre as falsidades
que existem dentro do préprio partido. As pessoas devem inspirar confianga®.

Samuels (2008, p. 311) mostra que o partido ficou mais moderado, porque “teve

sucesso em atrair 7zovos apoiadores para os quais a ideologia é um aspecto insignificante para

o seu petismo”. As liderangas mais antigas passaram por formagdes que inculcaram principios

morais de agao e reflexdo, o que nao se repetiu com grupos que depois foram se agregando.

O partido agregar maior nimero de pessoas e fazer aliancas com novos agentes, sem a

identificacio comunitdria inicial, potencializava o sucesso politico. Entretanto, muitos agentes

consideravam que essa forma de atuar do partido destoava da qualidade que possuiam anteriormente:

o partido dos trabalhadores nosso, ele inchou, entao perdeu as raizes, de certa forma
cresceu, muita gente que era do lado contrdrio passou, aderiu ao partido, sé que
hoje ja mudou, nao é mais aquilo que era. A gente tinha tempo pra conversar, por
exemplo, quando a gente perdeu, o Antenor Carlos perdeu, a gente perdia junto,
a gente ficava do mesmo jeito, hoje a gente tem a Prefeitura na mio, e nao é do
mesmo jeito, entdo deu uma esfriada?'.

O “tempo da comunidade” em que se poderia conversar sobre a religido e a sociedade

estava se tornando mais escasso, em detrimento do tempo das decisoes ripidas dos dirigentes

das prefeituras, que nem sempre eram coerentes com os propésitos dos agentes comunitarios.

H4 uma meméria saudosa de “outro tempo”:

Por exemplo, eu era filiada e hoje nem continuei mais na filiagao, entao hoje eu
estou neutra, sou eleitora s6, apenas eleitora, sem ter aquela animagao pra fazer
agao, pra convidar, procurar as pessoas e dizer: ‘Olha, vocé vota, por causa disso’,
coisa que a gente nao tem coragem de falar mais, porque antes a gente tinha essa
certeza, mas passou o tempo, e envolveu tanta gente, jd encheu tanto que nio sio
aquelas pessoas que vocé confia mais, s3o outras pessoas™.

Mesmo entre petistas convictos, como Dora, a animacio havia declinado. A motivagio

para convidar outras pessoas e tentar ganhar mais votos foi diminuindo de modo que nio se

20 Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 3, p.18-19. Data:13/03/2002.

2! Entrevista concedida por Dora, em janeiro de 2011.

2 Entrevista concedida por Dora, em janeiro de 2011.
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tem coragem de falar mais. As relagoes de conhecer no face a face foi diminuindo, bem como
a conflanca em agentes do partido. Ela se via como participante ativa na campanha do partido

e, hoje, se coloca na categoria de “apenas eleitor”.

Nesse sentido, Amaral (2013) demonstra que o partido se tornou mais inclusivo
a0 abarcar maior nimero de pessoas e fazer aliangas com outros partidos. Nao obstante, a
intensidade da participagio de militAncia se tornou menor. Nossa entrevistada era alguém que

se via como ativa em todo o processo e depois se via como uma eleitora “comum”.

Sua atuagdo pretérita se tornou algo importante em sua memdria. Pode-se afirmar
que uma pessoa ao lembrar-se de algo, reconstréi eventos, imagens, sentimentos que foram
‘experimentados’, ou melhor, ela os reexperimenta, vivencia de modo diferente, antes no
passado, agora no presente: a vida é reconstruida, representada a partir de novos repertérios.

Nas palavras de Bosi:

Na maior parte das vezes, lembrar nao é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar,
com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado. A meméria ndo é sonho
[Bergson], é trabalho [...] A lembranga ¢ uma imagem construida pelos materiais
que estdo, agora, a nossa disposi¢o (BOSI, 1994, p. 55).

No caso especifico tratava-se de uma militante que se sentia isolada e distante da
administragio, ao contrdrio da uniao de sua militAncia politica partiddria. Outra jovem que participou
do processo de formagao do PT, Maria Esperanca, filha do primeiro presidente do diretério do
partido, argumenta no mesmo sentido. Ela acredita que hd uma grande diferenca entre os agentes

que se engajaram no partido depois que este estava consolidado e aqueles do periodo inicial:

esse novo PT que comegou, nio foi da mesma formagio do processo de luta.
Esse pessoal ja vem de um PT, um processo vitorioso, o trabalho ¢ um trabalho
de campanha normal né, mas o processo de formagao eles nao passaram, nio tém
uma base sélida e essas pessoas o PT perde com facilidade®.

Segundo Maria Esperanga, a geracao de pessoas formadas nas comunidades, organizadas

pelo Mobon, nio mudariam de partido com facilidade:

entao se vocé for conversar com aquelas pessoas que vém desde o inicio, que nao
sa0 poucas, elas nao vao mudar de ideia, por mais que elas se decepcionem, elas
nao viao mudar de lado, porque s3o pessoas que tém aquela base, s6 que se esqueceu

de preparar os préximos®.

Para Rabelo (2019), hd uma geracio de pessoas que nao saem do PT e mesmo quando

isso acontece, o PT “nao sai delas”. Sao pessoas que passaram por importante processo de

% Entrevista concedida por Maria Esperanga, em janeiro de 2011.

2 Entrevista concedida por Maria Esperanga, em janeiro de 2011.

23
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v. 28. n. 56, jul. / dez. 2021, p. 10-29



formagao religiosa e politica e que percebem a mesma como uma missao crista de “fazer o

bem comum”.

Nessa perspectiva, percebe-se um reforco da identidade de um grupo original. E nesse
sentido que Bosi (2003) trabalha a formacio de identidade relacionada & meméria, afirmando
que elas precisam ser narradas para serem compreendidas: a rememoragio torna-se uma narrativa
em que o narrador - e os demais ouvintes - tomam consciéncia de suas vidas, revelando assim,
por meio da transmissao de experiéncias vividas e de influéncias comportamentais do presente,
uma identidade. Assim, trata-se de um grupo que tem consigo uma narrativa bastante coerente

com suas vivéncias comunitarias.

Muitos argumentos em relagio ao PT local se reproduzem no partido em cendrio
nacional: os debates a respeito da mudanca de postura quando se assume o poder, os problemas
trazidos pelas aliancgas partiddrias, a instrumentalizagio do partido para fins de elei¢do — sem
identidade ideoldgica —, a participagio popular na administra¢io e o problema da formagao

de novos quadros.

A principal lideran¢a do partido no municipio atribui outros significados para esse
processo. Considera que os cargos sio outros espagos de atuagio e que com tantas viagens e

necessidades administrativas ndo tinha como participar das atividades religiosas da mesma forma:

Continuo participando, faco muita reunido nas comunidades. Todo ano fago
prestacio de contas nas comunidades. Sio quarenta e tantas comunidades e eu passo
uma por uma, fazendo prestagao de conta em cada uma, o dinheiro que chegou, o
que fez, pra onde foi, se nao fez porque que nio que nao foi feito, mostrando de
onde veio o dinheiro, qual a origem, qual a fonte. Pra onde ele t4 saindo.

As vezes meu trabalho diminui um pouco (na comunidade) por causa de trabalho
de prefeitura porque eu viajo muito, Belo Horizonte, Brasilia porque nio tem
dinheiro e tem que ficar correndo atrds e as vezes muitos trabalhos da Igreja vocé
perde. Vocé nao t4 ali, naquela hora. Mas eu nunca deixei de td vindo, participar
da comunidade, na Igreja. Mas as vezes existem as pessoas, a vezes até companheiro
da gente que surge muito. Mas ele quer emprego, algum tipo de beneficio que
vocé nio pode fazer porque ¢é particular, que nao jeito de fazer, que vocé nao tem

dinheiro?.

H4 uma perspectiva de que o partido mudou porque nao consegue fazer tantas reunioes
e nio tem o mesmo contato interpessoal, mas o prefeito também percebe um processo de
mudancas pela sua necessidade de buscar recursos. Nesse caso, as lembrangas sio mais de
estar continuando com o que aprendeu nas comunidades do que um distanciamento. Um
ex-vereador do PT lembra de beneficios as comunidades e minimiza criticas, ressaltando o

trabalho sério que ¢ realizado:

» Entrevista concedida por Antenor Carlos, em outubro de 2010.
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Sabe, de fato fazemos uma politica séria em Miraflores, porque a politica nio é
feita de compra de votos, nao ¢ prometendo nada, o cara que ¢é prefeito os trés
mandatos nem sabe fazer politica. Ele é simples demais da conta, é a lideranga que
faz, é o povo que faz mesmo®.

Assim, argumentam que venceram trés vezes (1996, 2004 e 2008), pois estavam
no caminho certo, beneficiando o povo. Nao é uma fala que contradiz a necessidade da
coeréncia e das relagoes estreitas como as bases, mas hd maior énfase eleitoral. A volta as
bases nao deixa de ser importante, mas hd foco em se manterem no poder para poderem
direcionar as politicas publicas para os mais pobres. Desse modo, José Maria afirmou em
reuniao do partido: “o importante ndo é sé ganhar, 0 mais importante é continuar ganhando,
e trabalhando com entrosamento entre executivo, legislativo e povo e isso estd muito falho

na administracao””.

A narrativa de parte dos militantes que valorizava as prdticas originais, de base, mais
horizontais, é contrastada com as préticas e os discursos daqueles que buscavam justificar sua
inser¢ao institucional, respaldados na necessidade de atuagio centralizada, rdpida e eficaz,
valendo-se dos instrumentos necessdrios para a continuidade do controle do PT sobre os rumos

das politicas publicas no municipio.

Nesse contexto, a a¢ao de parte dos militantes do partido se descolou também da
dindmica dos grupos sociais ¢ comunitdrios dos quais se originaram pela inser¢io em novos
grupos sociais, com os quais tiveram maior contato em decorréncia da penetragio no campo

institucional.

Este grupo de maior acesso ao poder institucional, 2 medida que se distanciou das
bases, passou a lidar com o passado de forma diferente. Como demonstrou Halbwachs(1990),
a memoria é formada socialmente, articulada no presente, selecionando o que serd lembrado
e mudando seu significado de acordo com os “quadros sociais de memoéria” nos quais os
individuos estao inseridos. Assim, dependendo dos grupos sociais aos quais os individuos estao
integrados, sua relagao com o passado pode se transformar substancialmente, muitas vezes, no

sentido da justificacio de seus valores e condutas mais atuais.

Segundo Pollak (1992), a memoria estd fortemente relacionada com as disputas pela
identidade, pois “a construcao da identidade (e da meméria) é um fenémeno que se produz
em referéncia aos outros [...] por meio da negociagio direta com os outros” (POLLAK, 1992,
p. 204). Por isso, as identidades nao sao elementos essenciais, mas sim frutos de relagdes entre
atores, ou seja, “valores disputados em conflitos sociais e intergrupais” (POLLAK, 1992, p.
205). Logo, a memoria é entendida como um forte elemento de disputa entre os grupos no
seu processo de negociagio pela constitui¢ao de suas identidades, delimita¢io de adversdrios e
enfrentamento politico. Como podemos notar, estava em disputa a identidade do PT naquele

contexto, sua relagio com a comunidade, a religiosidade, as bases e o poder institucional,

% Entrevista concedida por Joao Santos, em outubro de 2009.

¥ Ata do Partido dos Trabalhadores de Miraflores, Livro 2, p. 27. Data:11/01/1999. Grifos nossos.
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sendo que cada grupo, conforme se delimitava, reforava os elementos fundamentais de sua
interpretagao sobre os processos vividos, redefinindo suas memdrias em fungao das identidades

em disputa.

Nesse sentido, vale citar Pollack (1992) e sua contribuicio relevante sobre a seletividade

da memoéria:

A memoéria é seletiva. Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado. A memoéria
¢ em parte herdada, nio se refere apenas a vida fisica da pessoa. A memoria também
sobre flutuagées, que sdo 0 momento em que ela é articulada, em que ela estd sendo
impressa. As preocupagdes do momento constituem um elemento de estruturagio
da meméria (POLLAK, 1992, p. 204).

Aquele processo das pessoas “sem interesse” da “comunidade unida” ressaltado pelas
pessoas que passaram pelos processos formativos também foi ressignificado por quem ocupava
cargo importante na prefeitura, uma vez que os companheiros “sem interesse” também poderiam

ter interesse em favores € cargos.

Consideragéoes Finais

Apesar de o Partido dos Trabalhadores ter nas mobilizagdes em grandes centros urbanos
sua origem mais reconhecida, buscamos demonstrar a existéncia de outros processos de
formagao, em pequenos municipios, que também foram relevantes para compreendermos suas
caracteristicas e trajetéria. Acreditamos que em varios municipios do interior, como Miraflores,
a emergéncia do PT esteve ligada ao redirecionamento de pequenas comunidades religiosas,
especialmente de suas liderangas, para as disputas eleitorais. A inser¢do institucional de parte
desses atores provocou fissuras entre seus integrantes, de acordo com suas diferentes posicoes e
perspectivas sobre os vinculos com as bases, a amplia¢ao do partido e a administra¢ao publica,

produzindo diferentes relagdes com o passado.

O caso de Miraflores, talvez, reflita o processo vivido pelo PT de forma geral, assim
como de outros movimentos que tiveram grande efervescéncia a partir dos anos de 1970 e
1980 e foram perdendo folego nas décadas seguintes, porém ocupando espagos institucionais
considerdveis, redefinindo suas identidades. Assim, as memdrias sobre o PT rural de Miraflores
podem trazer informagdes interessantes para compreendermos as relagdes entre movimento e

partido, mobilizacio e institucionalizagio, comunidade e administragao.

Parte dos militantes percebe esse processo como uma grande ruptura, muitas vezes como
traicao das mobiliza¢oes originais do partido, sua negagio em prol de novas ambigées. Por
outro lado, outros atribuem a esse processo um sentido de continuidade, de aprofundamento
e complexificagio da militAncia, argumentando que hd coesdo das novas praticas em relagio

aos principios originais, como o combate a pobreza e a desigualdade, por exemplo.
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Podemos questionar também se o afastamento das bases é um caminho inevitdvel de
todo movimento que ganha abrangéncia e ocupa cargos no Estado, assim como podemos
pensar se é possivel um retorno as bases em uma organizacao jd tao transformada pelas lutas

travadas em vdrios campos ao longo de décadas, com vdrias geracoes de militantes.

Portanto, parece possivel existirem sempre memorias divididas, na medida em
que diferentes atores experimentam de formas diversas os processos sociais e politicos
nas mobilizagoes, significando o passado de acordo com suas angustias e conflitos atuais,

evidenciando as fissuras no processo de rememorar.
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Slogan, £é e pés-facada:

a construgao discursiva de um “milagre”
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Resumo: O slogan de campanha do candidato Jair Messias Bolsonaro a presidéncia do Brasil
em 2018, qual seja, “Brasil acima de tudo. Deus acima de todos.”, produz, de certa forma,
efeito de sentido excludente. Entrevemos que esse lugar sintdtico do signo linguistico “Deus”
colocaria uma crenga superior as outras, de modo que, depois da facada dada no candidato
Bolsonaro, parece ter sido construido, a partir de dizeres seus em videos de campanha, um
acontecimento discursivo, qual seja, o “milagre” de sua sobrevivéncia. Pautando-nos no
pensamento da Andlise de Discurso (AD), especialmente nas teoriza¢oes de Orlandi (1987),
que discorre acerca do discurso religioso e da fé, e em Foucault (1995, 2009), o qual discute
o poder pastoral, temos como objetivo principal problematizarmos de que maneira os dizeres
do slogan de campanha do candidato em questao relacionam-se, do ponto de vista discursivo,
aos dizeres proferidos por ele mesmo apés a facada (pés-facada), sobretudo no que diz respeito

a fé e a construgao discursiva de um “milagre”.
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Slogan, faith and post-stab:

the discursive construction of a “miracle”

Abstract: The candidate Jair Messias Bolsonaro’s slogan of campaign to the presidency of Brazil
in 2018, that is, “Brazil above everything. God above all people.”, produces, in a way, excluding
meaning effect. We glimpse that this syntactic place of the linguistic sign “God” would put a
belief superior to the others, so that, after the stab gave in the candidate Bolsonaro, it seems
to have been built, from sayings in his videos of campaign, a discursive happening, which
is, the “miracle” of his survival. Based on the thought of Discourse Analysis (DA), especially
in the theorizations of Orlandi (1987), who expatiates on religious discourse and faith, and
based on Foucault (1995 and 2009), who discusses the pastoral power, we have as the main
goal problematize how the sayings of the candidate’s slogan of campaign are related, from
the discursive perspective, to the sayings spoken by himself after the stab (post-stab), mainly

regarding to the faith and to the discursive construction of a “miracle”.

Keywords: S/ogan; Faith; Post-stab; Miracle.
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Introdugio

O slogan de campanha do candidato Jair Messias Bolsonaro a presidéncia do Brasil em
2018, qual seja, “Brasil acima de tudo. Deus acima de todos.”, produz, de certa forma, efeito
de sentido excludente, pois promove uma cisio na popula¢io para quem, supostamente, se
voltaria o governo proposto: apenas para os que acreditam em Deus. Interessante observarmos
que, sendo o slogan composto pelo termo “Brasil”, aparecendo em primeiro lugar (no primeiro
periodo), como informacio focalizada, o Pais poderia ser interpretado como prioridade méxima

desse candidato.

Nessa perspectiva, a maior preocupagio do candidato Bolsonaro, pensando-o do
ponto de vista das representagoes permitidas pela linguagem, seria zelar pela nagao, e, em
decorréncia disso, por todos os brasileiros, como o lider da pdtria. Porém, entrevemos também,
o que justifica a relevincia deste trabalho, haver posterior recorte em relagao a quem seriam,
possivelmente, os brasileiros atendidos, quando, na sequéncia, segue o periodo “Deus acima
de todos”, permitindo associar a imagem do candidato a figura de um “salvador”. Obviamente,
a escolha do signo linguistico “Deus”, com inicial maidscula, nio representa a crenca ou
descrenca de toda a populacio brasileira, mas um modo especifico de fé. Entao, colocar Deus

¢ ¢
<« . » . . \ . <« 7,3
acima de todos” seria colocar uma crenga superior as outras, de modo que, depois da “facada
dada no candidato Bolsonaro, parece ter sido construido, a partir de dizeres seus em videos de

campanha, um acontecimento discursivo, qual seja, o “milagre” de sua sobrevivéncia.

Pautando-nos no pensamento da Andlise de Discurso (AD), especialmente nas
teorizagoes de Orlandi (1987), que discorre acerca do discurso religioso e da fé, e em Foucault
(1995 e 2009), o qual discute o poder pastoral, objetivamos problematizar de que modo os
dizeres do slogan de campanha do candidato em questdo relacionam-se, do ponto de vista
discursivo, aos dizeres proferidos por ele mesmo apds a facada (pds-facada), sobretudo no que
diz respeito a fé e A constru¢do discursiva de um “milagre”. Também, objetivamos analisar
possiveis efeitos de sentido produzidos pela presenca do discurso religioso em dizeres proferidos
por tal candidato em videos de sua campanha presidencidvel, partindo, em especial, daqueles

sobre o sacrificio de si.

O sacrificio de um lider: discurso religioso e poder pastoral

O dizer “Deus acima de todos”, veiculado no slogan da campanha de Bolsonaro, parece
remeter tanto ao fato de que Deus, estando “acima de todos”, protege, cuida e ampara todas
as pessoas igualmente, logo a fé Nele ¢ redentora, mas também que essa entidade religiosa,

colocada como prioridade, “acima de todos”, autorizaria “tudo” que ¢ feito e/ou dito pelo

3 Conforme noticiado por vdrios jornais brasileiros e internacionais, no dia 06 de setembro de 2018, o entio candidato Jair Messias Bolsonaro
A presidéncia do Brasil leva uma facada durante campanha eleitoral em Juiz de Fora, Minas Gerais. “Candidato era carregado nos ombros
por apoiadores quando homem se aproximou e o feriu na barriga. Bolsonaro foi levado para a Santa Casa da cidade, passou por uma
cirurgia no intestino [...]. Suspeito foi preso” (G1, Juiz de Fora, 2018).
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candidato, como a¢des guiadas por Ele e em Seu nome. Isso, de certo modo, faria delas natural
e, essencialmente, “corretas’, frutos do querer de Deus, jd que representariam Sua voz, o que

vai ao encontro da defini¢ao dada por Orlandi (1987) acerca de “discurso religioso”.

Orlandi (1987, p. 242-243) caracteriza “[...] o discurso religioso como aquele em que fala
a voz de Deus: a voz do padre — ou do pregador, ou, em geral, de qualquer representante seu
—¢éavoz de Deus” (grifos da autora), isto ¢, representa-se, simbolicamente, Deus, que ocupa
um lugar intransferivel, ocorrendo, portanto, conforme Orlandi (1987, p. 243), “[...] um
desnivelamento fundamental na relagao entre locutor e ouvinte: o locutor é do plano espiritual
(0 Sujeito, Deus) e o ouvinte é do plano temporal (os sujeitos, os homens)” (grifos da autora).
Esse desnivelamento refere-se a superioridade do primeiro plano em relagao ao segundo, ou
seja, Deus é superior aos homens, logo tem dominio sobre eles. E uma relagio assimétrica, de
maneira que “[...] dessa relagao nasce a necessidade de salvacao para a vida eterna. O mével

para a salvagio ¢ a f¢” (ORLANDI, 1987, p. 243).

Com um discurso politico que busca, por meio da fé, sua legitimacao em Deus, os
dizeres do slogan parecem apontar um lider disposto a, em nome Dele, salvar o Brasil, podendo,
até mesmo, significar que qualquer a¢io poderia ser feita em razio disso (do Brasil e de Deus).
Assim, colocar o Brasil e Deus “acima”, como preferéncias, sublimidades, superioridades, estaria
direcionando-se a certo grupo de pessoas, como se isso signiﬁcasse colocar o Pais e Deus acima,
por exemplo, dos interesses pessoais, afirmando o compromisso de abnegagao e sacrificio para

e por parte de seus apoiadores também, o “conjunto seleto”.

Entendemos que o slogan em questao, a0 mesmo tempo em que se associaria ao
primeiro ponto do poder pastoral apresentado por Foucault (1995), por projetar um candidato
comprometido com as leis de Deus e que, por isso, seria aquele capaz de garantir a salvagao do
pais, vincula-se também & imagem de alguém capaz de sacrificios (por Deus, ¢, logo, pelo povo
brasileiro), o que, conforme compreendemos, associa-se ao segundo ponto do poder pastoral,

. <« bl . «y]7 bl ’ .
conforme delineado por esse autor: o “pastor”, entendido como “lider”, além de garantir a
salvagao (material e imaterial), e até como forma de garanti-la, deve também dispor-se ao

sacrificio pelos que o seguem.

Com a representagao de homem comum e modesto, figuracao idealizada e construida,
em grande parte, pelos contetidos divulgados em redes sociais do candidato Bolsonaro, como
livestreams em que ele, com roupas e objetos simples, tomava café e comia piao com manteiga,
representando um homem de vida e hdbitos ordindrios, a propria estética visual* adotada no
marketing de campanha significaria a apresentagio de um candidato, cuja vida humilde seria a
explicitacdo de um politico que se sacrifica pelo seu povo; que abre mao de uma vida de luxo
para ser simples, como todo e qualquer “cidaddo comum”; esse candidato estaria renunciando

aos beneficios que sua condi¢io financeira seria capaz de lhe propiciar, para, em respeito aos

Embora nio seja o foco deste trabalho, julgamos relevante mencionarmos que reconhecemos a linguagem nio verbal como compondo
a discursivizagio da campanha do candidato Bolsonaro, pois, como ocorre com a linguagem verbal (analisada aqui como materialidade
discursiva), permite-nos significar, compondo a significagio do que ¢ dito nos dizeres de campanha, especialmente quanto a representagao
de si.
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brasileiros, adotar um estilo simples de vida. Seria alguém que, a despeito de suas posses
materiais, estaria vivendo uma vida simples, de humildade, fazendo jus a valores apregoados
pelo discurso religioso ligados ao sacrificio do pastor pelo seu rebanho, por isso digno de um

“milagre” face a tragédias.

E o “milagre” aconteceu?! A fé salva?!

Durante o periodo de campanha do candidato Jair Messias Bolsonaro a presidéncia
do Brasil, esse candidato transmitiu vérios videos em seu canal no Youtube, a partir do
qual selecionamos os seguintes: video (01) “Via transmissao de celular, Bolsonaro fala com
populagio na Av. Paulista”; video (02) “Bolsonaro: tltima /ive antes do segundo turno”; video
(03) “Entrevista Rddio Guaiba - RS (23/10/2018) - temas da semana”; video (04) “Bolsonaro
no SBT: temas da semana”; por fim, video (05) “Chegamos na reta final. Vamos dar o dltimo
gds combatendo, COM A VERDADE, as mentiras do PT!”. Fizemos essa sele¢io por serem
videos que se relacionam, discursivamente, ao slogan de campanha do candidato em questao,

pensando, sobretudo, na constru¢ao discursiva de um “milagre”.

No video 02, no qual o segundo ponto do poder pastoral pode ser vislumbrado, o
candidato Bolsonaro menciona o “milagre” de estar vivo, a ideia de que, como Jesus, seria
combatido por seus oponentes, mas que, semelhantemente, teria ressuscitado para defender

seu povo, o qual seria entendido como “o povo de Deus:

Ele deu a facada e rodou, ele deu a facada para matar. Nao sé os médicos que
salvaram a minha vida em Juiz de Fora, que eu agradeco e muito, ao pessoal da
Santa Casa, e costumo dizer que nasci de novo em Juiz de Fora. [...] E se t6 vivo,
segundo os médicos dizem, nio s6 de Juiz de Fora, bem como os do Albert Einstein,
estou vivo por milagre. E cada um tire as suas conclusoes de o porqué eu estar
vivo, de o porqué eu estou enclausurado dentro de casa, t4, eles s6 podem me tirar
do combate, me eliminando, fisicamente. (grifos nossos).

O questionamento sobre por que estaria vivo parece reforcar a ideia de ter sido digno
de um “milagre”, o que se justificaria porque sua vi(n)da seria para salvar o Brasil. Como forma
de conferir argumentagdo de autoridade a essa ideia, haveria a alusdo a dizeres médicos. Esses
dizeres parecem indiciar a improbabilidade de que o candidato Bolsonaro, apds um ataque
daquele vulto, sobrevivesse, o que s6 se justificaria por ser ele um “escolhido” de Deus para
salvar o pais, ou seja, “Deus acima de todos”. Assim, compreendemos que os dizeres em questao
parecem representar o candidato como uma espécie de Jesus Cristo, ressuscitado para salvar o
povo de Deus, e que, semelhantemente a Cristo, seria vitima de trai¢oes e injusticas, porém a fé
teria o salvado, jd que “a fé remove montanhas. O homem, com f¢é, tem muito mais poder, mas
como a fé é um dom divino, ela ndo emana do préprio homem, lhe vem de Deus” (ORLANDI,
1987, p. 250). Além disso, “[...] a fé é que distingue os fiéis dos nao-fiéis, os convictos dos

nao-convictos. Logo, é o parimetro pelo qual se delimita a comunidade e constitui o escopo
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do discurso religioso em suas duas formagoes caracteristicas: para os que créem, o discurso
religioso ¢ uma promessa, para os que nao créem ¢é uma ameaga’ (ORLANDI, 1987, p. 250).

Nessa perspectiva, o candidato Bolsonaro, “homem de {¢&”, teria sido digno de um
“milagre”, pois ele cré, o que o algou a um lugar de “escolhido” de Deus, de maneira que foi
auxiliado divinamente para continuar sua jornada/missao. Assim, os dizeres desse candidato
parecem construir de si uma imagem com contornos de experiéncia e respeito, semelhantemente
a figuras santificadas, as quais, frequentemente, tinham de passar por provagoes, tendo uma
vida de mdrtir. A presenca do discurso religioso por meio das construgoes “nascer de novo”
(ressuscitar) e “estou vivo por milagre”, por exemplo, parece fazer com que aquele que chegar
a outras conclusoes passe a ser visto como um descrente, herege, portanto, sendo ameagado,

do ponto de vista religioso, por isso.

O terceiro ponto que, segundo Foucault (1995, p. 237), caracteriza o poder pastoral
é que este é “uma forma de poder que nao cuida apenas da comunidade como um todo, mas
de cada individuo em particular, durante toda a sua vida”. Porém, o Estado Moderno, sendo
uma “estrutura muito sofisticada”, possibilita que os individuos sejam integrados sob uma
condi¢io, a de que a essa individualidade “se atribuisse uma nova forma, submetendo-a a um
conjunto de modelos muito especificos”. Por isso, podendo o Estado ser considerado “a matriz
moderna da individualizagao ou uma nova forma de poder pastoral”, traz ao “fiel” a nogao
de que ele é pessoalmente abrigado, restaurando-lhe a individualidade, em meio ao todo e,
nisso, criando e/ou refor¢ando a sensagio de pertencimento, devendo interpretar a facada,
entdo, como um “milagre”, pois o candidato representa ser uma figura redentora. No video

02, o candidato menciona:

Conversando com os médicos, cu tive ai 23 dias [inaudivel] no hospital. Muitos
deles, obviamente, lidaram com casos de faca. Facada de briga que tem em bar, por
cachaga, por motivo futil. O cara fura apenas o outro. Fura. D4 a facada como se
fosse um golpe ai de espadachim, né. Fura. O meu caso, ele bateu e rodou. Rodou
dentro, cortou tudo na minha barriga. Cortou em trés locais ai o intestino fino,
né. Cortou veias. Furou um pedago muito grande do intestino grosso. Espalhou
fezes por toda a minha cavidade abdominal. Foram drenados mais de 2 litros de
sangue. Meia hora depois do ato terrorista ali do senhor Adélio, ele deu a facada
pra matar. (grifos nossos).

Nesses dizeres, o candidato Bolsonaro afirma que, em geral, as facadas realizam-se
sob o ato de furar, e qualifica a facada por ele recebida como ocorrendo de modo distinto e
inusitado, pois o autor desse ato “bateu e rodou”, com o tnico fim de matd-lo. Ao diferenciar
a facada por ele levada das facadas comumente deferidas, acrescentando ao ato de furar o de
rodar, atribui a esse evento um tom divinal, o que parece ser endossado pela narracio detalhada

do ocorrido, uma espécie de “testemunho™, apresentando a gravidade de suas consequéncias,

> Minimamente, compreendemos “testemunho” como experiéncias (publicamente) relatadas por fiéis, figuradas como “milagres”, em certas
vertentes religiosas.
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e confirmado novamente pelo argumento de autoridade dos médicos (“conversando com os
médicos”, sendo que sequer estes compreenderiam, sendo como um “milagre”, o ocorrido
com o candidato). O caso dele seria algo excepcional, pensando no “ato terrorista” que sofreu,
fazendo-o digno de ser considerado um “escolhido” por Deus, alguém enviado por Ele, que
estaria literal e figurativamente dando o sangue pelo seu povo, como também aparece nos

seguintes dizeres presentes no video 03:

A tentativa de execugio do dia 06 de setembro foi algo grave. O cara deu a facada
e rodou a faca. E comum vocé ver briga, as vezes, de bar, o cara d4 a facada no
outro, bate a faca e puxa. Esse cara bateu e rodou. Cortou em virios locais o
intestino fino e cortou o intestino grosso também. Espalhou fezes em toda
a cavidade abdominal. Em toda a cavidade abdominal. E a faca entrou 15 cm
aproximadamente. Eu s6 nao morri por milagre, segundo os préprios médicos
da Santa Casa de Juiz de Fora. [...] No dia 12 de setembro, seis dias depois, como
eu estava com febre, 9 da noite, eu fui submetido a uma tomografia e eu lembro
que o médico falou o seguinte pro, o médico chefe falou o seguinte: “‘Vamos ter
que operd-lo’. Dai o outro médico perguntou: ‘Quando?’. Ele falou: “Agora.”. A
operagao comegou 9 e pouco da noite e acabou as 5 da manha. Entdo, foram 8
horas de cirurgia. Nao foi uma brincadeira. Nao foi uma furadinha. Foi algo
grave. Bem, no momento, estou com bolsa de... Vamos l4. Perdi 15 quilos. No
dia, perdi 2 litros de sangue. No momento, estou com uma bolsa de colostomia.
(grifos nossos).

A narrativa com detalhes sobre o ocorrido, dando realce a gravidade de suas
consequéncias®, parece reforcar o cardter inusitado do evento, o que se constituiria no “milagre”
que ele teria recebido e na afirmagao do quanto estaria disposto a se sacrificar por seu povo.
O modo como, virias vezes, foi discursivizado esse ataque (uma espécie de provagao divina,
um “milagre” que comprovaria novamente sua relagio de identidade santificada, tal qual um
salvador, pastor, escolhido, messias’) parece contribuir para a representagao positivada de si,
valorada e valorizada do candidato Bolsonaro, ao coloci-lo na posi¢io de um lider pastoral,
que se sacrifica pelo povo e o convida ao sacrificio também, conforme pode ser vislumbrado

nos seguintes dizeres do video 02:

Elei¢bes ndo estio ganhas. Nés temos que lutar até o dltimo momento. Nio
podemos relaxar. Eu sei que tem gente que tem dificuldade pra votar. Vai com
sacrificio. Sai mais cedo de casa. Vamos votar. Vamos fazer valer a nossa vontade.
Nao vamos dar oportunidade pra que o outro lado diga: “Ganhamos. Foi a virada”.
[...] Mas nés devemos fazer a nossa parte. Vamos votar. Vamos participar. Vamos

¢ Tal ¢ o que pode ser também interpretado nos seguintes dizeres presentes no video 04: “Que foram cirurgias de vulto que eu fiz, né, uma
no dia 06 de setembro, outra no dia 12, onde tudo foi mexido aqui na regiao do abdémen. Tudo foi colocado pra fora e botado pra dentro
de novo. Entio, eu nao posso levar um esbarrao”.

Essa imagem pode ser também construida discursivamente quando, no video 04, menciona: “Mas voltar pras ruas nao vou poder fazer o
que fazia, como ser carregado nos bragos, com milhares de pessoas me recebendo no aeroporto.”, pois essas agoes indiciariam uma espécie
de Deus, de idolo, de soberano.
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ajudar na fiscalizagao. Tem um sitezinho ai “Fiscais do Jair”, né?! [...] Um apelo
final a todos vocés. De hoje pra amanhi, vamos empenhar, vamos votar; quem t4
em casa, nio t4 ganho, vamos votar. As vezes, ¢ um sacrificio. Anda um pouco
mais. Vamos votar. Vamos, no caminho, hoje a noite ainda, né, via Whazsapp,
midias sociais, buscar mais um voto pra nés. Vamos convencer quem votou em
outro candidato a votar em nés. E vamos ter a certeza, né, que nds, ao fazer o
trabalho bem feito, podemos sim ser vitoriosos amanha e todo o Brasil, e todo o
Brasil realmente sonhar com dias melhores, t4 ok?! Meu muito obrigado a todos.
Fiquem com Deus! Vamos a vitéria, com muita humildade e com muito trabalho!
Brasil acima de tudo e Deus acima de todos. Valeu, pessoal! (grifos nossos).

O candidato endereca-se aos espectadores, os quais supoe serem seus eleitores e
apoiadores, como uma espécie de exército (“nds temos que lutar até o tltimo momento”),
que deveria juntar-se a “luta’ em tela, sacrificar-se por esse lider e pelas causas que defende
(“Vai com sacrificio. Sai mais cedo de casa”, “As vezes, é um sacrificio. Anda um pouco mais.
Vamos votar.”). Logo, seriam pessoas que estariam, como seu lider, dispostas a se sacrificarem
por “dias melhores”. Os dizeres do candidato Bolsonaro ganhariam valor de verdade, pois
“[...] o discurso religioso nao apresenta nenhuma autonomia, isto é, o representante da voz
de Deus nao pode modificd-la de forma alguma” (ORLANDI, 1987, p. 245), corroborando a
“verdade” pelo simples fato de terem sido proferidos pelo candidato, o qual seria uma espécie

de porta-voz de Deus.

A propésito do signo “verdade”, o qual, nos dizeres de campanha do candidato Jair
Messias Bolsonaro, parece produzir efeito divisor, destacamos a seguinte passagem no video
04: “E digo mais, Sr. Haddad, eu tenho compromisso com a verdade, tenho cardter. A minha
vida sempre foi dessa forma. Fazemos campanha sim, em busca do, duma passagem biblica,
Jodo 8:32, ‘Conhecereis a verdade e ela vos libertard” (grifo nosso). Ao enderecar-se a seu
oponente, o candidato pelo PT (“Sr. Haddad”), o signo “verdade” produziria efeito divisor,
pois 0 compromisso em questao, que levaria a uma libertagao do mal, inclusive associada a
uma passagem biblica, nao seria tido pelo outro candidato, o qual nao teria compromisso
nem com a verdade (em sua vida pessoal e publica), nem com pressupostos religiosos®, ao
passo que o candidato Bolsonaro, de fato, realizaria um governo com base em morais cristas,
lembrando que, conforme dizeres acima, esse candidato afirma fazer campanha “em busca
do, duma passagem biblica”, sendo a religiao uma de suas preocupagdes, conforme podemos

observar nos dizeres presentes no video 01:

N6s amamos as nossas familias. Nés respeitamos as criangas. Nés respeitamos
todas as religioes. N6s nio queremos socialismo. Nés queremos distancia de
ditaduras do mundo todo. Amigos da Paulista e do Brasil, meu muito obrigado
a todos vocés. E vamos, juntos, trabalhar, para que no préximo domingo aquele

8 Tanto que um dos videos (o de nimero 05) se intitula “Chegamos na reta final. Vamos dar o tltimo gds combatendo, COM A VERDADE,
as mentiras do PT!”, com destaque 2 caixa alta na expressio “com a verdade”, fazendo coro com o efeito divisor relacionado ao “Brasil de
verdade”.
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grito que estd em nossa garganta, que simboliza tudo que nds somos, seja posto
pra fora: Brasil acima de tudo, Deus acima de todos. (grifos nossos).

Ao se representar como protetor necessdrio aos seus apoiadores, o qual, nas condigoes
de produ¢io em questdo, poderia ser interpretado como aquele que iria salvd-los do caos em
que o Pais supostamente estaria, o efeito divisor parece veicular efeitos de sentido diversos,
como o refor¢o de sua posigao de protetor paternal extremamente necessario a defesa de seus
apoiadores e a conclusio de que direitos bdsicos nao estariam assegurados aqueles que, de

alguma forma, representassem ameaga aos dogmas conservadores.

Ainda com base no video em questdo, é possivel vislumbrarmos certa contradi¢io
nos dizeres do candidato, posto que, embora afirme que “nds respeitamos todas as religides”,
o slogan, mencionado ao final desse e de outros videos, pode ser interpretado tanto como a
proposi¢ao de um governo assumidamente atravessado por questoes religiosas (em defesa
dos chamados “valores cristdos”) e respeitoso a todas as crengas, quanto como o desrespeito a
laicidade do Estado (as necessidades governamentais para manutengao de um Estado laico),
cabendo o seguinte questionamento: como respeitar e dar espago igual a todas as religioes se

hd a (re)afirmagao constante da “presenca” de Deus como esséncia de uma campanha?

Consideragoes finais

A presenca do discurso religioso no discurso politico promove a emergéncia de sentidos
outros, ja que, conforme Foucault (2009, p. 26), “o novo nao estd no que ¢ dito, mas no
acontecimento de sua volta”. O imbricamento do discurso religioso no discurso politico parece
provocar certo fechamento de sentido, o que, em certa medida, impede qualquer forma de
contestagao/discordancia, pois entra em cena a fé. “A fé é um dos pardmetros em que se assenta
o principio da exclusdo. E o espaco em que se dd a exclusio ¢é a Igreja: os que pertencem a
ela (os que acreditam) e os que nio pertencem (os que nio acreditam). E a Igreja que atribui

os sacramentos, ¢ ela que tem a palavra da revelagao, a leitura correta do texto sagrado, etc.”

(ORLANDI, 1987, p. 250).

Nessa perspectiva, a fé separa outras crengas e seus praticantes e, em tltima instAncia, é
possivel interpretarmos que religiées que nio tém matrizes no cristianismo nao seriam dignas,
seriam inferiores, estariam “abaixo” e, por consequéncia, também todos seus adeptos/fiéis.
Estes comporiam o grupo de pessoas que nao teriam a pétria como prioridade, sendo, por
isso, “erradas” e até mesmo “imperfeitas” do ponto de vista religioso, posto que nao pertencem
a religioes cristas, sendo desprovidas de valores humanos, e, em razio disso, mereceriam ser

abandonadas e relegadas pelo governo do candidato Bolsonaro.

Devido ao predominio de religioes cristas no Brasil, produzir, no espago politico, um
discurso atravessado pelo discurso religioso, com énfase no signo linguistico “Deus”, consistiria
em produzir um discurso venddvel, por abranger um niimero maior de eleitores em um pais

histérica e majoritariamente catdlico, no qual a religido evangélica, que é de cunho crista, é a
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mais ascendente. Ademais, como o signo “Deus” significaria bondade, justica, verdade, amor,
paz, por exemplo, as pessoas que se associariam ao que esse signo representaria teriam de se
opor a “esquerda’, ji que “Deus” significaria tudo que se oporia a ela, ao governo anterior, a
“corrup¢ao” e outros. Assim, estar com Deus, tendo fé Nele, ¢ a grande possibilidade de receber

um “milagre”. E o “milagre” aconteceu?! A fé salva?!
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Gramaticas do ser evangélico: Discursos, Sujeitos e
Subjetivagao religiosa

Carlos Henrigue Pereira de Sonza'

Resumo: O artigo analisa as transformagdes da identidade evangélica a partir de pesquisa de
campo em igrejas histéricas na Zona Norte do Rio de Janeiro, entre os anos de 2017 ¢ 2018. Por
meio das nogoes de discurso, de Ernesto Laclau e das abordagens pés-estruturalistas, pretende
discutir as implicacoes do discurso evangélico e a constitui¢ao das identidades religiosas por

meio da enunciagio discursiva do “ser evangélico”.
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Grammars of being evangelical: Discourses,
Subjects and Religious Subjectivation

Abstract: The article analyzes the transformations of evangelical identity based on field research
in historic churches in the North Zone of Rio de Janeiro, between 2017 and 2018. Through
Ernesto Laclau’s notions of discourse and post-structuralist approaches, intends to discuss the
implications of the evangelical discourse and the constitution of religious identities through

the discursive enunciation of the “evangelical being”.

Keywords: Evangelicals; Identity; Discourse; Poststructuralism.
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Introdugio

Detesto pensar em perder a palavra “evangélico”. Uma vez que se refere,
essencialmente, aqueles que aceitam a pessoa, a obra e a missao de Jesus como o
evangelho, o termo evangélico é o que sou em termos de identidade teolégica. E
também o que sou em termos de propésito pessoal — alguém que compartilha as
boas-novas de Deus sobre a salvacio eterna, assegurada no Senhor Jesus, que a
oferece a toda a humanidade. Eu sou um cristao evangélico.

(Ramesh Richard, presidente do Ramesh Richard Evangelism and Church Health)

Mas, o que hd, enfim, de tao perigoso no fato de as pessoas falarem e de seus
discursos proliferarem indefinidamente? Onde, afinal, estd o perigo? (Michel
Foucault, A Ordem do Discurso, 2014, p. 8).

Os evangélicos. Ou, como nas palavras do presidente desta nossa conturbada republica:
“Terrivelmente evangélico”. Um fala sintomadtica, considerando a atual conjuntura dado o
avango desse segmento religioso nas diferentes esferas da sociedade. Nunca se falou com tal
forga desse grupo religioso assim como, se encontra cada vez mais dificil defini-lo, dizer o qué
ou quem sao estes. Contudo, ¢ inegdvel a atual condigdo que alcancaram enquanto “nova
identidade religiosa, globalmente dita evangélica, como numa afirmagio de autenticidade [...]
da adesao a mensagem de que fala 0o nome” (SANCHIS, 2012, p. 5).

Nessa perspectiva, atrelado a este nome, o “terrivelmente” expressa, além da associagao
de demandas comuns entre setores conservadores e a esfera religiosa, que incidiram ao nome
evangélico uma enunciagio publica da identidade religiosa em que predominam estigmas
que além de conservadores, sdo a causa da intolerincia e fundamentalismos presentes. Nesse
sentido, o “ser evangélico”, ou “terrivelmente evangélico”, enunciado por ocasiao da indicagao
do pastor André Mendonga, acentuam com cores sombrias a presenga evangélica na sociedade e
refletindo em um essencialismo e fundamento imputdvel a qualquer identidade. Primeiramente,
devemos considerar que estamos falando de um segmento religioso marcado por diferengas
teolégico-doutrindrias, que no Brasil, se dividem entre protestantes histéricos, pentecostais
e neopentecostais. A despeito dessas diferencas, o fenémeno da identidade genericamente
chamada de evanggélica publicizada nas dltimas décadas, como um “povo evangélico”, camufla
essas diferengas em torno da hegemonia do segmento neopentecostal ancorado no discurso
conservador (BURITY, 2018; 2020; 2021). Reportagens® como a da Revista Veja que destacou,
além de Mendonga, o pastor Milton Ribeiro (Educagao), igualmente presbiteriano e a pastora
pentecostal Damares Alves (Mulher, Familia e Direitos Humanos) *. Mesmo considerando as

diferencas, o nome “pastor” jd traz enunciado o pertencimento a nome evangélico.

2 “Os trés pastores de Bolsonaro”, Revista Veja, 2020. Cf. https://veja.abril.com.br/blog/matheus-leitao/os-tres-pastores-de-bolsonaro/.

3 A pastora Damares ¢ filha do fundador da Igreja do Evangelho Quadrangular, onde foi pastora, seguindo sua carreira religiosa na Igreja
Batista da Lagoinha. Além de igrejas atua em outros organismos evangélicos como a Associagao Nacional de Juristas Evangélicos (ANAJURE).
Cf. https://www.terra.com.br/noticias/brasil/politica/damares-alves-e-conhecida-por-defender-direito-a-vida-e-politicas-conservadoras,e4

37381af58aa39c380caclf/ada2f481v8v2i9t.html.
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Diante dessas questoes, tendo a conjuntura politica p6s-2018 acentuado a publicizagao
de discursos que associaram o ser evangélico ao conservadorismo, vimos os discursos
bolsonaristas mobilizando significantes como “Deus” e “Familia”, cerrando fileiras nessa
trincheira de ressentimento moral, empenhado em difundir essas narrativas como artefatos
bélicos de uma guerra (GRACINO ]UNIOR; GOULART; FRIAS, 2021). Sabemos que nem
todo evangélico é conservador e que nem todo conservador é evangélico. Exemplos como a
“Frente Evangélica Pelo Estado de Direito”, as “igrejas inclusivas” e os setores evangélicos de
missao, que resistem ao discurso da teologia do dominio em sua face neopentecostal brasileira
“(RICARDO, 2010), mostram os antagonismos que constituem esta identidade. Se temos de
um lado Silas Malafaia defendendo familia, do outro temos Henrique Vieira, pastor progressista
que em suas redes sociais afirmava “nem todo evanggélico é conservador”. Como também o pastor
Kleber Lucas’, icone “gospel” e autor de “louvores” que marcaram os anos 1990, recentemente
reuniu-se com pastores das igrejas de missao e liderancas espiritas em defesa de um terreiro
vitima de ataques de intolerincia religiosa em Duque de Caxias, no Estado do R]. Todos esses
sao chamados de evangélicos. Essas questoes estiveram presentes desde as primeiras incursoes

desta pesquisa © feita em igrejas evangélicas de missio na zona norte do Rio de Janeiro.

Esse cendrio serve como porta de entrada para pensar como o nome evanggélico constitui-
se enquanto significante capaz de articular por meio de demandas — neste caso as demandas
morais — uma identidade hegemonica, que tem nos pentecostais que perfazem 60% de todos os
evangélicos do pais (IBGE, 2010). Nao obstante, segundo Marcelo Camurga, “dizer evangélico
significa poder circular entre suas igrejas num auténtico trinsito interno: ir ao culto de libertagao
na IURD, participar dos eventos do Diante do Trono [...] frequentar a Bola de Neve [...]
(CAMURCA, 2013, p. 76). Contudo, apesar dessa diversidade interna, nio podemos subtrair
ainfluéncia da “onda conservadora” (ALMEIDA, 2017) entre os evangélicos, como destacou a
cientista politica Amy Smith (2018), de que a “ideologia de género” e a rejeigao ao PT sdo os
temas que mais mobilizam os eleitores “evangélicos” brasileiros no protagonismo politico atual.
Esse perfil evangélico propagado por meio dessa publicizagao do perfil pentecostal difundido
na performance estética dos ritos e discursos decorrentes da pentecostalizagio que toma o
campo religioso (SMIRDELE, 2011; SOUZA, 2013). Nesse caso, temos um protagonismo
pentecostal expresso como “cultura publica evangélica” (GIUMBELLI, 2014) que rege os
demais segmentos, como as igrejas histéricas de missdo, por meio da enunciagio deste ser

evangélico como discurso hegemonico.

Conforme o Censo de 2010, dos que se declaram evangélicos, 60% eram de origem pentecostal, 18,5% evangélicos de missio e 21,8%, nao
determinados. Estes passaram de 1,0% para 4,9% no censo de 2010.

> Convertido nos anos 1980 na Igreja Nova Vida de Icarai (Niterdi), atualmente é pastor-fundador da “Igreja Batista Soul”. O site da
gravadora destaca como suas cangoes “ultrapassam as fronteiras da religido” ao citar como exemplo uma de suas musicas (Deus Cuida de
Mim) gravada pelo Pe. Fibio de Melo ¢ o cantor popular Tiaguinho. Disponivel em: http://www.kleberlucas.com.br/perfil2/. Acesso em:
23 nov. 2019.

Este trabalho ¢ parte da minha tese de doutorado “Gramadticas evangélicas: discursos, identidades e afetos em igrejas histéricas na Zona
Norte do Rio de Janeiro”. Evento foi um culto nas primeiras incursoes em igrejas da regio enquanto elaborava o material para qualificagio
da tese. A conversa ocorreu na saida do culto na Igreja Metodista de Bréds de Pina, no dia anterior ao segundo turno das elei¢des municipais

de 2016 (Didrio, 2016).
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Sabemos que as religioes contemporaneas estio em movimento, em franco processo
de desinstitucionalizagao e pulverizagao religiosa (PIERUCCI, 2006a; 2013), em que andlises
atuais identificaram na igreja Caminho da Graga, do pastor Caio Fébio, um fenémeno anti-
institucionalizagao em que a igreja é um “processo de consciéncia”, segundo o pastor, reunindo
centenas de “desigrejados” (SANTOS; MARTINEZ, 2020, p. 39). Contudo, a nogao de
evangélicos como identidade universal estd inscrita na prépria trajetéria de racionalizagio
do cristianismo ocidental, como destacou Weber. Neste sentido, cabe repensar a pergunta
“cadé nossa badalada diversidade religiosa?”, feita por Pierucci (2006b, p. 49), de que nesse
particular todos estariam inseridos na matriz crista. Diante disso, se faz necessdrio problematizar
as classificagdes identitdrias tradicionais, como o denominacionalismo e as tipologias que
circunscrevem protestantes histéricos, pentecostais e neopentecostais como fronteiras

delimitando a capilaridade das crengas e praticas cotidianas.

Nessa perspectiva, a proposta neste trabalho é pensar a religido como discurso e
compreender as estruturas discursivas, assim como as gramdticas mobilizadas em torno dessa
identidade. Considerando a teoria do discurso pés-estruturalista (LACLAU, 2011), em que
o discurso nao apenas reflete a realidade, mas constitui-se como um aparato enunciativo,
reconceituando o social enquanto discursividade. Lembrando Foucault, ndo proferimos, nao
iniciamos um discurso’, mas somos o “acaso de seu desenrolar” (FOUCAULT, 2014, p. 5).
Assim, o social nao se constitui em sentido ou fundamento universal, mas seus sentidos sio
constituidos de forma histérica, relacional e contingente. Para isso, o pés-estruturalismo parte
de principios filoséficos que vao desde Nietzsche, Wittgenstein até Heidegger. Contudo, sua
base ¢ a linguistica de Ferdinand Saussure (2006) e a compreensao da lingua como sistema
social. Para ele, o signo linguistico ¢ a uniao entre o significado (ou conceito) e a imagem
acustica (significante), ou seja, nao é a uniao da palavra com a coisa, mas articula um conceito
(significante). Por isso, os conceitos sao sempre arbitrdrios e assim, um significante sempre
tem seu sentido (ou fundamento) em relagao aos outros significantes, como o exemplo “mae”,
cujo sentido estd implicado na relagao com “familia”, “pai”, “filho” e outros. Essa influéncia da
Linguistica se deu no estruturalismo de Lévi-Strauss, do qual o pés-estruturalismo nao é uma
ruptura, mas de problematizar a realidade como algo estruturalmente coeso (MENDONCA,
2020).

Outro referencial central ¢ a filosofia heideggeriana, em particular, a relagao entre o
ser o fundamento. Considerando o cardter abissal do ser como da-zein (ser- ai), enquanto

abertura no mundo, indefinido, questionando por meio da desfundamentagao. O fundamento

7 Consideramos o discurso nao como forma de proferir sentidos sobre as coisas, mas na compreensio foucaultiana de suas primeiras andlises
que influenciaram as abordagens pés-estruturalistas, de que “o mundo ¢ coberto de signos que ¢ preciso decifrar, e estes signos, que revelam
semelhangas e afinidades, ndo passam eles préprios, de formas da similitude. Conhecer serd, pois, interpretar: ir da marca visivel ao que
se diz através dela e, sem ela, permaneceria palavra muda, adormecida nas coisas” (FOUCAULT, 1995, 48). Nesse sentido, que inspirado
em Wittgenstein, Laclau desenvolve sua concepgio de discurso. Imagine a construgdo de um muto. O ato de pedir um tijolo ¢ linguistico
e a prética de colocd-lo na parede ¢ extralinguistico, e “esta distingdo nio esgota a realidade de ambos. As duas agdes compartilham
uma operacio total que ¢ a construgio da parede. Como caracterizamos essa totalidade que inclui, como momentos parciais, elementos
lingiiisticos e ndo-linguisticos? Esta totalidade é o que chamamos de discurso. Por discurso ndo entendemos, entio, uma combinagao de
fala e escrita, mas, pelo contrério, a fala e a escrita sio apenas componentes internos das totalidades discursivas [...]. Este ¢ um conjunto
sistemdtico de relagdes que chamamos de discurso” (GIACAGLIA, 2004; 20006).
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do ser estd fora do ser. Nesse sentido, é que a metafisica da presenca, usando um termo
derridiano, rompe com o universalismo das identidades abordando o real a partir do ser que
tem sua fundamentacio nio dada, mas em relacio com o mundo. O ser existe abissalmente,
irrepresentével, projetado para fora de si, em que toda pergunta pelo seu sentido ja é “ressonancia
da presenca do ser” (BATISTA, 2007, p. 161).

Com isso, temos uma teoria social em que os sujeitos sao constituidos discursivamente e
a realidade social entendida como escritura, como entendida em Derrida (2002), outro pensador
fundamental, para o estruturalismo o pés-estruturalismo, particularmente pela perspectiva
desconstrucionista e do descentramento na busca da estruturalidade da estrutura. Derrida
subverte a ruptura entre a fala e escrita da tradi¢ao ocidental, pois a fala j4 uma representagio
do real em seu cardter diferencial e indecidivel (HOWARTH, 2000; 2009).

Em linhas gerais, a teoria do discurso pds-estruturalista propoe que a teoria nao
descreve um objeto, mas inventa-o e assim como o ser, estd implicada na sua produgio,
revelando a complexidade da anilise do social. Dessa forma, é fundamental considerar o
aparato enunciativo evangélico para compreensao dos sujeitos em seus processos subjetiva¢io
discursiva. Como sugerido por Alice Casimiro Lopes (2013), “o sujeito — entendido
como subjetivagio — é um projeto inconcluso, um significante circulando a depender de
uma significagio sempre adiada” (LOPES, 2013, p. 8). Assim, as articulagoes discursivas
permitem buscar a cada nova identifica¢do um projeto que vai completd-lo temporariamente
(LACLAU; MOUEFEFE, 1985; BUTLER, 2017), posto que a realidade é constituida
discursivamente, nao sendo a linguagem mero reflexo do real, mas constituido enquanto

linguagem (HERSCHINGER, 2012).

Sendo assim, as articulagoes discursivas constituem “uma ocasido linguistica para o
individuo produzir e reproduzir a inteligibilidade” (BUTLER, 2017, p. 19), a saber, o sentido
de identificagao no dito sou evangélico “nunca ¢ a afirmacio de uma identidade pré-dada, mas
a imagem produzida a partir da identificagao que o sujeito assume em determinado contexto”
(BHABHA, 2005, p. 76). Os discursos vao subjetivando as narrativas constituindo-se como
identidades a partir dos sujeitos e como eles vao atribuindo sentido ao real. Logo, a identidade
¢ constituida antagonicamente e busca a cada nova identificagao um projeto que vai completa-

la temporariamente. Trata-se de uma constituigao sempre instdvel, no sentido da différance

derridiana que é adiamento (GIDDENS, 1999, p. 291).

Nessa acep¢ao, a andlise do discurso ajuda a compreender os processos de descentramento
e a complexidade da produgao de identidades. Por isso compreendemos a identidade a partir
de um processo descrito como “articulagdo discursiva” (LACLAU, 2011, p. 48), em que
“posicoes de sujeitos” assumem particularismo dentro de uma estrutura discursiva, resultando

em identificacoes de particularismos por meio de praticas e agoes simultineas.

Portanto, a compreendemos a constitui¢io de um ser evangélico como um conjunto
de prdticas implicadas nos discursos e na constitui¢io das subjetividades, em que os processos

de subjetivagao dos sujeitos e a sua construgao discursiva sao atravessados por deslocamentos,
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incompletudes e contingéncias (GIACAGLIA, 2006). A partir desses aspectos tedricos-
metodoldgicos, analisarei os discursos e gramdticas que constituem o que chamo pelo aparato
enunciativo de “ser evangélico”, ou seja, uma “articulagao discursiva’, a partir da conceituagio
de Ernesto Laclau (2011), em que essa abordagem permite pensar o nome evangélico como um
significante sem significado, ou como “significante vazio” (LACLAU, 2011), constituido a partir
de demandas variadas que se articulam, operando equivaléncias, diferencas e antagonismos,
anulando qualquer positividade do objeto (LACLAU, 2013; 2011). E na negatividade que
o ser alcanca sua presenca, em sua incompletude e contingéncia, constituidos por meio de
processos de subjetivacdo em que “nenhuma ciéncia ou légica servem de porto seguro para
nos constituir como sujeitos” (LOPES, 2013, p. 8).

Inicialmente, analisaremos o contexto enunciativo a partir das narrativas construidas
de interlocutores® (CLIFFORD, 1998), buscando articulagdes discursivas e os processos de
subjetivacao mediados pelo aparato enunciativo “ser evangélico”, considerando o discurso a
partir de elementos linguisticos, nao-linguisticos, ditos, nao-ditos, performatividades em seus
contextos (CARVALHO, 2020). Sabendo que toda prética social mobiliza significantes que
articulam a identificacio religiosa, partimos do pressuposto de que a constituicio discursiva dos
sujeitos ¢ fundamental na constitui¢io identitdria. Nao nos limitamos a anélise dos signos, mas
as conjecturas que os sustentam, silenciam e excluem, considerando o sentido sempre provisério
das identidades. A partir dessa perspectiva ¢ que o conceito laclauniano de “significante vazio”,
enquanto disputa pelo significado e sentido hegeménico dessa identidade, nos ajudard a pensar

~ <« 71 »
a nogio de “evangélico”.

O dito evangélico

Nao ¢ novidade o crescimento evangélico das duas tltimas décadas, com 22,2% dos
brasileiros (IBGE), em especial o segmento pentecostal. Contudo, andlises apontam a presenca
da “visibilidade publica” (MAFRA, 2001, p. 7), assim como formas de encenagio religiosa e
sua influéncia decorrentes da atuagio nas esferas politicas e culturais (MONTERO; SILVA;
SALES; 2018). Considerando que a problemdtica identitdria é inerente & modernidade, pois
a prépria identidade como questao jd é um fendmeno caracteristico das sociedades modernas,

com a identidade religiosa nio ¢ diferente.

Hoje, o que chamamos de evangélicos tem uma histéria vinculada aos as mudangas
recentes do Pais, desde a abertura democrdtica com a Constitui¢ao de 1988 e o paradigma
do sincretismo, eclodindo em novas demandas identitdrias de inclusao. Nesse sentido, é que
precisamos compreender a entrada em cena dos evangélicos, pela via politica parlamentar e

no mundo mididtico via meios de comunica¢ao em massa. Novas prdticas religiosas surgiram

8 A pesquisa contou com diversos interlocutores entre as igrejas Metodista e Luterana, localizados no bairro da Penha e imediages. Entre
estes, alguns participaram de forma mais continua do processo, com encontros em diferentes momentos, alguns concederam entrevistas
com questdes pré-formuladas até narrativas produzidas de forma mais dialogal, os quais pude produzir uma narrativa dialégica, como

proposto por James Clifford (1998).
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utilizando as “armas da cultura” (MAFRA, 2011), como eventos publicos — como a “Marcha
para Jesus” — e reivindicando reconhecimento, que alguns pesquisadores analisaram como a
configuragio de uma “[macroidentidade] evangélica” (MARIZ GRACINO JUNIOR; 2013),
como ji ocorreram no compartilhamento entre pentecostais e carismdticos catélicos pelas

préticas pentecostalizadas, compartilhando através dos louvores e experiéncias misticas praticas

e crencas (MARIZ; SOUZA, 2015).

Também devemos lembrar o crescimento’ da categoria “evangélico nao determinado”
pelo Censo (IBGE, 2010). O Censo, ao nio considerar a descontinuidade histérica desta
categoria, gerando uma pergunta em que o respondente, ao se declarar somente como
“evangélico”, sem a op¢io de uma segunda pergunta para a denominagio (MAFRA, 2013),
criou a categoria “evangélico nao determinado”. Esta apresentou o crescimento de 1.0% para
4.9% em 2010 (IBGE), levando a leituras que apontam uma desinstitucionalizagdo no campo
evanggélico geral (CAMURCA, 2013, p. 75) e a0 mesmo tempo, podem ser reflexo do transito

interdenominacional comum entre os evangélicos (MARIZ, 2013, p. 47).

A este ultimo caso é que nossas andlises apostam, visto que a constitui¢o da identidade
evangélica passa pelo aparato enunciativo em torno deste “ser evangélico”, permitindo uma
abertura de préticas e crengas que, mesmo com suas diferengas, estao inscritas e buscam a
hegemonia na identidade. Esse enunciado implica em processos de subjetivacio em que os
sujeitos, ainda que negando o pertencimento ou tentando se distinguir assumindo identificagoes
como “protestante” ou “cristdo reformado”, acabam refor¢ando essa enunciagio por meio da
diferenca. Foi assim que replicando a pergunta do Censo (“qual a sua religido ou culto?”)
durante pesquisa de campo que os interlocutores mostraram como suas trajetérias por meio de
diferentes denominagdes nao significou uma ruptura com este aparato enunciativo evangélico.
Assim, procurei entender essas narrativas segundo Brandio (2013, p. 91), pensando na questao

<« . .- » . <« A . . e~
qual a sua religiao ou culto” no sentido de “como vocé vive sua religiao”.

Considerando o contexto das diferentes “modalidades de crencas” (VEYNE, 2014, p.
53), observei que, por meio da preocupagao com a identificagao religiosa, as narrativas refletiam
a relevincia de como “viver o evangelho”. Sendo assim, ao contrapor a pergunta do Censo com
a forma em que se vive a religido, observamos narrativas complexas de experiéncias religiosas
cotidianas, tanto na importincia dos lagos com a igreja local ao sentido do ser evangélico,
considerando que aspectos cotidianos, que para este o sujeito “Ié a Biblia e as suas revistas,
ouve seus discos e escuta os seus programas de rddio” (BRANDAO, 1986, p. 143).

O que é dito quando digo que “sou evangélico” Ser crente, aceitar Jesus, ir aos cultos,
cantar louvores, buscar intimidade com Deus e ser ungido pelo Espirito Santo, sao algumas
préticas discursivas que articulam o sentido do ser evangélico. Nao importa a denominacio,
pois ao crer na “Palavra de Deus” e em “Jesus”, ser “liberto”, ser “crente”, ir ao “culto”, ao
“louvor” ou frequentar uma “igreja’, significantes que constituem um aparato discursivo, uma

gramdtica evangélica que por meio de processos de subjetiva¢io constituem a identificagio

® Conforme o Censo de 2010, dos que se declaram evangélicos, 60% eram de origem pentecostal, 18,5% evangélicos de missao e 21,8%, nio
determinados. Estes passaram de 1,0% para 4,9% no censo de 2010.
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como ser evangélico. Seja um evangélico progressista, fascista, conservador, ecuménico,
tradicional, pentecostal, fundamentalista, homossexual, LGBTQS+, afro, nao importa: O nome
evangélico tem sua presenca fantasmdtica, espectral, como diria Derrida (DERRIDA, 1994;
2017), composto de diferengas, refletido como adiamento e impossibilidade de fundamento

das identidades.

O ser evangélico: Enuncia¢ao discursiva em seus contornos identitrios

Foi ao término de um culto que presenciei duas jovens conversando sobre as elei¢oes,
quando uma exclamou: “Ah, eles vdo ensinar sexo para o meu filho na escola”. Era outubro
de 2016, periodo das elei¢des municipais'® no Rio de Janeiro em que disputavam o bispo e
senador da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Marcelo Crivella (PRB) e o deputado
Marcelo Freixo (PSOL). Apesar da IURD atrelada a sua imagem, o bispo-candidato mobilizou
demandas morais e possivelmente atraiu eleitores de outras denominagées na légica evangélica
do livro de Josué Silvestre, “irmao vota em irmao” (FRESTON, 1993).

Nesse aspecto, importa ressaltar, como ¢ possivel a constitui¢ao de um discurso
evangélico hegemonico diante de antagonismos e diferencas? Como pensar a presenca
evangélica no sentido hegemonico dado ao ser evangélico hoje? Em vez da busca de um
fundamento, intentamos as implicagoes da constituicao discursiva dos sujeitos a partir de
processos de subjetivagio e producio de significados, considerando as incompletudes, diferengas
e adiamentos da significagio desta identidade. Como toda a prética social ¢ uma pritica
discursiva, a busca pela verdade ou fundamento das coisas e agdes nao nos interessa, mas sim

quais as implicacoes quando dizemos “sou evangélico”.

Como resultante da pesquisa de doutorado, retomo narrativas etnogréficas produzidas
entre igrejas protestantes histéricas na Penha, bairro da Zona Norte do Rio de Janeiro. A
pesquisa'' se concentrou na Igreja Metodista da Penha (IMP) e na Igreja Evangélica Luterana
(IELB), inseridas em um contexto marcado pela presenca pentecostal com a sede da Assembleia
de Deus Vitéria em Cristo (ADVEC), do pastor Silas Malafaia. Segundo dados do DATARIO
(2019), o bairro conta com 51,3% de catdlicos, enquanto os evangélicos com 23,4%. Pelas
ruas, a presenca catolica se materializa nas pragas, altares e imagens de santos, além da Festa da
Igreja Nsa. da Penha. Anualmente, no més de outubro, a festa foi um trago importante para
a memoria e identidade do bairro, com seu papel na histéria formacao local atraindo pessoas

de outras regioes, como reduto do samba e as religides de matriz africana, sendo atualmente o

19 A pesquisa de declaragio de votos da Data Folha (2016) mostrou que os evangélicos “pentecostais” e “ndo pentecostais” se uniram apoiando
a escolha de Marcelo Crivella. Como intengio de voto para prefeito em 2016 (2° Turno), Crivella tinha 35% de votos para “Religido
Evangélica pentecostal” e 14% “Nao Pentecostal” contra, respectivamente 4% e 5% para Freixo. Disponivel em: http://media.folha.uol.
com.br/datafolha/2016/10/30/intencao-de-voto-prefeito-rj-2-turno-vespera.pdf. Acesso em: 20 out 2017.

' A pesquisa de campo foi dividida em dois periodos. Entre 2016 e 2017, trabalhei na IMP e a partir de junho de 2017 continuei na IMP
com incursoes na IELB, além de eventos e encontros pontuais na regiio.
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legado do imagindrio do bairro como “terra de fé, de craques e de musicalidade” '* (ABREU,
1994; 2000; SOIHET, 2003; MENEZES, 2000).

Estive em 2017 nas comemoragoes do centendrio da Penha Circular, que contou
com servigos de acdo social, atividades culturais das escolas e associagio de moradores. O
interesse pelo evento se deu pelo boato de que o prefeito Marcelo Crivella compareceria, o
que nio ocorreu. Contudo, chegando ao local, percebi um palco com participagao de grupos
de louvor de uma igreja evanggélica local. Enquanto a banda tocava louvores, jovens vestindo
camisetas brancas pintavam uma pomba da paz no chio. O louvor era a prdtica discursiva que
identificava publicamente a presenca evangélica, apesar da presencga catdlica. Registrei trechos
das apresentagdes musicais, como o louvor chamado “Videira”. Gravado pela Igreja Projeto Vida
Nova de Irajd e sucesso das radios gospel nos anos 1990, a masica é famosa pela coreografia
até hoje reconhecida em qualquer culto evangélico, prova de que por meio da cultura ocorre

a circulagdo de préticas discursivas capazes de articular um modo de ser evangélico.

Entre os louvores, houve um momento de pregagao da “Palavra”. A partir de uma frase
da musica “Faz um milagre em mim” de Regis Danese, que o cantor usou para “ministrar”
uma mensagem. Essa prética é comum nos cultos evangélicos, em que a musica e a pregagao
sdo reconhecidas como “Palavra” inspirada pelo Espirito Santo. E como se aquele momento
em sua performatividade institui-se uma escrituragio do real, no sentido derridiano, como
discursividade, marcante nos cultos evangélicos em que a Biblia passa a ser a escritura¢io de
todas as praticas discursivas. A musica foi retomada apds a breve mensagem. Outro momento
interessante foi na musica “Faz um milagre em mim”, do cantor Regis Danese ', em que o
“entra na minha casa, entra na minha vida”, fazia o apelo a um bairro marcado pela violéncia
em que a casa traz o sentido da familia, paz e Deus, significantes que refletem demandas sociais
capazes de mobilizar os sujeitos através de uma gramdtica religiosa e moral e um contexto publico
(PRANDI; CARNEIRO, 2018). Significantes como “Deus”, “familia”, “paz”, “fraternidade”,
representam demandas de um discurso que operam equivaléncias, articulando uma gramdtica

religiosa capaz de mobilizar afetos politicos mais amplos na sociedade.

Andando pelas vérias tendas de servicos oferecidos no evento, encontrei uma tenda
de Atendimento Psicoldgico por estudantes de uma faculdade local. Aproximei-me do grupo
apresentando-me como pesquisador explicando o tema do trabalho. A reagio imediata ao
enunciar “igreja evangélica” gerou expressoes de rejeigao e suspeitas, talvez como repercussio
dos estere6tipos dos evangélicos neopentecostais e a recente vitéria de Crivella. Contudo, uma
das estudantes se dispds a conversar. Sua trajetéria falava de sua “familia evangélica” e de ter
sofrido represdlias por desejar seguir a religiao sem cumprir os preceitos morais rigidos. Seu

medo era ser vista como “alienada”:

12 Disponivel em: http://www.multirio.rj.gov.br/index.php/leia/reportagens-artigos/reportagens/1004-penha-terra-de-fe-e-de-musicalidade.
Acesso em: 24 nov. 2018.

13 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/regis-danese/1401252/.
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Quando conheci a religido evangélica meus pais eram de uma igreja muito
tradicional e isso nao era pra mim. Diziam que eu vivia em pecado por morar junto
com meu namorado. Rodei vérias igrejas para ver qual me identificava. Fiquei dois
anos na Vida Nova e ajudei nas obras sociais e projetos .

A ida para a Igreja Evangélica Nova Vida (IENV) foi motivada pelo atrativo dos
costumes menos rigidos e as atividades com o grupo jovem. Sua narrativa enuncia o antagonismo
em torno do ser evangélico em que a identificagio como evangélica, apesar da transi¢ao
denominacional, permanece no mesmo universo discursivo. Por outro lado, o temor em ser
vista como “alienada”, refletindo o estigma implicado no nome evangélico. Apesar da ruptura
com a igreja dos pais e a passagem por outras denominagoes, ela permanece inscrita no aparato
enunciativo em que o “ser evangélico” é afirmado, ainda que na negatividade constitutiva das
identidades.

Em principio, apesar do cendrio evocar as tensoes da estrutura discursiva evangélica,
as diferencas apontavam para um nio agrupamento homogéneo de elementos organizados,
mas a “afirmagao do cardter incompleto, aberto e politicamente negocidvel de toda identidade”
(LACLAU; MOUFFE, 1985, p. 175). A ideia até aqui foi apresentar um pouco do contexto
em que a pesquisa foi realizada. Agora, passaremos a breve descri¢do das denominagées que

serviram de campo para as interlocugoes.

Metodismo, Pentecostalidade e praticas discursivas do ser evangélico: A
Igreja Metodista da Penha (IMP)

Fundada a partir do trabalho missiondrio da metodista de Vila Isabel, a IMP completou
79 anos em 2019. Os cultos ocorrem aos domingos pela manhi e a noite, além do culto de
oracio na quarta-feira. As celebragoes contam com um grupo de louvor, liderados pelo pastor
que também canta, participagio ocasional do grupo jovem de coreografia. E notével a influéncia
de elementos como oragoes e alguns irmaos exaltados gritando “gléria” e “aleluia”, expressoes
pentecostais que reproduzem essa estética ritual pentecostalizada do campo evangélico. Apesar
de o culto seguir a ordem littrgica, com o momento de “adora¢io e louvor”, “oragdo de perdao”,
“agao de gracas”, “ofertério”, “pregacio” e “ben¢ao final”, além do nome “Igreja Metodista”
afixados na fachada do templo (simbolo da denominagao), o louvor e a emotividade expressam
as praticas discursivas comuns do universo evangélico. O sentido do louvor como algo além
da musica, que expressa a identificagio do ser evangélico como aquele que vive para “louvor e
gléria de Deus” pode ser visto na fala de um irmao, o Sr. Pedro, pastor aposentado da igreja:

“Crente nao canta. Ele louva!”.

Outros elementos do universo evangélico pentecostal podem ser identificados, como
a “Quarta do Clamor”. Os temas com chamadas nas redes sociais (Instagram e Facebook)

traziam a nogao de “campanha’, tipica da formagao discursiva evangélica.

4 Didrio, 02 de dezembro de 2017.
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Figura 1 - Folder do Culto de Oragao as quartas-feiras

.

Quarta do ‘Clamor

Todos os quortos, 200
Igrejo Metodista do Penha | Rua Nicardgua, 460

P

Fonte: Instagram da IMEP.

Para Joelson, 38 anos, a dificuldade era se desvencilhar da influéncia do neopente-
costalismo. Sua mie foi obreira da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) onde comegou
sua experiéncia evangélica que abandonou por discordar da “cobranca de dizimo” e as préticas
de “exorcismo”, frequentando uma igreja “neopentecostal” que tinha “até um trabalho sério”.
Atualmente, estio na Igreja Metodista, ele, sua mae e a familia, atuando como professor da
Escola Biblica. Em todo percurso do campo, sempre conversdvamos sobre a situagao das
igrejas, o neopentecostalismo e a teologia reformada. Sua cisma com o neopentecostalismo
o levou a se identificar como “reformado” ou como declarou apds algumas conversas, que
era apenas “servo e seguidor de Jesus Cristo somente”. Apesar de reconhecer os pentecostais
como “evangélicos”, havia um esfor¢o constante de distin¢ao do neopentecostalismo, elemento
diferencial da identidade.

O mesmo ocorria com Ticio, 30 anos, formado em Teologia, auxiliar de Jorge na Escola
Biblica. Sua trajetéria comegou na IMP, passando a adolescéncia na Assembleia de Deus da
Penha (Atual ADVEC), conhecendo o pastor Silas Malafaia, no inicio da carreira, nos anos
1990. Atuou na juventude da Igreja até Malafaia assumir a lideranca da Congregagao, criando
o seu ministério “Vitéria em Cristo”. A adesao da »* “teologia da prosperidade” levou Ticio
e outros jovens ao abandono da ADVEC. Atualmente, ele se divide entre a IMP e a “Igreja
Manahim de Deus”, onde sua sogra é pastora. “Tiraram a igreja da gente!”, dizia com tom
de desilusdo. A “igreja” aqui nao ¢ somente a denominagio, mas um significante que reflete o
sentido universal de identificagao, envolvendo afetos decorrentes do trabalho daqueles jovens,

experiéncias constitutivas do sujeito. Quando colocada a questao “qual a sua religiao ou culto?”,

!> Entrevista com Thiago, Igreja Metodista, 28 jan. 2018.
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se identificou como “protestante”, pelo temor de ser estigmatizado como “evangélico”, mas
em outras ocasioes se dizia pentecostal “cldssico”. Em uma de suas aulas (EBD) questionou,
dizendo: “Hoje em dia evangélico jd assumiu um sentido novo né? Porque seu eu disser que
sou pentecostal as pessoas vao pensar que sou do Waldomiro, do Silas, Edir Macedo, que sao

neopentecostais. Eu sou do pentecostal reformado” (Didrio, 12 de maio de 2018).

Apesar das diferencas, o significante evangélico continua no horizonte de articulagoes
que remetem a uma formagao discursiva. Assim também Raissa, com seus pais convertidos do
catolicismo na Igreja Batista do Grotao (no bairro de Olaria, Zona Norte do Rio) e passou por
diversas igrejas evangélicas até sua mie se tornar pastora na Igreja de Nova Vida. Mesmo de
familia religiosa, se “desviou” aos quinze anos, retornando a “igreja’ na Assembleia de Deus da
Penha, quando entrou para o grupo de louvor. Como ocorreu com Ticio, seu marido, também
se decepcionou com Silas Malafaia pelo mesmo motivo, voltando para a Igreja dos pais. Sua mae
saiu da IENV e fundou uma pequena igreja evangélica onde atua, acompanhando seu marido
ocasionalmente no louvor da IMP. Para ela, estar em “duas igrejas” nio representa uma ruptura,
pois ela segue a nogio de igreja como Reino de Deus e Corpo de Cristo. Geralmente, se identificava
genericamente como crista ou protestante, sobretudo, cré na “Biblia e em Jesus”. Como uma
gramdtica evanggélica, significantes como “Palavra”, “Jesus” e “cristao” implicavam sua subjetivagao
no universo evanggélico, apesar da diferenciacdo dos pentecostais, acusando-os de afastarem-se
da “tradicdo crista’. Dessa maneira, ela reconhecia a Igreja Catélica como parte dessa identidade
crista universal: “Nao os vejo como uma igreja a parte da igreja evangélica, e sim como outra
denominagao”. Apesar de evangélica ela se vé inserida dentro do “corpo cristao”, mobilizando

significantes de uma gramdtica que reforga a universalidade da igreja.

A partir dessas narrativas, podemos pensar a nogao de igreja como significante que
compde um “ponto nodal” (LACLAU, 2011), elemento que articula os equivalentes como
Corpo e Reino de Deus em um discurso que remete a uma estruturagio discursiva em torno
do ser evangélico. O que ¢ a “igreja” para os evangélicos? Mais do que instituigoes e doutrinas,
essa “igreja da gente”, remete a uma experiéncia constitutiva dos sujeitos através de afetos que
constituem a identifica¢io, apesar dos antagonismos constitutivos da identidade. Como o caso
do Sr. Nilo, 80 anos, ex-pastor, que transitou por diferentes denominagoes até que fundou
uma congregacio pentecostal no bairro da Cruz Vermelha, quando foi “consagrado”. Dizia

que mesmo estando, atualmente, na IMP seu “coragao estd 14”7, na “Igreja Amor em Cristo”.

E nesse sentido que pensando além do transito interdenominacional, o significante igreja
¢ um elemento que promove a articulagio discursiva no processo de subjetivagio da identidade,
como parte de uma gramadtica evangélica mobilizada por esses sujeitos na constituicao das suas
identidades. A igreja é um significante que revela o sentido inerradicdvel entre particular e
universal das identidades, pois a igreja local estd inscrita no universal “Igreja” sendo sin6nimo

do “Reino de Deus” e “Corpo de Cristo”, constitutivos dos processos de subjetivagio.

A distingdo do “evangélico em geral” surge na necessidade de diferenciar, dando o
sentido de incompletude das identidades. Nesse caso, o importante é como a religiosidade

evangélica é vivenciada por maio das praticas discursivas, como nos valores éticos e morais, no
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“testemunho do crente” diante dos “valores do mundo”. As narrativas mostram o quanto essa
identificacdo dos sujeitos é constituida de antagonismos, mobilizando significantes distintos
na constitui¢do da sua identidade. Podemos perceber nestes casos como as identidades sao
marcadas por processos performadticos, definida a partir de quem interpela o sujeito, de atender
aum “chamado”, conforme Judith Butler (2017, p. 114).

Odutras formas de ser evanggélico passam por processos de despossessao dos sujeitos em suas
identidades. O pastor Lednidas da IMP, colocou como central sua “conversao”. Nascido na cidade
Cabo Frio, interior do Estado, em um contexto familiar marcado pelo abuso de entorpecentes.
Era jovem e estava no baile, havia usado “drogas”, quando inesperadamente ficou sébrio e uma
voz em sua mente: “Tenho uma vida melhor para vocé”. A partir desse evento, procurou uma
igreja evangélica, comegando pela Assembleia de Deus, onde néo se adaptou aos costumes, até
que passando na Igreja Metodista (em Cabo Frio) ouviu o coral de jovens. Mesmo sem se achar
em condicoes morais de entrar, a voz novamente disse: “Quem cuida de vocé nao é os homens,
sou eu!”. Aceitou o convite de uma amiga para a reunido de jovens, quando em uma reunido de
oragio, teve uma outra “experiéncia’. Tinha receio por nao saber orar, dizendo que “nao tinha
essa intimidade com Deus”, quando durante as oragoes sentiu um calor no corpo seguido de
perda dos sentidos, retomados ao ouvir um irmio dizer: “Em nome de Jesus, amém!”. Ele havia
orado “maravilhosamente em linguas”, contando que naquele instante foi “batizado no Espirito
Santo”. Permaneceu ativo na igreja até que seu entusiasmo foi minado pela vida profissional.
Novamente, a voz ressurgia, dizendo: “Estd tudo 6timo, mas foi para isso que eu te resgatei?”.

Foi quando decidiu se candidatar a seminarista e ser consagrado pastor na metodista.

Para ele, a questao “qual a sua religiao ou culto?” era simplesmente ser identificar como
“metodista”, mas sem o sentido de distingao. Contudo, sua formacao na Igreja Metodista era
marcada pela prética discursiva comum do campo evangélico pentecostal que é a conversao
religiosa. Esse aspecto da tradigao pentecostal foi identificado por Clara Mafra (2000) como
“virada dramdtica”, consiste em processos de constitui¢ao dos sujeitos ancorados na capacidade
de reordenacio do universo dos sujeitos pelo pentecostalismo (MAFRA, 2000; 2009). O
interessante é observar como esse fendmeno nio se circunscreve as denominagoes, pois como

»

podemos ver, é possivel ser “metodista” e “pentecostal”, mas sem os exageros do “retété”,

segundo ele, o que é uma forma de diferenciagio.

A convivéncia da tradigao “histérica” metodista com préticas pentecostais no sio casos
isolados. Para a pastora Ana, 76 anos, mulher negra, nascida e criada no metodismo, a conversao
também passou pela “mistica pentecostal”, como preferiu chamar. Atuando na denominagio
metodista por mais de trinta anos, participou da lideranca nacional (e internacional) como
superintendente distrital'®. Sua trajetdria comeca na mudanca da Bahia para o bairro Ramos,
Zona Norte do R]. Seu pai havia se “desviado” da igreja, quando ela, ainda na infincia, passou
a frequentar a classe de alfabetizagao na Igreja Presbiteriana de Ramos e logo conheceu a Igreja

Metodista da Penha, onde sua familia passou a frequentar. Durante a juventude participava

16O superintendente distrital, em geral, chamado “SD”, é um cargo de lideranca das Regioes Eclesidsticas, ocupado por um presbitero-pastor
encarregado de acompanhar o trabalho dos pastores nomeados e indicar nomes ao bispo, além de orientar atividades das igrejas locais.
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das reunioes de oragio e sempre “chorava e orava muito”, pedindo para Deus tirar “isso de
dentro dela”. “Isso” era referente a tristeza e timidez “profunda” que sentia. Foi quando em

uma reuniio teve uma experiéncia, como relatou:

De repente veio um negécio e tive a sensagio de estarem arrancando alguma coisa
de dentro de mim! E de 14 para ¢4 eu nunca mais tive aquele complexo, aquela
pressao, aquele negécio todo! Hoje como pastora e psicologa formada, busco
trabalhar com as pessoas para sua valorizagao pessoal.

Vejamos que a piedade da experiéncia de conversao e emotividade nio a fez negar os
valores do mundo, como ocorreu na sua militincia no movimento “ecuménico” (o metodismo
nacional tem sua histéria marcada por engajamento social até o golpe de 1964). Seu engajamento
nao passava pela distingao entre ser pentecostal ou tradicional, pois a “mistica pentecostal” é um
elemento constitutivo do discurso evangélico. Para Ana, as diferentes narrativas sao incorporadas
na perspectiva da igreja crista, citando o livro dos Atos dos Apéstolos, dizia: “Podem até nio
acreditar, mas a igreja nasceu do Pentecostes”. Nesse caso, o sentido universal da igreja se
inscreve na gramdtica evangélica, pois para ela “o pentecostalismo, na verdade, é uma mistica,
né!?”. Ao mesmo tempo, seu incomodo ao ser identificada genericamente como “evangélica”,
diante das implicagdes trazidas pelo titulo de “pastora”, dado os escAndalos envolvendo pastores
neopentecostais na midia. Nessa perspectiva, ela refor¢a a necessidade de que as igrejas se

aproximem de uma origem comum no pentecostalismo, enquanto “igreja crista’.

Carisma pentecostal, tradi¢ao evangélica e experiéncias misticas também estao no
discurso de Heloisa, 58 anos. Ela nasceu na cidade Arraial do Cabo, interior do Rio, quando na
adolescéncia frequentou a Igreja Congregacional. Morando em uma cidade que “néo tinha atrativo
nenhum” e, mesmo contrariada, seus pais (que ndo eram evanggélicos) obrigavam-na a ir ao culto
de “Biblia nas maos e roupa comprida”. Quando jovem se mudou para o Rio de Janeiro para a
casa dos tios metodistas, quando ocorreu sua “transformagio”. Como sua infincia foi marcada
pela moralidade rigida das igrejas, frequentando os cultos, usando a Biblia e “roupas compridas”,
estranhava os jovens que saiam para os bailes nos clubes ap6s os cultos. A moralidade foi marcante
na constituigao do seu “ser evangélico”, tanto que nao vé distin¢ao entre as denominagoes, desde
que sigam tais preceitos. Na sua concepgao, a igreja precisa “viver a palavra”, ou seja, 0 como se
vive sua religiao. Contudo, ao ser perguntada “qual a sua religido ou culto?”, se declarou como
“crista”. Por outro lado, a resisténcia a0 nome “evangélicos” foi motivada pela questao de que
“hoje temos muitas denominag¢des que nao tem fundamentos, nao tem episcopado (os metodistas

s30 uma igreja episcopal) e o pastor é o dono da igreja, infelizmente sao assim!”."”

Tradigao e diferencas: A Igreja Evangélica Luterana da Penha (IELB)

Escolhi a Igreja Luterana da Penha (IELB) para ampliar o escopo da pesquisa de campo,
quando passei a frequentar os cultos em janeiro de 2018. As celebragoes seguiam um folheto

17 Didrio, 15 de janeiro de 2018.
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(liturgia) '® que era comum em todas as congregacoes, com as leituras biblicas do calenddrio
cristdo e musicas do “Hindrio Evangélico” * e adaptagoes. Os ritos como o batismo, profissio
de fé e datas como Pdscoa, advento (Natal) e pentecostes, ensino biblico e doutrindrio sao

marcas da identidade luterana, presente nos sermaoes.

O apéstolo Paulo também diz que ndo devemos ser levados por outras doutrinas,
de preservarmos si a doutrina. Nio se deixem levar por ensinamentos diferentes
e estranhos que tirem vocés do caminho certo. E como existem coisas por ail?
Algumas até delirantes, podemos dizer [...]. O ser humano busca encontrar coisas
para viver, as pessoas buscam todo o tipo de doutrina e deturpagio. O que nos
fortalece na fé, o crente, o cristio, ndo sdo as prdticas, simpatias, esoterismos ou
roupas que fazem curas e milagres, mas sim, a fé e a graca de Deus em Jesus®.

A liturgia do culto *' nio permite improvisos, quando na entrada o pastor, vestindo
roupas litdrgicas, segue até o altar marcando a solenidade do culto acompanhado pelo hino
de “entrada processional”. Diante do altar, ele satida os presentes e dirige-se ao pulpito com

o sinal da cruz e inicia o culto.

Foto 2 - Pastor aguardando a entrada

Fonte: Arquivo pessoal

% Atualmente, eles adotaram um projetor e exibem a liturgia em um painel.

¥ Um dos hindrios tradicionalmente usados pelas Igrejas Historicas no Brasil. O Hindrio Evangélico possui versoes de hinos traduzidos
para portugués. Existem outros como o “Cantor Cristdo”, usado pelas igrejas presbiterianas. Todos eles sio compilagoes dos “Salmos e
Hinos”, um esforgo pioneiro de tradugoes e adaptagoes de hinos estrangeiros elaborados pela missiondria congregacional Sara P. Kalley

(GUEIRQOS, 1981; MENDONCA, 1984).
20 Didrio, 01 de abril de 2018.

2! Caso semelhante ocorreu no relato de uma irma durante a pesquisa do mestrado, na Catedral Metodista do Catete, que reclamava da
liturgia tradicional, que na ocasiao chamou “culto de papel”, criticando a rigidez do culto sem espago para o louvor e as oragées espontaneas

(SOUZA, 2013).
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Enquanto seguia a dinimica interna com a celebracio, do lado externo, a igreja buscava
superar o desafio de ser conhecida no bairro. A interagio entre a igreja e a rua era feita pelo
St. Freire, 84 anos, que ap6s um longo periodo de sua vida criticando as igrejas e pastores,
converte-se quando foi acometido de um cncer. Ele passa as manhas de culto com sua mesa
de livros para doagao, distribuindo folhetos de evangelismo e um anotando pedidos de oragao
em um caderno. Alguns passam e deixam seus nomes, como ocorrem nos templos da Igreja
Universal (IURD). Pensei como essa pritica acaba colocando a IELB como mais uma igreja
evanggélica, sendo préxima a [URD e da ADVEC, a uma quadra de distincia. Fique um periodo
observando a abordagem das pessoas, e percebi como o discurso se resumia ao convite genérico

de ir ao culto, fazer oracoes e falar de Jesus.

- Coloca 0 nome do Senhor pra gente orar pelo Senhor aqui! Qual o nome do
Senhor?

- Adalto.

- O senhor cré no poder da oracio, nio acredita? Porque se o senhor nio cré no
poder da ora¢io nao adianta nada. Olha pra cd. Disse Jesus, o que pedir ao pai em
meu nome, crendo, receberd, mas veja bem, pedindo somente ao Pai em nome
de Jesus. Mas somente o nome de Jesus, ndo pode ser em outro nome. Venha
participar em um culto aqui com a gente.

- Eu vou.

- Ah, que bom! Se quiser colaborar com a gente aqui, pode vir, a gente conversa.
Um abraco! #.

Enquanto isso, no culto, durante a leitura biblica um homem lembrava da importancia
de trazer a Biblia, mesmo a igreja disponibilizando exemplares nos bancos: “Ela nos da
identidade, e demonstra nossa fé, nés nio nos envergonhamos de serem seguidores de Cristo”.
O gesto dos “crentes” com biblias embaixo do brago sao imagens que reforcam o discurso de

ue os evangélicos sao o povo da “Palavra”.
q g

Ao final dos cultos, conversava com o pastor Ronaldo sobre diversos assuntos, quando
aproveitava para me aproximar das pessoas. Em um desses momentos, conheci Camila, 37
anos, organista da igreja*. Mudou-se do Espirito Santo para o Rio ainda crianga, quando
jd frequentava a Igreja Luterana. Falando sobre o campo religioso atual, ela reconhece as
outras denominagdes como evangélicas, apesar de nao concordar com a “linha pentecostal
e neopentecostal”. Pensando nas formas de identificagdo, afirmou que conhece pessoas que
precisaram mudar de denomina¢io, mas nio “deixaram de ser evangélicos”, pois segundo ela:

“Eu nio posso dizer que essas pessoas de outras igrejas nao serdo salvas”. Falava em “crentes” se

22 Didrio, 25 de margo de 2018.

# Entrevista concedida em 15 de junho de 2018.
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referindo aos evangélicos das outras igrejas e temia o avango dessa influéncia no luteranismo,
quando criticou os costumes dos “crentes” como a rigidez moral e a Teologia da Prosperidade.
Chegou a se emocionar com a possibilidade de a igreja luterana fechar as portas. O medo de
ser identificada como “evangélico em geral” ¢ uma constante, o que evidencia um discurso
evangélico que aparece o tempo todo. A sua relagio com a igreja local é semelhante ao
sentimento de Thiago, marcada pelo elemento afetivo em seu discurso, ao passo que o “ser
evangélico”, “crente” ou ainda “ser da igreja’ nao distinguem a congregacao local do sentido
universal. Nesse caso, a no¢io de igreja constitui parte de uma gramética, em que o signiﬁcante
igreja articula o sentido do ser “evangélico”. Em resposta a pergunta “qual a sua religidgo ou
culto?”, ela se declarou “evangélica”, justificando-se: “Bom, penso que sim, porque se digo
que sou luterana, nao estou dizendo qual é a minha religiao e sim a igreja, a que denominagao

pertengo. Entdo, a minha religido é evangélica que difere da catdlica e da espirita”.

Ao perceber que sua declaragao incorreria no risco de ser vista como “neopentecostal”,
categoria que reflete negativamente sobre o campo evangélico (MARIZ, 1995; CAMPOS &
MARIZ, 2014), corrigiu sua fala: “Sou evangélica protestante”. “Teria que me dizer evanggélica,
nao &7, reiterou, dizendo que “evangélico” é sua religiao, como os “outros da umbanda, do
espiritismo ou do catolicismo”. Nesse particular, a nogao de evangélico é equiparada a nogao
de religiao, colocada ao lado das outras identidades, reconstituindo o sentido hegemoénico de

ser evangélico e como a dinimica relacional das identidades a partir da diferenciagao.

A mesma narrativa ocorreu com Diogo, 32 anos, baterista na IELB. Nascido na Igreja
Batista em Santo Ant6nio de Pddua, interior do Rio de Janeiro, quando aos quatro anos se
mudou para a Penha e entrou para “colénia de férias infantis” da IELB. Perguntando sobre o
Censo, dizia que nao é simples responder, pois, a IELB nao tem visibilidade, caindo no mesmo

dilema de Camila:

Uma autocritica que a gente faz, que nao é muito de estar botando a cara, de fazer
evangelismo, esses negdcios que o pessoal faz. A gente acaba meio que dando aquela
visao de que somos fechados. Quem estd de fora olha aqui e acha que a gente é
quase uma magonaria, um clubinho fechado, sé aquela meia duzia de gente, de
que eles tém que vir até nds e nao nds irmos até eles. Essa é uma critica que a gente
faz muito aqui no Rio de Janeiro *.

Outros interlocutores mostraram a complexidade da constituigao discursiva dos sujeitos.
Lucas,58 anos, fez primeira comunhao na Igreja Catdlica e frequentava a Igreja Batista no Morro
do Sao Carlos, atraido pelo “lanche da escolinha”. Criado no bairro do Catumbi, conheceu
uma jovem de uma “igreja renovada’, que acabou visitando algumas vezes. Todavia, no se
identificou com o perfil carismdtico do culto, na insisténcia para “aceitar Jesus”. Argumentava
que “nio podia aceitar duas vezes” e refletindo o mesmo sentido do significante igreja como
nos relatos j4 feitos. Passou, entdo, um periodo desestimulado com as igrejas e se afastou, até

que conheceu a IELB por ocasido do batismo de seu filho, permanecendo até hoje. Conforme

¢ Entrevista com Diego em 28 de junho de 2018.
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os relatos anteriores, reconhece a legitimidade dos “crentes” de outras denominagoes como
evangélicos, dizendo que “a igreja ¢ dele, 14 do céu, nio ¢ terrena, mas espiritual!”, apontando
indicador para o céu. Sua concepgao de igreja era ampla. Chegou a assumir que a igreja nio
salva, pois, mesmo “se vocé de fora, seguir a palavra e o caminho, vocé ¢é salvo fora da igreja,
porque a salvagio nio é denominacional e sim espiritual”. Ele reafirmava uma identificagao
crista no sentido universal, porém, dizia que Silas Malafaia e [IURD nao devem ser consideradas
como “religiao”, pois se desviaram da Biblia. Esses antagonismos da identidade refor¢am a
negatividade dentro de uma estrutura discursiva, marcando o posicionamento dos sujeitos
em relacio antagbnica das identidades, como ser luterano e evangélico distinguindo-se do

pentecostal.

A relagio de antagonismo representada pelo neopentecostalismo também levou Jonatas,
o ex-lider de jovens da IURD, para a IELB. Com pais de origem batista e sua mae missiondria
da Assembleia de Deus, foi levado pela av6 aos onze anos de idade para a Igreja Universal.
Acolhido pelos jovens, se batizou aos dezesseis anos, se tornando obreiro. Com o passar do
tempo, teve conflitos entre a vida profissional e a igreja, j4 que a [URD exigia dedicagio
exclusiva, o que se agravou quando entrou para o servi¢o militar na For¢a Aérea Brasileira.
A discordéncia se agravou quando comegou a cursar Histdria, sendo levado a questionar as
préticas sobre o dizimo, além do quase término do casamento com problemas financeiros. Até
que em 2017, em um video no YouTube, a mensagem de um pastor presbiteriano confirmou
sua intui¢do: “Deus nao estd preocupado com sua conta corrente, mas com o seu COragao’ .
Lembrando de Lutero e da Reforma, procurou a Igreja Luterana da Penha, e na ocasiao estava
se preparando para a profissio de fé. Sua resposta refletia a trajetéria conflituosa com a IURD:

“Sou protestante, nao necessariamente evangélico”.

A TELB parece ser uma opgao para sujeitos que buscam se diferenciar da identificacio
evangélica, ou buscam fugir desse “estilo devocional” pentecostalizado (GIUMBELLI, 2014)
predominante no campo religioso, ou ainda procuram suprir demandas existenciais da religiao.
Como o caso de André, de familia catélica praticante, dizia estar & procura de respostas para
as questoes que a catequese nao respondia. Tentou a Assembleia de Deus, mas nao se adaptou
aos “costumes rigidos”, até que na IELB encontrou o que procurava, uma religiosidade
intelectualizada e distinta do pentecostalismo evangélico. Sua nogao de igreja distinguia a
igreja dos homens e a verdadeira igreja que é “invisivel” e “espiritual”. Novamente, temos o
significante igreja como universal e inerradicdvel de seu sentido particular, como se o universal
fosse um lugar vazio, indefinido, em constante busca pelo seu fundamento na constituigao da
identidade religiosa. Tanto os conflitos quanto a negagao do ser evangélico reforcam a presenca
da identidade por meio dos antagonismos. Como relatou Gilmar, 50 anos, que quando jovem
se dizia “muito critico” e “sem saber ele jd era protestante”. Em uma rdpida conversa, perguntei

<« . e~ »
qual a sua religiao ou culto™:

Gilmar: Eu tenho um caso. Uma vez uma pessoa me perguntou se eu era evangélico.
Eu disse que era protestante, evangélico, mas que seguia as afirmagdes de Martin
Lutero, s6 que a pessoa nio entendeu muito.
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Eu: Mas e se fosse a pergunta do Censo, “qual a sua religido ou culto?”.
g q g

Gilmar: Bom, eu colocaria luterano, sempre falo luterano, mesmo quando falo
evanggélico, digo que sou luterano. Tem um pastor “fera” que uma vez conversando,
dizia que nds estamos muito mais proximos do catolicismo que do pentecostalismo.
E eu fiquei ali ouvindo, achei interessante, pois nds somos o catolicismo reformado.
O que Lutero fez foi s6 tirar do catolicismo a parte que nio estava na Biblia. Eu

acho que até as leituras biblicas daqui (falava da igreja luterana) sio as mesmas

de 14. Ele s6 tirou entdo aquilo que nao estava em conformidade com a Palavra.”

A nogao de igreja crista que, apesar da centralidade da identificagdo denominacional,
¢ inscrita no discurso evangélico como um jogo de posi¢oes que se articulam entre ser
“luterano” ou “evangélico”. O “luterano” é o elemento diferencial da identidade, ele
expele o “evangélico” como impossibilidade e, em simultdneo, aponta a sua incompletude,
mostrando o jogo discursivo em torno do ser evangélico. Ao negar-se enquanto evangélico,
ele se inscreve negativamente, enquanto a identificagio luterana aparece como primeira
escolha, marcando uma posi¢ao antagénica diante do evangélico como universalidade. A
afirmativa da identidade luterana sé tem sentido em oposi¢ao diferencial na negagio do
ser evangélico universal. A auséncia de fundamento no “ser evangélico” se d4 diante da
impossibilidade de alcangar a hegemonia desse discurso e a0 mesmo tempo reforga sua

presenca enquanto negatividade.

Reino de Deus: Os “desigrejados” e a nogao de igreja entre o particular e
universal

Conheci Wander, 31 anos, durante conversas com Tacio e Raissa na IMP. Wander é
professor de Histéria da Rede Municipal e se dizia “desigrejado”. Seu primeiro contato religioso
foi na Igreja Catdlica, apesar de seus pais nao professarem nenhuma fé, realizou a primeira
comunhio até se tornar “coroinha”. Na adolescéncia, comecaram os questionamentos sobre
a igreja, ao ler que a Biblia condenava a “idolatria”, se afastando assim do catolicismo. Apesar
dos seus pais, sua avé materna era uma “mulher de oracao”, fiel da Assembleia de Deus de

¢
Sao Cristévao, segundo ele, uma referéncia denominacional na cena evangélica carioca, o que
g g q
pode ter marcado suas crises com a Igreja Catdlica.

Abandonando o catolicismo, sua mie sugeriu uma igreja evangélica, quando seu avé o

v meira v . iversal, " . , fsta,
levou pela primeira vez na Igreja Universal, sem sucesso. Tentou a Igreja Batista, mas os costumes
rigidos o afastaram, quando aos quinze anos recebeu o convite para conhecer a Igreja de Nova
Vida em Olaria (IENV). Segundo ele, 0 “modelo neopentecostal era mais atrativo, com os
louvores, palmas e as dangas” e se sentiu “abragado” pelas pessoas, conseguindo se envolver nos

“ministérios” e se tornar lideranca dos jovens, até que outra ruptura aconteceria. A crise comegou

% Didrio, 12 de maio de 2018.
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quando entrou para o Semindrio de Teologia *° da Assembleia de Deus e conheceu Matias — que
também participa desta pesquisa. Este o apresentou as mensagens do pastor Ed René Kivitz”,
da Igreja Batista Agua Branca (SP). Kivitz faz parte de um grupo de pastores de denominacoes

istoricas que tentam desvincular a imagem dos evangélicos do discurso neopentecostal, como
hist tentam d 1 d licosdo d tecostal

riovaldo Ramos (metodista) e Antonio Carlos Costa (presbiteriano). Esses pastores sao
Ariovaldo R todista) e Ant Carlos Cost bit E t
considerados evangélicos progressistas, criticam as denominagoes neopentecostais pelo abuso
do poder religioso. Eles seguem a Teologia da “Missao Integral” surgida nos anos 1970, que
prega um cristianismo com engajamento social e politico. Ariovaldo lidera a Frente Evangélica
pelo Estado de Direito®, e o pastor Antonio Carlos”, a ONG Rio de Paz, conhecida por suas
intervengdes politicas usando instalagoes artisticas em Copacabana.

Wander se identificou com as pregagoes que criticavam a obrigatoriedade do dizimo
nas igrejas em um video no YouTube*. Questionando a “obrigatoriedade do dizimo”, levando
seus questionamentos para seus alunos na IENV e até ao Semindrio Batista do Grotao, onde
foi professor por trés anos, quando desentendimentos com a diregao o levou a ser desligado.
Todo esse processo o levou a ruptura com a IENV, quando disse ter sido coagido a nio tocar
em questoes sobre dizimo com os jovens, recebendo oferta de cargos e vantagens financeiras,

o que levou ao rompimento com a igreja.

Hodiernamente, acompanha pregacoes pela internet e apesar da sua trajetéria entre
diversas denominagdes, sempre se considerou dentro do “evangelho”, como atualmente ainda
se vé. Sobre a questao do censo se declarou “cristao desigrejado”. Na ocasiao de nossa conversa,
disse que sua “igreja’ se tornou o projeto com jovens da escola publica, segundo ele, seu

“templo” era a sala de aula, onde exerce o “sacerdécio”.

Finalizando, temos o relato de Matias, 32 anos, que teve sua trajetéria marcada pelo
trinsito entre igrejas, semelhante aos outros jovens. Sua familia pertencia a Igreja Metodista
em Santo Aleixo, no Rio de Janeiro, até que com o divércio dos pais, se mudou para Olaria.
Passou a frequentar a Igreja Batista de Ramos, quando foi batizado. Assim como Wander,
durante a juventude também teve passagem pela IENV, quando segundo ele, comegou sua
“espiritualidade”. Tornou-se lider dos jovens e assumiu o perfil “pentecostal” da denominagao,
seguindo “intensamente” os preceitos evangélicos até os 26 anos, quando se afastou por um
ano e meio da igreja, sem ter “deixando de lado a £&”. O ingresso na graduacio em Filosofia

traria novos horizontes. Aquela experiéncia da juventude de que “tinha que estar na igreja,

% Faculdades Evangélicas de Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia foi fundada em 18 de janeiro de 2001 na 352 secao da Assembleia Geral
da Convengio Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Cf. http://faecad.com.br/funec.html.

¥ Recentemente, o pastor Kivitz se envolveu em debate polémico negando a inerrincia da Biblia. Cf. https://pleno.news/fe/ed-rene-kivitz-
volta-a-negar-a-inerrancia-da-biblia-sagrada.html.

% Em seus discursos recentes, o pastor Ariovaldo criticou os evangélicos e o apoio ao bolsonarismo. Cf. https://www.metropoles.com/brasil/
os-evangelicos-disseram-sim-a-tirania-afirma-pastor-ariovaldo-ramos.

» Instalagio nas areias e Copacabana sobre as vitimas da Covid-19. Cf. https://www.cartacapital.com.br/blogs/deus-falou-nas-areias-de-
copacabana/.

3 Existem intimeros videos de Kivitz questionando a obriga¢io do dizimo. Cf. https://www.youtube.com/watch?v=P83XGoB8kBI.
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tudo era na igreja” o levou novamente a repensar sua concepgao de igreja. Foi quando se sentiu
seguro para viver o “Reino de Deus fora da Igreja’, e “sentindo Deus chamar”, entendeu que a
igreja era mais “um lugar a ser anunciado o Reino de Deus”, entendendo a igreja como Reino
de Deus. Em 2013, tentou o retorno para a IENV, mas jd ndo se enquadrava naquele perfil
pentecostal, buscando um “contetdo mais teolégico”, quando encontrou a IELB. Apesar de
sua resposta a questao do Censo como “luterano”, afirmou que se identifica melhor como

“cristao”, pois o principal para ele é o “Reino de Deus”.

A nogao de “reino” surge com um significante relevante, pois o “Reino de Deus” articula
uma equivaléncia discursiva que remete ao ser evangélico. Ao mesmo tempo, a constitui¢io da
subjetividade religiosa é marcada por experiéncias emotivas, como, por exemplo, quando conta
relatos onde “ficava orando no chao do quarto e ouviu Deus pedindo para eu voltar para a
igreja”. Gradualmente, descobriu como viver sua espiritualidade sem “depender da instituigao”,
pois “a fé é maior que a institui¢ao e trabalhar no Reino de Deus nio necessariamente é ter
um ministério na igreja”. Nesse caso, o discurso de Matias reflete a construgio do significante
evangélico ampliando para além do denominacionalismo, que mesmo suas diferengas com o

evangélico genérico, acaba inscrito neste aparato discursivo.

Fazendo uma comparagio entre Matias, Wander e Raissa, todos com passagem pela

IENYV, podemos observar que, apesar do discurso sobre a identidade religiosa inscrita na igreja
- . - . . e . »

em sua acep¢ao universal, nao podemos deixar de lado o sentido da “igreja local”, como forma

de encarnagao no “corpo” religioso. Podemos pensar na condi¢do subjetivada da identidade que

seria sua realizacdo, ainda que imperfeita, revelando o quanto a universalidade da identidade

estd inscrita nos seus diversos modos de particularismos que devem ser entendidos em sua

forma sempre relacional (LACLAU, 2011, p. 39).

Desse modo, a constitui¢ao da identidade evangélica passa pelo aparato enunciativo em
torno deste “ser evangélico”, de um dito ou, ainda que nio dito, inscritos no espago publico
através das préticas discursivas de sujeitos em suas formas de subjetivagio. Nesse sentido,
as respostas sobre a pergunta do censo mostraram que a trajetéria por meio de diferentes
denominagées nio significou uma ruptura com o aparato enunciativo ser evangélico. Nesse
caso, a questao “qual a sua religiao ou culto” deve ser pensada no sentido de “como vocé vive
sua religiao”, tendo em vista pensar uma abordagem da religiao no sentido do ser religioso,
considerando a identificagdo a partir da subjetividade e nas formas de enunciagao do religioso.
Isso implica em pensar a religiao além da preocupagio com a identificagdo, analisando as
narrativas, ditos e formas de constituigio do sujeito religioso em seus discursos. Sendo assim,
ao contrapor a pergunta do Censo com a forma em que se vive a religido, observamos narrativas
complexas de experiéncias religiosas cotidianas que reforcam os afetos tanto na importincia
dos lagos com a igreja local/familiar quanto o que acontece externamente. Nessa perspectiva,
podemos repensar as nogoes de interior e exterior a partir da constitui¢do da subjetividade

nos discursos de identificacio.

Também podemos considerar como a partir da relagao entre a igreja e a constitui¢io da

subjetividade religiosa podemos observar, apesar dos diferentes matizes do pés-estruturalismo,
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como aspecto comum ¢ que as identidades dos sujeitos s2o “uma incompletude constitutiva’
(PETERS, 2000; BUTLER; LACLAU; ZIZEK; 2000, p. 37), constituidas pela auséncia
de fundamento, como um aberto, indefinivel e adidvel. Estao, sempre em busca de um
projeto que vai completd-la temporariamente, por meio dos descentramentos que refletem a
constituigdo instdvel das fragilidades identitdrias instauradas a partir de um “jogo” que se sao
“multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e posi¢des que podem se cruzar
ou ser antagonicos (HALL, 2014, p. 106).

Ao se identificar como evangélico, o sujeito reflete o discurso em que se constitui
como aquele que diz a verdade, e assim, nessa coragem de ser (FOUCAULT, 2010), se
colocando de forma ambivalente em posi¢ao diferencial aos discursos universais e normativos.
Os sujeitos surgem a partir de articulagées discursivas, mobilizando significantes de uma
gramdtica evangélica que reforcam em suas diferencas e antagonismos o sentido e enunciagio
do ser evangélico. Ser evangélico é um significante vazio (LACLAU, 2011), na medida da
incompletude de seu fundamento, em que o sentido do ser serd atravessado por diferengas,

sempre em busca de sua completude.

Conclusao

As narrativas desta pesquisa mostraram como podemos perceber que, mesmo para
aqueles que afirmam uma identidade histérica como a luterana, o “ser evangélico” permanece
como discurso que remete a um horizonte de sua identidade. O que chama atencio, nesse caso, é
a centralidade dada a alguns elementos que simbolizam publicamente a identificagao evangélica,

lembrando o protagonismo pentecostal e a visibilidade ptblica do nome “evangélico”.

Apesar das diferentes trajetérias, os relatos mostram que, mesmo resistentes ao
sentido universal do ser evangélico, as narrativas descreveram sujeitos que mobilizam sentidos
e significagoes do universo discursivo evangélico, mesmo negando através das demandas
antagdnicas como as criticas as igrejas neopentecostais ¢ a ameaga da “pureza” da “verdadeira
igreja invisivel”. Neste sentido, a crenga em uma igreja enquanto “corpo invisivel” possibilita
a0 sujeito a reelaboragao de sua trajetdria religiosa, a partir dos antagonismos constitutivos.
A despeito do cardter incompleto e permanente na constitui¢ao dos sujeitos, a constitui¢ao
discursiva do significante evangélico como vazio, no sentido laclauniano, nos mostra uma nova

forma de compreender o fenémeno evangélico atual.
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Questoes do campo religioso de Soure, Ilha do
Marajé, durante as elei¢oes de 2000

Marcos Silva da Silveira’

Resumo: As eleicoes municipais de 2000, em Soure, Pard, foram precedidas de uma séria
crise politica, vivenciada com um largo uso de recursos simbélicos, fez com que a eleigao
de outubro tivesse um cardter de “salvagao”. O prefeito eleito articulou o apoio de diversas
liderancas religiosas e culturais presentes na cidade, imprimindo um tom “purificador”, a
sua candidatura e a sua vitéria. No ano seguinte, verificou-se uma acirrada competigao entre
lideres das principais religiosidades da cidade, catdlicos, pentecostais e pajés, que procuravam
otimizar sua participagio na “salvacio” do municipio. Essa competigao permite uma reflexio,

a partir de um caso, a respeito do campo religioso brasileiro contemporaneo.
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Issues in the religious field of Soure, Marajé
Island, during the 2000 elections

Abstract: The 2000 municipal elections in Soure, Pard, were preceded by a serious political
crisis, experienced with a wide use of symbolic resources, which made the october election
have a “salvation” character. The elected mayor articulated the support of various religious
and cultural leaders present in the city, giving a “purifying” tone to his candidacy and his
victory. The following year, there was fierce competition between leaders of the city’s main
religiosities, catholics, pentecostals and shamans, who sought to optimize their participation
in the “salvation” of the municipality. This competition allows for a reflection, based on a case,

about the contemporary brazilian religious field.
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Introdugio?

No ano de 2000, apé6s concluir o doutorado em Antropologia na Universidade de
Brasilia, assumi um contrato de professor visitante na UFPA, junto ao departamento de
Antropologia. Meu objetivo era, além de dar aulas, pode pesquisar a religiosidade amazdnica,
sob a orientagao de Raymundo Heraldo Maués. A pesquisa acabou acontecendo na cidade
de Soure, Maraj6 Oriental, onde a UFPA possui outro campus. O objetivo da pesquisa
era acompanhar os festejos e cerimoniais da cidade, famosa pelo seu calenddrio cultural.
Carnaval, festivais de quadrilha, festas juninas, cirios, festas de santos padroeiros, obrigacoes
aos “encantados caboclos” e aos Orixds africanos, batizados evangélicos, compunham um
calenddrio anual bastante elaborado, que atendia a publicos variados e também era responsavel
por um fluxo turistico permanente, tanto da Ilha do Marajé como um todo, como de Belém

e de Macapd.

Fui favorecido por uma crise politica que se abateu no municipio em 2000, com a
destitui¢io do prefeito e a nomeagao de um interventor, as vésperas da nova elei¢io. As diversas
liderangas religiosas locais promoveram intervengoes na cena politica, a partir de suas procissoes
e festas de santo. O objeto da pesquisa, deslocou-se para as relagdes entre o plano politico e
o plano religioso, por meio das relacoes entre suas liderangas e a manipulac¢io de simbolos

religiosos em funcao da crise politica.

Esse estudo em Soure, revelou-se exemplar na medida em que catdlicos, evangélicos
e espiritas uniram-se em 2000, administrando uma crise politica e elegendo um prefeito
independente, quanto, nos anos seguintes passaram rapidamente a negociar, a partir desse
novo quadro, projetos sociais divergentes e concorrentes entre si. Vistos, vinte anos depois,
a partir do cendrio religioso e politico atual do Brasil, é possivel afirmar que tendéncias, hoje

consagradas, jd se esbogavam naquele tempo e naquele espago, com caracteristicas préprias.

O campo religioso brasileiro politizou-se bastante nas duas dltimas décadas. Nao
creio que isso se traduza, por outro lado, em uma “espiritualiza¢do” da politica, ou coisa do
género, como, talvez, algumas correntes religiosas gostariam de acreditar. Ao contrdrio, creio
que assistimos ao estabelecimento de uma vigorosa tendéncia intramundana no nosso cendrio
religioso, nos termos consagrados de Max Weber e Louis Dumont. Os lideres religiosos e
suas institui¢cdes passando a agir cada vez mais sobre 0 “Mundo”, um mundo cada vez mais
entendido como o “Nosso Mundo”. De qualquer maneira, minhas questoes teéricas iniciais
seriam deslocadas pelo campo. Acabei me vendo diante de processos rituais que mereceriam
ser interpretados a luz de uma Antropologia da Politica, como discutido por Karina Kuschnir
(2005). Continuei procurando observar rituais religiosos, mas, buscando compreender suas

expressoes e influéncias na vida politica.

Discutindo a partir de uma pesquisa realizada no Sul da Bahia, Marcio Goldman

(2000) faz uma série de consideragdes Uteis para repensar este material de pesquisa de vinte

%2 Originalmente, apresentado no 44° Encontro Anual da ANPOCS/ GT50 - Religido e Sociedade: reunir temdticas e revisitar limites.

Coordenadoras(es): Rodrigo Toniol (UNICAMP) e Jodo Rickli (UFPR), em 2020.
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anos atrds. Trabalhando as relagdes politicas dos grupos afros com a classe politica da regido,
pode perceber que a vida politica desses lugares, em vez de ser “periférico” aos grandes centros
de decisao, revelam, a sua maneira, dimensoes relevantes dos processos politicos vigentes no
Pais. Melhor do que insistir na tese de que falta alguma coisa na democracia brasileira é procurar
desenvolver abordagens simultaneamente macrossocioldgicas e micropoliticas que permitam
explicitar bem alguma coisa sobre o sistema politico em questao. Destacar a experiéncia dos
interlocutores com os seus diversos pontos de vista, sempre divergentes, em se tratando de

politica. E o que segue.

A Cirise Politica

No primeiro semestre do ano, chove muito em Soure. Por isso, resolvi dar inicio ao
meu trabalho de campo somente no periodo compreendido pela tltima semana do més de
julho e a primeira de agosto. E o fim das férias de verio, quando a cidade recebe shows de
bandas semanalmente, entre outras atragdes menores. Veraneio nas praias, grande atragao para

os estudantes universitdrios de Belém que esperam o reinicio das aulas.

Quando cheguei na cidade, nao encontrei os moradores se preparando para os Cirios
de outubro e novembro, que eu pretendia acompanhar, mas com um impasse politico. O
prefeito, eleito em 1996, havia deixado de pagar o funcionalismo piblico, nos meses de maio,
junho e julho, meses importantes do calenddrio cultural da cidade.’ Ele havia sido destituido
pela Assembleia legislativa em abril, por diversas irregularidades, além do atraso sistemdtico
dos pagamentos. Retornou por meio de um mandado de seguranca. Com a chegada do més
de agosto, a insatisfagao de todos os que dependiam dos pagamentos da prefeitura aumentava
dia a dia. Nao s6 nao pagava os saldrios como nio saldava as dividas junto ao comércio local,

deixando a economia de Soure paralisada, em larga medida.

Os professores da rede ptblica suspenderam as aulas e ocuparam a prefeitura, impedindo
o prefeito de continuar 2 frente do governo. Ao final do més de agosto, correu um boato de
que o prefeito e a esposa se preparavam para deixar a cidade, fugindo para Belém. A populagao,
revoltada, cercou sua casa e comegou a apedreja-la, além de ameagar incendid-la. O prefeito
e sua familia tiveram que sair escoltados pela policia para, de fato, pegarem um barco para
a capital. O préprio prefeito terminou por pedir uma intervengio estadual no municipio,
como forma de garantir a realizagao das elei¢des municipais. O governo estadual nomeou
um interventor que governaria Soure entre os meses de setembro a dezembro, garantindo a

realizagao das eleigoes

* Em junho comega o verdo na regiio amazdnica, com dias ensolarados dando lugar as chuvas didrias e torrenciais dos cinco primeiros meses
do ano. E uma época festiva, celebrada com as comemoragées da quadra junina. Julho é o més do veraneio paraense, com praias cheias e
uma série de atividades de lazer por todas as praias do estado. A ilha do Marajé, em particular as praias de Salvaterra e Soure, sio muito
visitadas, principalmente na segunda quinzena do més. A maior parte dos turistas ¢ do préprio estado, sendo que muitos sio naturais da
regido. Soure ¢é reconhecida por seus agentes de turismo como um tipico balnedrio de jovens de Belém. Ver, a respeito, Figueiredo (2000).
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Carla Costa Teixeira (1998, p. 17) formulou uma discussao sobre a “natureza demoniaca
da politica”, para tratar destes casos que os politicos trabalham em fungao de seus interesses
particulares em detrimento dos interesses ptblicos e coletivos. O que chamou a atengao, neste
caso de Soure em 2000, foi como a populagio passou a dramatizar, ritualizar e celebrar suas
possibilidades de reivindicacio e interven¢io diante dessa crise, utilizando como recursos de
mobilizagao prdticas religiosas como cultos ecuménicos, reunides de oracio e bengao, além

das passeatas e protestos.

Toda essa enorme mobilizagio popular, foi apoiada pelas liderancas catdlicas, evangélicas
e pelos pajés e maes de santo locais. Na sequéncia, uma série de eventos de cardter religioso
marcaria todo o processo eleitoral. O vencedor das elei¢oes foi um candidato independente,
médico, que derrotou os velhos “caciques” locais, imprimindo um cardter terapéutico a sua
campanha, a sua vitéria, e ao seu governo, dialogando tanto com os catdlicos e evangélicos
quanto com os pajés e maes de santo da Ilha. Depois do seu governo, voltou ao seu hospital,
nao se candidatando a reeleigio nem a outro cargo eletivo nas eleicoes de 2004. Se tomamos as
discussoes de Kuschnir (2000, p. 15) sobre o mesmo tema, com a nogao do “Mito do deputado
ideal”, temos um vislumbre da construg¢ao desta candidatura vitoriosa. Como discute a autora,
hd um imagindrio para o qual, a principio, todos os politicos sdo desonestos, exceto aqueles
que realmente levam o seu mandato a sério e trabalham para os eleitores, cuidam do povo,
ajudam os que o procuram. Estes sdo excecoes valorizadas. A candidatura desse medico foi
muito negociada, ele ndo tinha ambigdes politicas e apresentou-se como um nome “neutro’.
Nem era um dos velhos caciques locais e nem estava apoiado por nenhum deles. Nao era
estranho aos quadros politicos e sociais locais, movendo-se com desenvoltura no cendrio
politico em crise. O apoio das liderangas religiosas e culturais e do funcionalismo publico, foi

decisivo para a sua vitdria. 4

Todo o processo de mobiliza¢io social ocorrido em torno da sucessdo do prefeito de
Soure foi tao cerimonialmente marcado, que é possivel tratd-lo como parte de um Drama social,
conforme discutido por Victor Turner (2008, p. 19). Diante de uma crise social, processos
rituais viabilizam agées corretivas até que a situagio possa retornar a alguma normalidade.
Processos rituais, nesse caso, envolvendo, inclusive, o pleito municipal. Heredia (2002)
discute como o processo eleitoral é parte de um sistema permanente de relagdes entre eleitos
e eleitores, que compoem, de fato, a vida politica municipal. Em um momento anterior,
Palmeira e Heredia (1995) discutiram como os pleitos municipais integram-se no complexo
de cerimoénias religiosas e culturais aonde sio realizadas. Suas reflexées contribuem para uma
andlise de como reivindicacoes politicas sdo negociadas dentro de uma légica de contraprestagoes
sociais, que os agentes envolvidos procuram considerar, nos seus respectivos termos simbdlicos.
O caso de Soure demonstra limites deste tipo de negociagao, da dialética entre uma légica de
reciprocidade e uma ldgica da agao politica, propriamente dita, por meio de situagoes distintas,

que consideraremos a seguir, em separado.

4 Essa vitéria ndo foi de “lavada”, como se diz. O prefeito eleito, pelo PL, partido inexpressivo na regido, ficou com 27 % dos votos. Os
candidatos derrotados em 2° e 3° lugar, do PTB e do PMDB, praticamente empatados com 22 % dos votos. Em nimeros, ele se elegeu
com 400 votos acima do segundo colocado, perfazendo 8000 vortos.
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Processos rituais, como define bem Tambiah (1985, p. 134), combinam uma dimensao
altamente formal com significados contextuais. Por mais padronizados e repetitivos que
desejem que sejam, por parte de seus realizadores, sempre hd espago para acontecimentos
circunstanciais se manifestarem, revelando e expressando questoes importantes do contexto

social que o promove naquele momento.

A agao catélica

Assim que retornei a Soure, ainda em agosto de 2000, deparei com uma pequena
faixa, estendida no jardim do complexo da Igreja Matriz., com os dizeres: “maria clama por
justica”. Trés semanas depois, na frente do salao paroquial era possivel ler, disposto em virias
faixas: “queremos puni¢io urgente para as pessoas que nao souberam administrar a verba do
FUNDEF”; “os funciondrios clamam por seus saldrios em dia”; “queremos nossos saldrios pelo

amor de deus. socorro!”.

Esses espagos da Igreja Matriz, normalmente vagos, eram ocupados apenas por avisos
de atividades desenvolvidas no salao paroquial, como reuniao de jovens e senhoras. Agora,
estavam sendo mobilizados pelo movimento dos servidores municipais, com os professores
a frente. Tanto o bispo catélico quanto a madre superiora, diretora de um colégio, foram
intermedidrios relevantes entre os representantes politicos e o movimento popular. Como

relembrou a madre superiora:

Foi aquele momento de tumulto, mas a gente foi conversar com os policiais, pediu
muito e a gente formou uma comissio de frente de greve, onde eu estava participando
com mais outros professores e funciondrios de outras categorias; entdo nds ficamos ld
apossados na prefeitura e imediatamente a gente comegou a fazer campanha de pedido
de alimentagio, de tudo que precisava e o povo teve uma solidariedade muito bonita,
que todo mundo levava, bastava a gente anunciar no som que estava faltando um feijdo,
um arroz, um agiicar que todo mundo ia levando, gds, tudo. Entio comecou a fazer
um alimento comunitdrio para dar pra todo mundo que estava ld; e o povo dormia ld
na prefeitura; a porta, as coisas tudo caindo da prefeitura e o povo por sinal consertou.
Agora a gente entrou num acordo pra nio chegar depredando nada, nio destruir nada,
ndo ter violéncia, nem com a policia. Entio, os policiais, pra onde a gente ia eles iam
seguindo a gente, a comissio; eu lembro que nds tivemos que ir na casa do presidente
da Cimara conversar, o prefeito ndo foi possivel porque ele fugiu da gente; fomos pra
Juiza em pleno dia de domingo, ter audiéncia com a juiza, wma manha inteira de
audiéncia com a juiza; depois, o prefeito quando se viu cercado mandou me chamar ld
na casa dele que queria falar comigo, sabia que era eu; sé que nio dava pra eu ir, nio
tinha como, e depois ele me mandou chamar na casa dele mas quando eu estava indo
0 bispo chegou, convidei o bispo e nds fomos conversar; estava ele e todo o secretariado
dele. Ele estava muito agressivo, por sinal, a mulher dele veio de ld e me agrediu muiro,
Jalando que eu estava encabecando a greve, ameagando as criangas de perder pontos por
participar da greve; eu disse pra ela que néo estava fazendo aquilo, primeiro porque
ndo tinha aula, entdo nio tinha nada de tirar ponto; segundo era a propria situagdo
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que estava fazendo todo mundo ir, que eu ndo estava obrigando ninguém; era o povo
mesmo que estava revoltado.

O Cirio de Nazaré de Soure acontece entre a segunda e a terceira semana de novembro,
um més depois do Cirio de Belém. As eleicoes jd haviam acontecido e a vitéria do candidato
independente fora muito comemorada pelos seus apoiadores e pelo movimento dos professores
e funciondrios publicos. A cidade esvazia quando do Cirio de Belém e fica cheia durante os
dois finais de semana de seu préprio Cirio, com a vinda de sourenses que trabalham e vivem
em Belém ou Macapd, mas tém lacos familiares na cidade. Naquele momento, havia um
sentimento de agradecimento, na procissao, estimulado pelos organizadores da festa, jd que
o interventor conseguira realizar as elei¢oes e o candidato eleito procurava dialogar com as
organizagdes comunitdrias locais. Nao havia tomado posse ainda, e os saldrios atrasados nio
haviam sido pagos. O clima reinante, todavia, era de decep¢ao, como sintetiza uma das lideres

do movimento popular, uma professora de Soure:

O cirio olhando pelo lado religioso foi dtimo, mas olhando pela nossa situacio, pelos
Sfunciondrios continua ainda aquela angistia tanto pelo municipio como a nivel de
estado. O Almir Gabriel *cortando os direitos, tem funciondrio que perdeu saldrio
Jfamilia, outros saivam do IPASEC e passaram para o INSS porque a questio da satide
ficou mais precdria ainda e os reajustes que hd sete anos que ninguém, os saldrios néo
sdo reajustados. Quer dizer, a pessoa néo tem aquele dnimo, todo mundo trabalhando,
mas todo mundo entalado com a situagdo que vem sofrendo o professor. Aqui pelo menos
no municipio o prefeito fez a festinha do professor, a maioria néo foi, nio foi porque
acha assim, que ndo tem nada que ficar comemorando, que as coisas estio ruins.

A procissao fora organizada pela Igreja, na matriz do Menino Deus, como sempre, mas,
neste ano a madre superiora foi a Voz do Cirio. Era ela que, em um carro de som, conduzia a
procissio, exortando os fi¢is em sua devogio 4 Maria de Nazaré. A mediacio de Maria, enquanto
mae de Jesus, sobrepunha-se a sua media¢io de madre superiora, lider religiosa e comunitdria,

nessa cerimonia que celebra, entre outras coisas, a matrifocalidade caracteristica da regiao.

O Cirio consiste, basicamente, na saida da Virgem de Nazaré da Igreja Matriz, na sexta-
feira, em peregrinagao por uma série de capelas da cidade, até que no domingo de manha, ela
retorna para a Matriz. Ao longo desse percurso, ela é adorada pelas familias que moram ao
longo do percurso, com fogos de artificio e faixas de agradecimento, mas também com um
rito mais singelo. As familias colocam suas préprias imagens da Virgem de Nazaré em altares
improvisados na rua, de forma que a Virgem, da Matriz, circula pelas virgens dos lares. As
mulheres das residéncias permanecem junto as suas imagens, para assistir a Virgem passar, e

recebem homenagens juntamente com ela.

No imagindrio popular, a Santa sai para visitar seus adoradores, e o Cirio consiste

exatamente nisso. A reunido de familias sourenses é impressionante. Casas que permanecem

> Governador eleito do estado do Pard, a época, politico do PSDB.
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fechadas, a maior parte do ano, sdo reabertas, recebendo um grande niimero de héspedes. Nao
é uma festa turistica, pois a rede hoteleira nao lota durante este fim de semana, mas a cidade

fica cheia, gragas aos “filhos de Soure” que retornam durante a festa.

Aspectos importantes da vida social de Soure desfilam junto & Virgem de Nazaré.
Vaqueiros vindo das fazendas, alguns exibindo camisetas de suas fazendas, outros, trajes tipicos
do vaqueiro marajoara; a guarda municipal montada em bufalos; carros de bufalo enfeitados
acompanham o cortejo; o deputado estadual que se elege por Soure e Salvaterra, cidade préxima,
cede seu carro de som para a organizagio do Cirio, que sempre ostenta seu nome; ao longo
do percurso, politicos e instituigdes civis saidam a passagem da Virgem com faixas; familias
colocam faixas de louvor nos muros. Em algumas residéncias, sonoras queimas de fogos sao
realizadas. A procissio vai se espraiando pelas grandes avenidas de Soure, onde pequenos
comerciantes colocam algumas mesas para servir bebidas e tira-gostos. Algumas familias fazem
0 mesmo, assistindo ao Cirio sentadas na frente de suas casas. De fato, existem duas maneiras
de se participar do Cirio, acompanhando a procissao ou esperando ele passar pela porta de casa
ou em algum ponto privilegiado na rua. Algumas pessoas ficam bebericando e conversando,
esperando o Cirio passar. Ao final da procissao, as ruas se esvaziam e os participantes da procissiao
dirigem-se as suas casas, para o almogo do Cirio, em geral uma manigoba®, que pode durar a

tarde inteira, esvaziando as ruas.

Um grande momento do Cirio foi quando ele passou em frente ao colégio das freiras,
o Stela Maris, dirigido pela madre superiora. E realizada uma homenagem a Virgem, com
criangas vestidas de anjo atirando papel picado. O tom da homenagem continua ao longo de
toda a procissao. Em um certo sentido, quando a procissio vai terminando, é como se o povo
fosse, progressivamente, tomando a Santa novamente para si, até que esse mesmo “povo” a
entrega de volta a Igreja matriz e a seus guardioes eclesidsticos. Relembra, mais uma vez, a

madre superiora:

No ano passado o tema foi a festa da partilha. A homenagem que nds fizemos foi
diferente ressaltando os trezentos nomes que a Nossa Senhora tem, devido as diversas
circunstincias em que ela se manifestou na vida do povo; entio de acordo com cada
situagdo que ela se manifestou, por exemplo, ela é considerada Nossa Senhora Aparecida
porque ela apareceu na rede dos pescadores, por isto ela é Nossa Senhora Aparecida;
entdo, de acordo com os titulos que ela teve nds colocamos uma miisica que fala de Maria
com os trezentos nomes que ela tem, foi esta homenagem e pedimos nds priorizamos a
realidade da educagio, visto que ano passado passamos por um momento muito dificil
na vida da educagio, entramos até em greve, paralisamos e foi até intitulada a escola
como cabeca da greve pelo faro de ter comecado aqui no quintal da escola a reunido
que levou a tomada da prefeitura.

¢ Tipica comida paraense, feita com folhas de maniva cozida com carne de porco, em sua versao marajoara original. E a comida mais
caracteristica do Cirio de Soure, movimentando um notdvel comércio de porcos “caipira”, que sdo abatidos nos quintais das casas da
cidade. Como leva dias para ficar pronta, sua preparagio ¢ uma das caracteristicas da época do Cirio, com seu cheiro se espalhando pela

cidade.
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Os evangélicos

Os evangélicos tém um estilo de vida bem distinto dos catélicos paraenses, com
atividades sociais que eles mesmo organizam e promovem, mas, sua participacao na vida
politica local era muito bem definida. Os pastores, didconos e presbiteros apoiavam candidatos,

recebiam politicos e influenciavam o voto de seus congregados.

Maior culto pentecostal do Brasil, a Assembleia de Deus foi fundada em Belém do Pard
em 1911. O fundador da Igreja, o missiondrio sueco Gunnar Vingren visitou o Marajé, em
1912, estando na regiao de Soure, onde também abriu um templo. Essa viagem tem contornos
miticos, com seus préprios milagres, fazendo parte da histéria oficial da Assembleia de Deus
e da memoéria dos evangélicos locais. Além da Assembleia, encontravam-se presentes a Igreja
Crista Evangélica do Brasil, a Igreja Quadrangular, a Batista, a “Jesus te ama”, a Universal
do Reino de Deus e a Adventista do Sétimo Dia, mas somente a Assembleia de Deus estava
presente em todas as vilas da regido. Vale lembrar que a Assembleia de Deus tem, em Soure, um

status de religido tradicional compardvel a Catélica, devido a sua antiguidade e a sua influéncia.

No segundo semestre de 2000, chamou a atengao, em primeiro lugar, a participagio
dos evangélicos em uma série de cultos ecuménicos realizados tanto pela Assembleia de Deus
quanto por outras denominagoes evangélicas, aproveitando a oportunidade para marcar
presenca diante da crise politica. O primeiro destes cultos ecuménicos aconteceu no Sete de
setembro. Nao houve desfile de escolas nem de outras institui¢ées do Estado. Ao contrdrio, foi
realizado um evento civico religioso. O hino nacional foi executado pelas bandas evangélicas.
A Igreja Catolica fez a abertura com uma liturgia, enquanto o pastor da Assembleia de Deus
iniciou um louvor, seguido da leitura da Biblia. Novamente, o padre catdlico assumiu o oficio
realizando uma adoracio e uma oragao em favor da cidade. O evento aconteceu cedo, entre

as sete e nove da manha.

A noite, o pastor da Assembleia promoveu uma corrente de oragio em frente 2
Prefeitura. Os evangélicos levaram sua paraferndlia. A mocidade da Igreja, liderada pela banda
Jetsema animava o evento, que tinha um tom bastante festivo, em contraste com o tom sério e
preocupado do sermao do pastor. O grande momento da noite foi a oragao coletiva e a bencao,
quando todos os presentes procuravam envolver a prefeitura com sua corrente de fé. Ao final
da ceriménia, a banda continuou tocando, enquanto um tacacd, comida tipica da Amazénia
era oferecido aos presentes. A Assembleia de Deus nunca tinha feito um evento desse tipo na

cidade, em toda a sua histéria.

Era uma maneira evangélica de estar presente na cena politica, ocupando, a sua maneira,
um espago que se fez disponivel a partir da invasao da prefeitura, e continuava com a chegada
do interventor. Este, empossado, cedera o palanque para a Assembleia de Deus promover a
cerimoénia do dia da Independéncia. O outro evento foi um culto ecuménico realizado no
gindsio da cidade, o espago mais importante da vida cultural de Soure, antes da posse do
prefeito eleito, no dia primeiro de janeiro de 2001, com o objetivo explicito de ser um culto

de ben¢do em favor deste novo prefeito. Os membros da Cimara Legislativa acompanharam
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o culto, promovido pela Igreja Catdlica e pela Assembleia de Deus, mas executado pelo pastor

batista de Soure. Mais de trezentas pessoas estavam presentes, lotando o ginésio.

Pajelanca e umbanda

A Tlha do Marajé, como um todo, ¢ considerada uma “Ilha Encantada”. Seus Encantos
nao sao apenas suas paisagens naturais, mas os espiritos dos Encantados, que povoam diversos
locais e o imagindrio local com aventuras envolvendo tanto estes entes quanto os pajés que
os controlam e com eles trabalham. Existe muita pajelanca na Ilha e em Soure. Como trés
quartos da populagao do municipio é urbana, muitos terreiros e casa de santo sao encontrados
nos diversos bairros da cidade. A participacao desses lideres religiosos na politica também ¢
notével, sendo que a vereadora mais votada no pleito de 2000, uma lider comunitdria muito
popular, era pajé. Diversos candidatos a vereadores fizeram campanha em terreiros, com o

apoio de pajés e maes de santo.

Na noite de 24 de agosto de 2000, a noite de Exu, foi realizado um grande comicio
pelo candidato que seria eleito, em uma encruzilhada, formada pelo caracteristico tragado
modernista de Soure’. O comicio aconteceu no bairro do Sio José, onde estd a col6nia dos
pescadores e muitos dos terreiros da cidade. Alguns lideres desse culto chegaram a alterar suas
festas para Exu, em fungio do comicio. O apoio dos lideres e frequentadores dessas Casas de
Santo ao candidato vencedor era bem evidente, embora nem todos os pajés o tenham, de fato,
apoiado. Outros candidatos a prefeito, todavia, nem marcaram comicio para esse dia, nem
tiveram um apoio tao explicito dos pajés. Uma mae de santo importante da cidade realizou
sua festa de Exu no dia 23 de agosto, enquanto noutra Casa, a incorporagao dos médiuns,
pelos Exus da Casa, s6 teve inicio ao final do comicio, quando os frequentadores habituais da

festa apareceram, e as entidades, finalmente se manifestaram.

H4 alguns anos, o representante da Federagio Umbandista Paraense em Soure
conseguira com um prefeito que uma pequena praga, localizada em uma relevante encruzilhada
em um dos limites da cidade, fosse transformada na Praga do Exu. O local serve, desde entao, de
palco para as oferendas que uma série de tendas e terreiros de Umbanda de Soure realizam em
homenagem a este ente do pantedo afro-brasileiro. Por causa da crise, a festa nao foi realizada
em 2000, cada casa de santo realizou suas “obrigagdes” para Exu em seus préprios limites, o

que também viabilizou esses arranjos em relacio aos eventos politicos da eleicao municipal.

O Cirio de 2001

Durante o cirio de 2001, esse campo religioso, antes em crise, se reorganizou em

novas diregoes. O ambiente de ecumenismo, presente no final de 2000, desaparecera, sendo

7O tragado da cidade de Soure, com largas ruas, arborizadas por canteiros centrais, cortadas por dezenas de travessas, foi realizado pelo
mesmo engenheiro que projetou Belo Horizonte, no inicio do século XX.
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substituido por um clima de confronto ritual entre membros das institui¢oes da religiosidade

local.

O primeiro evento a ser considerado, todavia, veio a ser a realizagao do reality show,
“No Limite”, em uma fazenda nas imediacoes da cidade, na regiao do bairro do Tucumanduba.
O prefeito eleito negociara sua realizacio no local, junto a Secretaria De Turismo do Pard. A
instalagio da infraestrutura do evento, que permaneceu na regido durante alguns meses, injetou
muito dinheiro na economia local. Funciondrios da emissora hospedaram-se nos principais
hotéis da regiao, casas foram alugadas, uma série de servicos e produtos requisitados, e, mais do
que isso, Soure, ou pelo menos suas praias “selvagens” estavam sendo vistas em todo o Brasil.
Para uma cidade que vivera uma crise politica e econémica tao aguda, o novo prefeito parecia

trazer uma época de ansiada prosperidade.

O Cirio de Nazaré de Soure, em 2001, fora, ao contririo do de 2000, uma grande festa
de agradecimento. Festa rica, com vérias familias promovendo queimas de fogos extremamente
suntuosas e esmerando-se nas decoragoes de suas casas e ruas. A festa continuou a desdobrar-se
em uma série de pequenos cirios. Comeca com o Cirio dos estudantes, realizado na sexta-
feira pela manha. Esse Cirio passa pelas principais escolas da rede oficial e termina na capela
de Santa Maria dos pobres, localizada na “Invasao”. De tarde, ap6s um culto realizado pelos
leigos, ela saiu em procissao para a capela de Santa Rita, localizada na parte Leste da cidade,
no “bairro novo”. No sdbado, sai dessa capela em dire¢ao a Capela de Sao José, na ceriménia
denominada “pré-transladagao”, atravessando a cidade, no sentido norte-sul, da parte mais
nova para a mais antiga, pois a Igreja de Sao José estd localizada na parte mais antiga da cidade,

junto a foz do Rio Paracauari.

No domingo, finalmente, a imagem sai da capela de Sao José para a Igreja Matriz,
atravessando as principais vias do centro da cidade. No sibado a noite, todavia, a populagio
catdlica, ao voltar da transladagao, foi surpreendida com uma manifestacio de jovens da Assembleia
de Deus, que realizava um protesto em frente 3 mesma, denunciando a “idolatria” da festa de
Nazaré, e, principalmente, protestando com relagao a passagem da procisso pela quinta rua, onde
estd localizado o templo principal da Assembleia de Deus, o primeiro templo, de 1912, e a “praga

da Biblia”, um espago evangélico reconhecido pela prefeitura, localizado no seu canteiro central.

Houve um certo mal-estar, mas o protesto teve resultados. Segundo os organizadores
catdlicos da festa, eles evitaram fazer alus6es 8 Maria, quando passavam pelo trecho, baixando o
som dos alto-falantes e optando por: “Viva Jesus™!!! O carro de som, na verdade um caminhao
de trio elétrico, passou, com a imagem da Virgem, pelo lado oposto ao templo principal,

apressando o andamento da procissdo, que faz uma curva na esquina da praca da Biblia.

Questoes mais antigas vieram a tona. O pastor da época, nascido e criado em Soure,
lembrava que originalmente o Cirio de Nazaré nao passava por ali, e que os catélicos podiam
ter boa vontade em reconduzir o percurso da procissao ao seu tragado original. Os catélicos, por
sua vez, argumentavam que aquele percurso era “tradicional” e que nunca tiveram problemas

com os evangélicos.
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Esse clima de “acerto de contas” teve também uma contrapartida por parte da Federagao
umbandista. O representante da mesma esforgava-se por relembrar o caso do embate entre os
umbandistas e a Igreja Catdlica, com relacao a realizacao da festa de lemanjd. A Igreja Catélica
mantém em uma praia de Soure um sitio para retiros espirituais. O local, conhecido como
Betinia, fica situado junto & antiga praia do Mata Fome, muito popular entre os moradores
e veranistas. Nessa praia, comegaram os festivais de lemanjd, a orixd padroeira das dguas, em
dezembro de 1980.

Em 1985, o frei responsével pelo local tentou impedir a realizagao do festival, cercando
0 acesso a praia, situada logo apds o muro da floresta de Beténia. A Federagao de Umbanda
entrou com um mandado de seguranca. A juiza, & época, deu parecer favordvel & Federacao,
ordenando a retirada da cerca. Como o representante da Federagao era um funciondrio da

policia civil, levou uma equipe de presididrios para derrubar a cerca, e a festa foi realizada.

A praia do Mata Fome, porém, tinha problemas. A retirada excessiva de areia de suas
dunas, para a constru¢ao civil, causou alguma desordem ambiental de sérias consequéncias.
Com a for¢a das grandes marés equinociais que se abatem sobre suas praias, a areia terminou
por desaparecer. A praia deu lugar a um lamagal, hoje um manguezal em formagio. Os pajés

interpretaram o fend6meno como um castigo de lemanjd, desgostosa com a perseguigao do frei.

Este, por sua vez, teve um derrame em um globo ocular, terminando por perder
a visdo. Acabou transferido para a vizinha cidade de Salvaterra. Devido ao fim da praia, o
festival de Iemanjd mudou para a praia de Santa Marta, em frente ao Hotel Ilha do Marajo,
o maior hotel de Soure. Os proprietarios do hotel apoiam a festa, que faz parte do calenddrio
de eventos culturais da cidade. O fluxo turistico deslocou-se da Praia do Mata Fome para as
praias do Pesqueiro, a 8km do centro da cidade, onde os festejos de Iemanjd eram realizados
anteriormente e para a praia da Barra Velha, situada do lado da Praia do Marta Fome. E atual

praia na cidade, por exceléncia.

Compardvel ao incidente com os evangélicos, a Federagao umbandista aproveitava o
momento para enfatizar seus espagos, conquistados ao catolicismo, e relembrar o seu lugar
dentro da sociedade local. O “reality show” ao apresentar a natureza de Soure para todo o Brasil,
tivera como efeito um incremento no culto aos encantados, visto como protetores da natureza
da regido. A fazenda Sao Jer6nimo, transformada em atragao turistica, é considerada lugar de
encantarias, que sao devidamente cultuadas pelos seus proprietdrios. Histérias envolvendo os

Encantados e os participantes do Programa circularam pela cidade.

Para discutir essas especificidades, o modelo desenvolvido por Bourdieu, a partir de
Weber, é muito util. Bourdieu (1987, p. 83) considera as relagdes reciprocas estabelecidas entre
leigos, sacerdotes, profetas e feiticeiros, enquanto negociagoes em torno do trabalho religioso
promovido por estes especialistas. Grosso modo, poderiamos situar os padres, pastores e pajés,
a partir dessas categorias analiticas, com o objetivo de perceber como de fato atuam diante
da populagio de Soure. No que diferem entre si e como tem sido a evolugio histérica de suas

préticas e influencias.
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Os paderes e freiras catélicos desenvolvem um padrio de relacionamento com o publico
catélico bastante contraditério. Se os sacerdotes exercem um controle eclesidstico em relagao a
religiosidade popular, até certo ponto, as vantagens da alianga entre ambos estavam evidentes
no exercicio da autoridade eclesidstica frente ao prefeito e ao interventor. Antes disso, todavia, o
ano de 2000 servira para a populagao de Soure nio sé expulsar prefeito corrupto, mas também
dois padres, considerados “de fora”.

A participagao de eclesidsticos, nos acontecimentos de 2000, nao ficou limitada ao
bispo e a madre superiora. Na época, havia um padre responsével pelo servigo religioso regular,
vindo de Minas Gerais. Era jovem, e sua participa¢do no movimento dos servidores era muito
pequena. No auge da crise, algumas professoras comegaram a coletar alimentos para os mais
necessitados. Esse padre se negou a doar alimentos da dispensa da Igreja e teria feito um
comentdrio que causou um sério mal-estar. A professora que lhe pediu donativos, para dar
uma ideia da gravidade da situagio, afirmara que “o povo estd tendo que comer castanha de
caju torrada no quintal!!”. Era época de caju, fruta abundante nos quintais e praias de Soure,
e uma das Unicas a frutificar em agosto e setembro. O padre teria dito: “Entdo estdo passando

bem, pois na minha terra castanha de caju ¢ uma comida fina e cara”.

Tal didlogo estava sendo comentado nas ruas, durante o més de setembro, como
evidéncia da insensibilidade do padre, que nao s assumia sua alteridade, como nem se
identificava com o povo local nem se solidarizava com ele. O padre mineiro terminou sendo
transferido da cidade, substituido por outro vindo do Ceara. Este, tendo chegado a Soure em
dezembro de 2000, desligou-se trés meses depois, devido a uma crise de estafa. Comentava-
se na cidade, inclusive na Igreja, que ele também tivera sérios problemas de relacionamento
com os fiéis catdlicos de Soure, uma comunidade bastante organizada, o que resultou em seu

afastamento.

Em 08 de dezembro de 2001, por outro lado, Soure finalmente assistiu & ordenagao
de um padre nascido, criado e ordenado 14 mesmo, irmao carnal do “leigo” responsavel pela
organiza¢ao do Cirio de 2001. Tal ordenagao aconteceu no gindsio da cidade e foi motivo
de grande festa. No mesmo dia, realizava-se o Cirio da Vila do Pesqueiro, o balnedrio mais
importante da cidade, a festa de lemanj4, na Praia do Hotel ITha do Marajé e mais outra festa
de pajelanca, no sitio de um morador, que festeja seus “encantados” na mesma data, reforcando

a importancia deste dia no calendério religioso local.

O Cirio de 2001 permitiu considerar, de vdrias maneiras, como os lideres eclesidsticos
dividem seu trabalho religioso, em torno da promogao da festa, com os especialistas leigos do
catolicismo popular. Em 2001, a Igreja Catdlica optou por uma participagao bem mais discreta
na festa. O puxador do Cirio nao foi mais a madre superiora, e sim um “leigo”, de fato um rapaz
dos mais atuantes na vida religiosa do catolicismo de Soure, irmao do Padre recém ordenado.
Legitimo representante da comunidade, aos olhos dos agentes eclesidsticos, conduziu a festa, ao
longo dos dias de sua realizagio. Essa mudanga, confirmada pelas freiras, como uma opgao de

deixar as “festas populares sob responsabilidade do povo”, ajudava a perceber como funciona,
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em Soure, o que Raymundo Heraldo Maués chamou da tensdo constitutiva do catolicismo

eclesidstico frente o catolicismo popular, na Amazdnia®.

O Cirio de Soure, nos seus primeiros dias, demonstra ser, entre outras coisas, uma
dramatizagio desta luta. Na sexta-feira, o Cirio dos estudantes é uma ceriménia pequena,
realizada pelos colégios, com alunos uniformizados, os padres e as freiras, e os “leigos”
diretamente ligados ao catolicismo. A imagem da Virgem ¢ levada de um colégio, bem no
centro da cidade, até uma capela num bairro da periferia. E um cortejo onde a voz da procissio

estd muito ligada as pessoas da Igreja.

Ao longo do extenso percurso da transladagao da Virgem, que caminha por diversas
ruas e bairros de Soure, o niimero de fiéis vai aumentando. Ao mesmo tempo, o “discurso”
eclesidstico, seja dos sacerdotes, seja dos “leigos”, vai diminuindo, sendo substituido cada vez
mais por cnticos e exclamagoes de louvor. Ou seja, a ideia que a Igreja, enquanto instituicao,
a representante da grande tradigao catélica apostdlica romana, faz do culto mariano, dos ideais
de salvagdo, agora nio mais somente individual, mas também social, vai cedendo espago,
progressivamente, ao estilo de culto caracteristico do catolicismo popular, aonde a santa ¢é

celebrada com festa, fogos, cinticos, e depois muita comida e bebida.

No dia de domingo, quando acontece o Cirio propriamente dito, a festa popular
predomina. E de manh, o clima ainda nio estd muito quente, e a imagem da virgem deixa
a Igreja de Sao José em diregao ao cruzeiro da cidade, situada em sua praca, atrds do gindsio
da cidade, no bairro central. Nesta primeira parada, a procissao faz como que uma pequena
concentra¢do, recebendo a presenga dos retardatirios. Dai em diante, o cortejo segue por

diversas ruas da drea central, até voltar & Igreja Matriz, quando é “devolvida” aos sacerdotes.

No caso do protesto dos evangélicos, na frente da Igreja Matriz, durante o Cirio de 2001,
deve ser levado em consideraciao que o mesmo foi promovido pela juventude da Assembleia de
Deus, fato confirmado pelo pastor da época. Tanto em Soure como em Salvaterra, a Assembleia
de Deus vem perdendo seu cardter de culto de conversao, tornando-se uma tradigao religiosa,
devidamente celebrada por e para toda uma geragao de adeptos que jd nascem evangélicos.
Em 2000, a Assembleia celebrou seus 40 anos em Salvaterra, e, em 2002, seus 90 anos em
Soure. Realizando grandes festivais, inclusive com procissoes pela cidade, com grupos de
senhoras, jovens e criangas devidamente caracterizados, essa Igreja celebrava seu sucesso e sua
consolidagao. Chamava a atengao, nos dois casos, o grande nimero de jovens casais com filhos,
assistindo aos depoimentos e louvores realizados pelos pastores pioneiros e suas esposas, além

das lembrangas dos primeiros conversos, ja muito idosos.

Nesse sentido, o cardter profético dessa denominagao evangélica parece ser, nesse
campo, coisa do passado. Os adeptos mais antigos contavam histdrias heroicas, da “chegada
do evangelho” no Marajd, algumas recheadas de misticismo, outras de piedade, outras de

perseguicdes por parte dos catdlicos. Os primeiros pastores foram verdadeiros profetas,

8 Maués (1995, p. 475) € (1999, p. 171) demonstra que, nesse embate, o catolicismo popular saiu vitorioso, frente aos embates histéricos
da romanizagio. Com o Concilio Vaticano II e a Teologia da Libertagio, a valorizagao das versoes populares do catolicismo vem ganhando
espago.
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missiondrios de uma nova e extraordindria modalidade de cristianismo, enquanto os pastores
atuais fazem parte de uma estrutura altamente burocratizada, sendo substituidos periodicamente,
atendendo aos interesses da direcio da Igreja, sediada na cidade de Belém, a dois quarteiroes
do Largo de Nazaré. Tal burocratiza¢io do culto nao d4 espago para liderangas carismdticas

nem discursos proféticos.

Caracterizar os pajés, em particular, como feiticeiros, por sua vez, também é relevante.
Os pajés, particularmente os homens, gozam de grande prestigio nesta regiao do Marajé, na
condi¢do de “curadores”. Realizam curas por meio do rito “da pena e do maracd”, com evidentes
raizes indigenas. Mesmo que em seus terreiros sejam cultuadas entidades de Umbanda e da
Mina paraense e maranhense, ¢ a cura mdgica que os identifica. As mulheres, pelo contrério,
tendem a serem vistas como “mulheres que fazem trabalhos”, feiticeiras, no sentido vulgar,
mesmo que desenvolvam os mesmos ritos que os homens. Esse padrao nao é exclusivo da Ilha
de Marajo, tendo sido encontrado por Villacorta (2000), no continente, nas cidades de Colares

e da Vigia, onde as pajés sao associadas a figura mitica da “matintapereira™

Tais questoes de género tem outros desdobramentos. A Federacao Umbandista do
Pard, com sede em Belém, se faz representar em Soure. Nao hd uma federagio umbandista da
Ilha do Marajé. A Federagio cobra uma anuidade, que funciona como uma espécie de alvard.
Metade dos pajés e maes de santo de Soure, estao filiados, e sio os que tém maior prestigio
e visibilidade. Outra metade, funciona de maneira “ilegal” e informal, do ponto de vista dos

primeiros.

A relagio dos pajés com o crescente mercado turistico de Soure é o que mais chamava
a atencdo, todavia. Verifica-se culto aos encantados tanto na fazenda Sao Jerédnimo, quanto
em mais dois hotéis da cidade, todos situados junto a praias e outros locais associados as
encantarias. Outra pousada, famosa na década de 1980, e hoje completamente abandonada,
tem sua ruina associada a negligéncia de um gerente, que parou de cultuar as encantarias de seu
terreno. Conscientes de que a natureza circundante de Soure é um de seus maiores atrativos,
para o turismo ecoldégico que promove e consome a Amazdnia, os pajés enfatizam que sdo eles
os guardides e interpretes desta natureza, profundamente simbolizada. Em seu discurso, os
Encantados, quando devidamente cultuados, garantem prosperidade, e quando negligenciados,

tal negligéncia conduz a ruina.

Em meio 2 crise politica, estudantes e professores da rede escolar, comerciantes e
profissionais da drea do turismo, contavam e recontavam histérias a respeito de politicos fazendo
e traindo pactos com os pajés e suas entidades simbdlicas, os encantados. Tais politicos buscavam
poder e, principalmente sucesso econdmico em seus empreendimentos, mas desrespeitavam
os encantados, nio retribuindo com as obrigacoes e oferendas exigidas ou simplesmente nao
protegendo a natureza onde eles vivem, as praias, bosques, nascentes. O resultado da trai¢ao

era o fracasso dos seus empreendimentos.

® Matinta Pereira ¢ o nome dado a um tipo de passarinho, que canta na floresta sem que seja visto, também conhecido como Saci (Tapera
Naevia). E associado A feitigaria e as feiticeiras que poderiam se transformar nelas para espionar alguém ou fazer um feitigo. E um termo
pejorativo quando se usa para se referir a uma mulher.
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Consideragées finais

A oposicao entre o “cardter demoniaco da politica” e dos politicos, conforme discutida
por Teixeira (1998) e o cardter purificador dos cultos religiosos, para retomar as consideragoes
de Turner (2008), a respeito do cardter reparador do espirito antiestrutural dos ritos, fica bem
evidenciado nos eventos ocorridos em Soure ao longo do ano 2000. Os embates ocorridos
durante o Cirio de 2001, por sua vez, permitem uma reconsideragio das questoes iniciais, a
respeito do estudo das relagoes politicas de um campo religioso e da influéncia politica de seus
atores. E preciso reconsiderar, novamente, a especificidade dessa situacio a partir das diversas

“metdforas rituais” que todo esse campo religioso produziu.

Em seu texto de 1997, Pierre Sanchis discute a perda da hegemonia catdlica no cenério
religioso brasileiro, resultando em novos processos de defini¢ao e gerenciamento de identidades
sociais. Certas tendéncias presentes em Soure faziam bastante sentido a partir da sua discussao.
O catolicismo tendo que se acomodar as suas versoes locais, sincréticas e nativas, que cada vez
mais ganham espago de identidade catélica, com suas procissoes e festas de terreiro para os santos
catdlicos, com um peso crescente da influéncia das freiras, das matriarcas e das festeiras. No
jogo do controle eclesidstico, onde os principais simbolos sagrados circulam entre as liderancas
leigas e as liderangas eclesidsticas, vale a pena acompanhar as dire¢oes e defini¢oes que surgiram
e que irdo prevalecer. Nao é simplesmente uma questao de perguntar “H4 quem pertencem os
Santos”? Mas, nas maos de quem estio em que momento. Essa questao era evidente na época
e deve continuar presente até hoje, desde o Cirio de Belém até os cirios menores das vilas e

ranchos da Ilha do Marajé e do interior do Para.

O que mais chamava a aten¢io, visto hoje, foi a ocupagio dos espagos publicos, com
uma maior visibilidade de novos agentes com novos discursos. Os pentecostais j4 participavam
da vida politica local, mas nido de uma vida politica publica, ocupando espagos publicos
como passaram a fazer, apés a crise politica de 2000 e a elei¢ao do prefeito independente. Um
pentecostalismo que sempre se destacou no cendrio evangélico, frente aos protestantes histéricos.
No caso de Soure, por sua vez, A IURD tinha pouca expressao na regiao, na época era mais
um culto de jovens. Valeria a pena saber se o apoio das liderangas evangélicas e pentecostais

aos politicos chegou ao ponto destas liderangas concorrerem a cargos eletivos.

Outra questao que surge aqui tem a ver com o cardter mais festivo que a vida politica
e social da regiao apresenta. Os assembleianos comegaram a preparar tacacds nos seus eventos,
um prato tipico ficil de fazer e muito social no seu consumo, além das suas bandas animarem,
a sua maneira, os seus eventos. Havia, na época, uma polemica em Soure, sobre a celebracio
do centendrio da funda¢io da Assembleia de Deus, em 2012. Se estaria de acordo, ou nio
com o estilo austero do culto pentecostal. Pude retornar a regido em 2013, no ano-novo, ¢ a
efeméride havia sido comemorada com a inauguragao de um “centro Hist6rico” da Assembleia
de Deus, junto ao primeiro templo, do outro lado da rua do templo principal, atendendo as
demandas de um turismo religioso que também se estabelecera entre eles, segundo os dirigentes

neste novo momento.
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A pajelanga, se sobrepoe, como identidade, seja ao kardecismo, muito discreto, seja
a Umbanda e aos cultos da Mina...embora todas essas modalidades de culto convivam, sem
cruzar as suas linhas, uma questao realmente importante'. A pajelanca comegava a desenvolver
um discurso de preservagio ambiental, a partir de seus préprios termos, mais misticos do
que ecoldgicos e se articulando com um discurso de preservagao da Cultura Amazonica,
que representa a sua maneira, junto com outras manifestagoes e agencias caboclas, negras e
quilombolas. Nao havia uma perseguicio evangélica s religides de matriz africana, que compoe a
identidade marajoara, paraense e amazonica. Esse discurso apontava para vdrias diregoes. Muitos
Encantados sao entidades ligadas a determinados locais, cujo acesso precisa ser negociado junto
aos proprietarios das terras, sejam fazendeiros ou empresdrios, sejam as Igrejas, ou os 6rgaos
governamentais como o IBAMA, no caso das dreas de preservagao ambiental. Essas liderangas
religiosas negociam o seu acesso a essas dreas, para os seus trabalhos junto a sua crescente
clientela. Essa natureza e sua magia tornaram-se atragoes turisticas cada dia mais valorizadas

na regiao, processo o qual também os valoriza como especialistas culturais e ecolégicos.

Diante do avango do progresso agricola para a regido, esses discursos crescem em
meio as suas diversas contradi¢Oes locais. Soure é um centro urbano de um mundo rural
dominado por uma elite poderosa'’. Originalmente, um aldeamento jesuita, teve suas terras
distribuidas para senhores portugueses quando da expulsio dos religiosos pelo Marqués de
Pombal em meados do século XVIII. Com o surgimento do periodo da Borracha, seus rebanhos
de gado abasteciam Belém de carne, queijo, manteiga, além de pescados e frutos, produtos
caracteristicos da regiao até hoje. Muitas terras mudaram de maos, com o surgimento de uma

nova elite fundiaria e comercial.

Todas essas suas tradigoes religiosas contam histérias do inicio do século XX, na qual um
padre catélico, o préprio Gunnar Vingren, fundador da Assembleia de Deus, ou o “pretinho da
Bacabeira”, um encantado cultuado na cidade, amaldigoaram e venceram fazendeiros arrogantes
que os haviam perseguido. No inicio do século XX, o padre catédlico local se indispos com
uma das familias dominantes da regido, que o espancaram e o expulsaram de l4. Esse padre
teria amaldigoado essa familia que sempre foi marcada, desde entao, por tragédias familiares e
econdmicas. Hd vinte anos ainda vivia uma descendente na cidade, com uma pequena pousada,

onde, contavam, havia acontecido dois crimes. Ela era famosa por nao pagar os seus funciondrios.

Quando Gunnar Vingren esteve em Soure dando inicio as suas atividades missiondrias,
outro fazendeiro teria dito: “Maldito! Que uma Ong¢a te Coma”. Dias depois, quando voltava
para a fazenda a cavalo, foi atacado e morto por uma onga, que saltou de uma 4rvore. Outro

fazendeiro, também um homem muito violento, foi encontrado espancado e morto no local

19 Goldman (2017) dedicou uma discussao a esse tema, em sua critica ao sincretismo afro brasileiro. Procurando falar de “relagées afroindigenas”,
como encontrou no Sul da Bahia e também se encontra na Ilha do Marajé, para descrever contextos culturais muito particulares onde
essas populagoes e seus elementos culturais dialogam historicamente. Em ambos casos nunca se deve “cruzar as linhas”, ou seja, misturar
os especificos universos simbélicos de cada casa de culto que se reconhecem, assim mesmo, como fazendo parte de um conjunto maior,
seja religioes de matriz africana ou simplesmente “O povo do Santo” ou O culto dos Encantados, ou a Pajelanca.

"' A UDR paraense nascera em Soure. Seus criadores de gado passaram a ter fazendas na Belém- Brasilia, em Paragominas e tem até hoje

uma presenga marcante na politica estadual e nacional.
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associado ao “Pretinho da Bacabeira”, um encantado importante que habita uma antiga enseada
as margens do Rio Paracauari. Esse fazendeiro também teria desrespeitado o Pretinho e o seu
local, sendo punido por ele. Muito tempo depois, tentaram construir um aterro nesse local,
entre as suas duas margens, sem que o Pretinho tivesse sido consultado. O aterro terminou
desabando, devido as fortes correntezas do Rio, e o local foi deixado em Paz. O Pretinho era
cultuado em dois lugares nas duas margens. Essas histérias fazem parte do imagindrio cultural,
politico e religioso local e ajudam a situar tensoes politicas a partir de seu campo religioso. Afinal,
pajés, pastores e padres jd foram perseguidos pela elite fundidria, tendo uma atuagio enquanto
mediadores culturais e politicos reconhecida desde o inicio da Republica. Os acontecimentos

do ano 2000 estavam atualizando essa mediagao.

Em um artigo instigante, Montero, Arruti e Pompa (2011) chamam a atengao, a partir
da nogao de “tempo da Politica” de Moacir Palmeira, como, durante as elei¢coes, os diversos
grupos politicos passam a existir publicamente para afirmarem a sua existéncia plena, e garantir
o seu lugar no jogo politico. Em um momento de crise politica como o vivido em Soure, as
dimensoes simbdlicas do jogo politico local vieram a tona, com essas histérias sendo contadas
continuamente. Esses processos sociais e simbdlicos articulam diferengas que se legitimavam,

mais uma vez, enquanto as diferengas que compée aquele campo politico.

Em outro texto, critico ao anterior, Lorenzo Macagno (2014), questiona a énfase dada nas
“politicas de reconhecimento” em torno dos mecanismos de produgio de consensos, por novos
agentes sociais, no atual cendrio politico. Macagno ird chamar a atengao para que o problema nao
é o reconhecimento em si, mas que tipo de relagoes politicas sao reconhecidas e articuladas entre
si. O campo religioso de Soure conseguiu produzir um consenso em torno do seu candidato em
2000, mas soube também dramatizar suas diferencas em disputas por espagos sociais, simbdélicos
e politicos em 2001. Essas disputas continuariam até as eleicoes de 2004, quando candidatos

consagrados da politica convencional concorreram entre si e um deles venceu as elei¢oes.

Neste texto de 2011, citado acima, seus autores partem da constatacio de que a
“Antropologia ¢ inevitavelmente politica” e sugerem que o Politico deva ocupar “o lugar
teérico-metodolégico” antes ocupado pelo conceito de Cultura, ja que, cada vez mais, os
estudos centrados na nogio de Cultura tém se transformado em estudos sobre a vida politica
de algum lugar. Sem querer entrar no mérito da reconceituagio do “politico” e da “Cultura”
que estes autores fazem, concluo que este estudo aqui apresentado se encaixa no que eles estao
propondo, desde que nao esquecamos que tanto “Cultura” quanto “Politica” sdo também,
termos “nativos” com diversos significados distintos e divergentes nos contextos sociais onde

realizamos nossas pesquisas.
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A Covid-19 em Templos, Terreiros e Igrejas na
cidade de Manaus
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Resumo: Manaus, capital do Amazonas, ¢ a cidade brasileira mais atingida pela pandemia do
novo coronavirus. Pelo fato de haver nesta metrépole uma grande diversidade de denominagoes
religiosas, o objetivo deste trabalho foi verificar, brevemente, de que forma essas instituigoes estao
sendo atingidas em suas dindmicas de funcionamento durante a pandemia, principalmente, em seus
aspectos juridicos e comportamentais. A metodologia da pesquisa consistiu em visitas aos sites oficiais
das denominagdes religiosas pesquisadas e em breves conversas de forma remota. Observamos ao fim
que, macicamente, nao houve rompimento em relagao as recomendagoes sanitdrias apontadas pelos
especialistas. Tal situagao gerou formas novas da vivéncia com o sagrado em fun¢ao da utiliza¢ao das

ferramentas tecnolégicas como a comunicagao em rede para alimentar o sentido de comunidade.

Palavras-chave: Manaus; Pandemia; Denominagoes religiosas.

Covid-19 in Temples, Terreiros, and Churches in
the city of Manaus

Abstract: Manaus, the capital of the state of Amazonas, is the city most affected by the novel
coronavirus pandemic in Brazil. In view of the great diversity of religious denominations in
the metropolis, the objective of the present study is to briefly examine the ways in which the
operational dynamics of these institutions are being affected during the pandemic, primarily
with regard to legal and behavioral practices. The research methodology consisted of visits to
official sites of the religious denominations included in the study and brief remote conversations.
We observe that overwhelmingly, there was no departure from public health guidance issued
by specialists. This situation has given rise to new forms of religious experience with regard to

the use of technologies such as online communication to foster a sense of community.

Keywords: Manaus; Pandemic; Religious denominations.
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Introdugio

O problema do combate & pandemia do novo coronavirus, talvez, fique registrado
na Histéria Contemporinea como um dos fatos mais relevantes da primeira metade do
século XXI. A comunidade cientifica, juntamente com outras entidades da sociedade civil
tem se esforcado para pensar solucoes priticas e elaborar andlises conjunturais que conectem
esse fendmeno sanitdrio com leituras anteriores associadas a problemas, principalmente, os
ligados as desigualdades sociais. O funcionamento e as dindmicas do campo religioso, foram
afetadas pela propagacio da doenca, uma vez que promovem aglomeracoes em seus aspectos
ritualisticos. Sendo a religido, essencialmente, um sistema unificado de crengas e préticas
sagradas, que promoveria, a reuniio de uma comunidade unida por lagos e sentidos morais,
o problema que se impds nessa dinidmica foi a conciliagao entre a vivéncia religiosa coletiva

com o isolamento social.

No ano de 2020, passado o primeiro trimestre da pandemia no Brasil, no qual j4 se
ensaiava o retorno a normalidade do comércio e dos servigos, na maioria das capitais brasileiras,
e ainda sem sabermos dos trigicos impactos que a Covid-19 iria alcancar, a discussio sobre
a abertura de centros religiosos, escolas, setores das artes e entretenimento, seguiam nesse
periodo com muita cautela por parte do poder piblico. Chamou aten¢io, em todos os setores
anteriormente citados, as solu¢des criativas e os esfor¢os de manutencao e sobrevivéncia das
atividades coletivas promovidos pelas redes sociais. No caso das denominagoes religiosas,
inquietou-nos saber quais as respostas e orientacoes que esses grupos religiosos haveriam
de proporcionar aos consumidores dos bens simbdélicos, mediante & propagagao ripida do

coronavirus e do alto nivel de letalidade provocado por ele.

Na Amazonia, a situagio foi ainda mais desafiadora, pois a Covid-19 avangou
rapidamente sobre cidades do interior do estado, cujo acesso ¢ dificil e que nao contavam
com a estrutura necessdria para o enfretamento da pandemia, colocando sob o risco de
exterminio populagoes inteiras, incluindo nessa conta, indigenas, comunidades tradicionais,
quilombolas e outras minorias que habitam a floresta amazénica. O recorte espacial desta
pesquisa compreendeu a cidade de Manaus, capital do Amazonas, pelo fato de abarcar grande
pluralidade de denominagées religiosas, dado caracteristico do campo religioso, sobretudo, nas
grandes cidades mundiais, onde hd movimentagio clara dos deslocamentos, campo-cidade-
periferias. Manaus, com seus mais de dois milhoes de habitantes, se constitui, junto com a

cidade de Belém do Pard, como as duas maiores metrépoles da Regiao Norte do Pais.

Temporalmente, nosso escopo compreendeu o marco sanitdrio do antincio da pandemia,
feito pela Organizacao Mundial de Satide, e do inicio do isolamento social comegado em meados
do més de marco de 2020. Portanto, o que vamos apresentar aqui, nao se trata ainda de consolidar
dados aprofundados de uma pesquisa empirica, mas tao somente de registrar breves reflexdes sobre
a problemadtica, colocada a luz de alguns tedricos. Como pesquisadores do fendmeno religioso,
acreditamos que nao podemos nos furtar ao debate e as provocagdes que a realidade nos tem

imposto, sobretudo, em tempos de terraplanismo, revisionismo histérico e negacionismos.
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Berger (2017) descreveu a religiao moderna como um /deus onde nao hd espago para
o sagrado conservado como puro e bem defendido. Seu poder, como produtora de cultura
sagrada, permite um transito onde sagrado e profano se misturem ativamente, levando a vida
cotidiana para as atividades religiosas; essa premissa, talvez, possa servir de explicagio para o

ineditismo das solu¢des encontradas no campo das religides para a manutencio das crengas.

As reflexdes aqui apresentadas se dividem em dois blocos que contemplam, quatro
vertentes religiosas: duas igrejas cristas, a Cat6lica Apostélica Romana e a Evangélica
representada pela Assembleia de Deus, sendo esta tltima bastante expressiva na Amazoénia
e em Manaus. No segundo bloco, observamos, as tradigoes africana e indigena, a primeira
representada pelo Povo de Terreiro, a segunda pela Igreja do Santo Daime. Observamos, que
esse recorte é apenas uma amostragem mindscula da pluralidade existente em nosso /deus da
pesquisa, no entanto, a escolha permite a exibi¢io de pequena paisagem que separa esses dois

blocos nas suas cosmo-teologias diferenciadas e antagbnicas no modo como professam sua fé.

Do ponto de vista juridico, percebemos que os grupos religiosos aqui citados, possuem
em comum, o fato de terem decidido acatar, a partir do més de marco de 2020, as recomendagoes
do Estado Nacional e dos governos locais, baseados na expertise das autoridades sanitirias;
decisao pela manutengio do distanciamento social, que consequentemente levou ao fechamento
dos centros religiosos. No caso da cidade de Manaus, o marco legal foi o Decreto Estadual
n° 42.099/2020, publicado na Imprensa Oficial. Assim, os centros religiosos passaram a usar
estratégias de comunicagao e realizagio das suas atividades em rede digitais, englobando servigos
de todas as naturezas, como os de formagio, evangelizagio, encontros, semindrios, webndrios
e as atividades littrgicas. Para o estudioso do fendmeno religioso, importou observar em que

grau e com quais estratégias, cada grupo religioso, fez uso das tecnologias digitais.

Fecharam-se as portas das igrejas e abriram-se as janelas do televangelismo

cristao

Segundo Mariano (2010), a partir dos anos 1990, quando o crescimento do
pentecostalismo, iniciado na década de 1960, entrou em fase de aceleragio no Brasil, a Igreja
Catélica comegou a redefinir seu papel em uma sociedade cada vez mais secularizada e pluralista
em termos religiosos. Disso resultou, a corrida para a ocupagio dos espagos na televisao e da
expansio de sua rede radiofonica, além da inclusao da participagdo de leigos nas celebragoes

e nas pastorais sociais e de saide.

O pentecostalismo utilizou, por sua vez, além da comunicagao em massa, vdrias outras
estratégias para ganhar espago no mercado religioso. No campo teolégico além de se opor ao
catolicismo, apostou fortemente no argumento da “guerra contra o diabo”, figura do imagindrio

. . . - « » .
antigo que sempre ocupou lugar de destaque na doutrina crista. A “Guerra Santa” consiste

em demonizar os deuses das religioes adversdrias; no Brasil as religioes de matrizes africanas
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tornaram-se os alvos prediletos dos pentecostais; cujas performances das sessoes de “cura e

descarrego” passaram a ser assistidas por milhares de telespectadores nos canais televisivos.

O quadro acima revela um processo de consideraveis mudangas no cenario re-
ligioso brasileiro: a derrocada constante da hegemonia politica concomitante a
consolida¢io institucional e demografia dos grupos pentecostais, a ampliacdo e
diversificagdo das religides de matriz crista, a pentecostalizagio do protestantis-
mo e de segmentos do catolicismo e a dessacralizacdo da cultura por meio do
desenraizamento dos brasileiros da ‘religido tradicional e da tradicdo religiosa’,
abrindo-os inevitavelmente para a apostasia, a quebra de lealdade e para a livre
escolha religiosa (PIERUCCI, 1997 apud MARIANO, 2010).

Essa breve amostra das mudangas ocorridas no cendrio religioso brasileiro demonstra o
quanto o cristianismo apropriou-se das formas modernas de comunicagiao em massa e agora,
nessa inusitada vivéncia na pandemia da Covid-19, tais estratégias passaram a ser determinantes
para manutengao dessas institui¢des sociais. No Brasil, hd doze canais de televisao catélicos e
de acordo com o Conselho Episcopal Latino Americano, sio mais de trés mil rddios catdlicas

na América Latina, cujo primeiro lugar é ocupado pelo Brasil.

A Arquidiocese da cidade Manaus ¢ dividida em quatorze setores que, por sua
vez, se subdividem em pardquias e dreas missiondrias que ao todo forma setenta e quatro
comunidades, sob a diregao atual do Arcebispo Metropolitano Dom Leonardo Ulrich Steiner,
OFM. Seguindo as orientagoes da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, as igrejas do
Amazonas suspenderam suas atividades litirgicas a fim de promover o isolamento social, no
entanto, as atividades religiosas internas e externas da Igreja nao foram paralisadas. Fecharam-
se as portas ¢ abriram-se vdrias janelas. No site oficial da CNBB, a partir do més de marco
de 2020, as noticias dos cancelamentos da agenda de encontros presenciais comegaram a

ganhar publicidade.

A Comissao Episcopal Pastoral para a Vida e a Familia da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), por meio da Comissao Nacional da Pastoral Familiar
(CNPEF), informou o cancelamento do Simpésio e da Peregrinagao Nacionais das
Familias ao Santudrio de Nossa Senhora Aparecida, em Aparecida (SP), por conta
da pandemia do novo coronavirus. Os eventos estavam marcados para os dias 23
e 24 de maio (CNBB, 2020) noticiado em 13/03/2020 no site cnbb.org.br.)

O inicio do isolamento social coincidiu com a Quaresma, o periodo de preparagio de
uma das maiores festas do catolicismo, a Pdscoa que comemora a paixio, morte e ressurei¢ao de
Jesus Cristo. Sem poder ir as igrejas, os cat6licos passaram a fazer uso do vasto leque de opgoes
dos veiculos de transmissio por rddio, televisao, computadores e celulares e assim seguiram
vivenciando o calenddrio litdrgico das festas e comemoragoes: Pdscoa, Pentecostes, Corpus
Christi, além dos santos populares, amados pela comunidade de quem recebem carinho e
fervor especiais. Abaixo, segue trecho de carta de recomendagées enviada & comunidade dos

fiéis pelo Arcebispo de Manaus Dom Leonardo Steiner, para os ritos da Semana Santa.
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Ao Povo de Deus da Arquidiocese de Manaus, Nés nos aproximamos da
Semana Santa! Celebraremos os mistérios da morte e da ressurreicao de Jesus.
A morte e ressurrei¢io de Jesus sdo as nossas fontes. Nesse tempo de pandemia,
permanecendo em nossas casas, vamos celebrar os mistérios da nossa fé, em
profunda comunhio. Viemos recordar que as normas e orientagoes pastorais
publicadas no dia 19 de marco para a Arquidiocese de Manaus, como prevengao
contra o coronavirus, seguindo as orientagdes ¢ deliberagoes das autoridades
competentes, continuam em vigor. Na Semana Santa vamos permanecer em
nossas casas sustentados pelo espirito de comunhio e oragio. Participaremos das
celebragoes transmitidas pelos meios de comunicagao (rddio, TVs, redes sociais)
e vamos continuar com a leitura orante da Biblia, com a recitacio do rosdrio
de Nossa Senhora e a oragao da Via Sacra. Lembramos aos presbiteros que na
Semana Santa torna-se ainda mais importante a transmissdo das celebragoes
por redes sociais ou outros meios. O atendimento das confissdes e a assisténcia
aos enfermos necessitam ser organizados de tal modo a preservar a saide do
sacerdote e dos fiéis (ARQUIDIOCESE DE MANAUS, 2020). (nota emitida
no dia 30/03/2020 no site arquidiocesedemanaus. org.br).

Em Manaus, os paroquianos acompanharam suas missas por meio das plataformas
digitais, as mais usadas sao os canais do Facebook e do Youtube. A partir da visita aos sites
das paroquias manauaras, descobrimos algumas estratégias de aproximacio dos fiéis com as
pastorais ¢ a comunidade eclesidstica, resguardadas as medidas de seguranga. Por exemplo,
o sacramento da comunhio, tio caro aos catélicos, foi ministrado ou por meio do sistema
drive-thru, no qual cada fiel permanece dentro dos seus carros, ou por meio de distribuigao
coordenada da equipe pastoral que se deslocava pessoalmente a casa dos fiéis. Temos como
exemplo, a a¢do promovida pela Inspetoria Salesiana Domingos Savio, que pertence a area
do setor leste da cidade:

PAROQUIA SAO JOSE OPERARIO-LESTE DISTRIBUI A SAGRADA
COMUNHAO DE PASCOA AOS FIEIS NO SISTEMA DE VISITA A
DOMICILIO E DRIVE-THRU. Na manhi de domingo de Pdscoa, 12/04,
apds a Santa Missa das 8h, ministros extraordindrios, o Pdroco e o Vigirio
Paroquial distribuiram a Sagrada Comunhio aos fiéis da Paréquia Sio José
Operério-Leste, nas modalidades visita a domicilio e drive-thru. Os fiéis foram
cadastrados antecipadamente por meio virtual para a visita. Foram observadas
ainda todas as normas de satide em vigéncia como: higienizagao com dlcool em gel,
utilizacdo de luvas, mdscaras e distAncia na casa dos fiéis. No total foram visitadas
aproximadamente 200 familias distribuidas entres os bairros, Sao José 1, 2, 3 e
4, Zumbi, 1, 2 e 3, Novo Reino, So José dos Campos, Conjuntos Castanheiras
e Colina do Aleixo (PAROQUIA SAO JOSE OPERARIO-LESTE. Manaus,
12 abr. 2020. Facebook: iaest (noticiado em 12/04.2020 iaest.facebook.com/

isaodomingossavio).

Outro rito praticado com bastante frequéncia pelos catélicos sao as procissoes de rua,

agora transformadas em grandes carreatas. No dia da comemoragao da Solenidade de Corpus
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Christi, os padres da Inspetoria Salesiana Dom Bosco assistiram as familias em suas casas, que

foram abencoadas com a exibicio do Santissimo, em procissio a carro aberto pelas ruas de
¢ ¢

quatro bairros da Zona Leste, conforme noticiado no canal do Facebook. No tltimo dia 13 de

junho, também nao faltou a distribui¢io do “pao bento” de Santo Antdnio em grande parte

das paréquias de Manaus.

Devotos de Santo Antdnio partilham o pao como sinal de fartura. Na tradicio,
solteiros acreditam que traz boa sorte e ajuda a quem quer conseguir casar. Nesta
terga-feira (13), dia do Santo Casamenteiro, quase 10 mil paes que devem ser
distribuidos em Manaus. Todos os anos, fiéis se reinem para rezar e agradecer
as gragas alcangadas. Também ¢ tradicio pegar o paozinho abengoado, segundo
o frei Paulo Xavier. A dona de casa, Etelvina dos Santos, tradicionalmente, faz
questo de pegar o pao de Santo Antonio. Maria das Gragas faz o mesmo ritual
com o pao, que leva para casa. ‘Eu guardo até o ano que vem’, disse. A partilha
do pio ¢ tradicional ao longo do dia deste dia 13 de junho. As 18h tem mais uma
celebragio e depois a distribui¢ao dos paes abengoados. Na capela de Santo Anténio,
no bairro Cachoeirinha, conhecida como ‘Capela do pobre diabo’, fundada em
1897, a distribui¢ao ocorre ao longo de todo dia (gl.globo.com/am/amazonas/
noticia. Acesso em 14/06.2020).

Encontramos ainda outros usos das ferramentas digitais para atendimentos mais
individualizados, por exemplo, os pdrocos ministraram o Sacramento da Confissio por
meio do WhatsApp e via Skype. Varias igrejas cristds ofereceram o “trabalho de escuta” dos
fiéis como terapéutica para a preservagao da saide mental. No site da CNBB, encontramos
uma nota editada no dia 31 de marco do ano corrente, falando sobre os trabalhos de uma
Comissdo para Cultura e Educacio que estuda criar os “Plantoes de Escuta”, a fim de
auxiliar jovens que precisam criar uma rotina sauddvel de estudos em casa em meio a todas

as adversidades atuais.

Depois de observadas todos esses fatos novos dentro da Igreja Catélica, inferimos que, a
profissao de fé em torno do altar doméstico relembra um fato documentado pelos historiadores
da antiguidade, que diz respeito aos cultos antigos, praticados por diversas civilizacoes politeistas,
como a romana, por exemplo, na qual cultuavam o fogo doméstico, representa¢ao dos seus
antepassados, transformados em deuses protetores do lar e dos clas. Conforme demonstra

(COULANGES, 1975).

Nesta ordem, a religido nio se manifestava nos templos, mas em casa: cada qual
tinha seus deuses; cada deus protegia apenas uma familia e era um deus apenas de
uma casa. Nao podemos racionalmente supor que uma religido com este cardter
fosse revelada aos homens pela imaginagao poderosa de uma casta de sacerdotes.
Nasceu espontaneamente no espirito humano, sendo seu ber¢o a familia. [...]
Essa religiao s6 podia propagar-se pela geragao. O pai gerando a vida a seu filho,

transmitia-lhe, a0 mesmo tempo, com a vida, sua crenga, seu culto, o direito de
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manter o fogo sagrado, de oferecer o banquete finebre, de pronunciar as férmulas

de oragao (COULANGES, 1975, p. 31).

Podemos encontrar outro exemplo, dentro do cristianismo primitivo; a religiao
doméstica, no sentido da reuniio familiar, relembra as primeiras comunidades, congregadas
de forma clandestina dentro dos préprios lares, temendo a perseguicio das autoridades locais
apds a condenagao e morte de Jesus, conforme relatos no Livro de Atos dos Apdstolos. No
entanto, passado o temor, os herdeiros de Cristo sairam em missao, ¢ interessante observar
que a igreja dos primeiros tempos, se constituia mais como realidade espiritual. Na auséncia
de edificagdes, os cultos se realizavam no plano doméstico. Temos observado nas homilias
do corpo eclesidstico catdlico, a preocupagio em conscientizar os fiéis de fazerem de suas
casas um altar doméstico, mediante o isolamento social que deve ser cumprido em fungao

da pandemia.

Em documento assinado no dia 21 de maio de 2020, por Dom Edmar Peron, bispo
de Paranagud, intitulado “Orientagdes Litdrgicos Pastorais para o Retorno as Atividades
Presenciais”, a Igreja Cat6lica detalha uma lista de procedimentos que devem ser seguidos pelo
corpo eclesidstico no trato com os fiéis & medida em que as autoridades sanitdrias juntamente

com o poder publico local forem afrouxando o isolamento social.

As igrejas pentecostais de Manaus no contexto do Covid-19

A geragao brasileira do século XXI ainda nao havia sido afetada por uma crise sanitdria
global como aconteceu nos séculos anteriores. Trata-se de uma pandemia que tem sido letal,
por isso, os paises tiveram que se organizar a partir de medidas rigidas, as quais também foram
adotadas no Brasil pelos entes federativos; inicialmente pela Lei Federal n°13.979, de 6 de
fevereiro de 2020, e posteriormente pelas legislacdes estaduais e municipais. O ineditismo da
situagao, aliada ao desconhecimento juridico, desencadearam criticas, principalmente, pelos
setores econdmico e religioso; esses tltimos ancorados na liberdade de culto advinda do texto

constitucional, questionavam as restricoes administrativas e judiciais.

As igrejas evangélicas pentecostais, presentes no cendrio politico brasileiro
contemporaneo, cujo crescimento deu-se, sobretudo, por um discurso que em sua esséncia
preconiza a cura divina, viu-se acossada e confrontada como nunca havia ocorrido antes, e
tiveram que incorporar a sua agenda religiosa novas formas de manter a aproximagao com os

fidis, o alcance de sua mensagem e a manutencdo da renda de seus templos.

O pentecostalismo brasileiro tem nas dreas periféricas das grandes cidades, seu maior
contingente de membros, logo teve que lidar com as precdrias condigoes econdmicas desses
membros. Por exemplo, a circula¢io de pessoas nos bairros periféricos da cidade de Manaus,
mesmo com escolas, universidades e igrejas fechadas, revela uma série de fragilidades dessa

populacio vulnerdvel, que vive da informalidade, por isso, em todos os momentos, devido a
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falta de acesso aos direitos trabalhistas, suas dificuldades financeiras sio levadas até ao mundo

religioso, no qual essa populagdo estd mergulhada.

Tal cendrio desencadeou um conjunto de criticas a Bancada Evangélica, que em
seu discurso estava mais preocupada com o fechamento dos templos do que com politicas
publicas voltadas para atender os problemas sanitdrios da populagio em geral. Com a falta de
estrutura sanitdria para atender aos doentes, essa postura foi um obstdculo para a organizagio
da populagdo contra a disseminagao do novo coronavirus, uma vez que a Campanha “Fique
em Casa” nio foi eficiente, o que mostrou que a populagio nio seria conscientizada pelos
especialistas ou pelos 6rgaos estaduais e internacionais da drea da satide, entio se percebeu que
essa conscientizagio continua sendo uma demanda politica, pois o combate desse virus deve

contar, sobretudo, com a participagio popular.

Quanto a comunidade pentecostal de Manaus, formada, em sua maioria, por pessoas
de baixa renda, sabe-se que nio conseguiram fazer o “distanciamento social” ficando em
casa pelos motivos socioecondmicos expostos anteriormente, além disso vérias igrejas de
menor porte, ndo deixaram de oferecer os seus servicos religiosos, vendo nesse momento
uma oportunidade de aumentarem o quantitativo de membros; ancorados no discurso de
resisténcia dos Atos dos Apdstolos, afirmavam: “Mais importa obedecer a Deus do que aos
homens” Atos 5:29. Essa reflexdo nao pretende criminalizar o fiel, embora o art. 268 do
Cédigo Penal, assim o faga; mas ressaltar que na auséncia de politicas sociais a Igreja entra
em cena. Esse dado ¢é histérico, pois esse lugar da vida coletiva é também o lugar da ajuda
miutua, e nesse momento de crise social a esfera institucional do sagrado acabou ganhando

um peso ainda maior entre o discipulado.

Desse modo, nos ultimos meses, a Igreja Evangélica Pentecostal adotou novas
alternativas de culto, de rito, de campanhas, dentre outras prdticas. A lideranca da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus do Amazonas (IEADAM), maior segmento pentecostal do
Amazonas, incialmente mostrou-se resistente as medidas de contenc¢ao do coronavirus, vendo
nisso uma tentativa do ‘inimigo’ de paralisar o avango da Igreja e desestruturar as familias;
posteriormente, autorizou os pastores e suas congregagoes a realizarem as atividades por meio
das midias sociais, além da veiculagio de mensagens de conscientizagao na ridio e TV oficiais

da Igreja sobre os cuidados com a Covid-19.

A agenda organizada para o primeiro semestre de 2020 teve que sofrer algumas
mudangas, contudo, suas atividades nao deixaram de acontecer. Cada congregacio de Manaus,
por exemplo, adotou suas préprias estratégias de culto. As transmissdes aconteceram pelo
Facebook, Youtube ou Instagram. Reunides que, corriqueiramente, ocorriam nos templos
passaram acontecer sob a inspegao de um corpo técnico, ou nao, nesses canais midiaticos. As
congregacoes assembleianas fizeram uso de todas essas ferramentas para divulgar e transmitir ao
vivo os programas Rede de Jovens, Rede de Mulheres, Rede de Homens, Cultos de Domingo,

Santa Ceia e a Escola Biblica Dominical.
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Vale ressaltar que as igrejas pentecostais brasileiras em relagao as comunidades
protestantes tradicionais, sio pioneiras no uso de ferramentas tecnoldgicas para divulgar
sua mensagem. No Brasil o rddio, especialmente, a televisao, acompanham e impulsionam
o crescimento dessas comunidades de fé. As igrejas pentecostais mais conhecidas, como a
Assembleia de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graga sao

detentoras de redes televisivas no Brasil, as quais produzem seus préprios programas.

A “Igreja Eletronica” jéd era um fendmeno religioso da atualidade, o qual surgiu nos
Estados Unidos entre os anos de 1950 e 1960 e impactou o pais, e no Brasil nao foi diferente o
impacto dos meios de comunicagao no 4mbito evangélico. Nesse sentido, as igrejas pentecostais
nao se assustaram com o uso de ferramentas mididticas, porém, seus pastores tiveram que
buscar audiéncia entre aqueles que frequentavam os cultos pelos seus canais televisivos, bem
como por meio de outros, uma vez que antes da pandemia, o uso dessas ferramentas, segundo
o discurso religioso era para ter acesso as pessoas que ainda nao haviam sido convertidas, ou
seja, a televisdo, o rddio e as demais midias sociais eram uma forma de alcancar pessoas com

a mensagem de Cristo.

Com a instabilidade social gerada pela pandemia, os meios de comunicagio foram
usados com mais for¢a para nio perderem contato com seus fiéis e recuperar aqueles outrora
“perdidos” ou conquistar mais pessoas. Ciente dessa necessidade e preocupada em manter a
sua mensagem, a Igreja Evangélica Pentecostal adotou uma postura de combate ao virus por
meios de discursos que atendia seu publico-alvo, a saber, pessoas de baixo poder aquisitivo,
sem assisténcia social adequada, que buscam solugées para problemas de sobrevivéncia e

de sadde.
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Religioes de matrizes africanas e indigenas

Neste tépico abordaremos dois outros grupos religiosos que, embora, se constituam
como minorias frente & esmagadora maioria crista brasileira, nem por isso deixam de ter um
grande nimero de adeptos. Em primeiro lugar, trataremos sobre a irmandade da Doutrina do
Santo Daime, esta possui na cidade da Manaus quatro igrejas em funcionamento, sem contar
com os outros centros ayahuasqueiros na zona urbana e metropolitana, que constituem a Unido
do Vegetal. Vamos analisar, de que forma esses grupos estao vivenciando a auséncia do culto
coletivo, denominado de “trabalho”, cujo elemento sacro mais importante é a ingestao do chd

feito de folhas e do cipé jagube, considerado sagrado para essa comunidade.

A determinacio da suspensao dos “trabalhos” partiu da Diretoria Executiva e do
Conselho Doutrindrio das igrejas afiliadas ao Santo Daime, cuja sede central fica localizada na
Vila Céu do Mapid, situada na Floresta Nacional do Purus, no estado do Acre. A suspensao
foi publicada no dia 17 de margo de 2020, na midia digital do Facebook. Apesar do dificil
acesso a Vila do Céu do Mapid, anualmente, ela recebe grande quantidade de visitantes do
Brasil e do exterior, cujo trinsito acontece ou como espécie de peregrinagao dos consumidores
do sagrado ou como ldcus de pesquisas das dreas mais diferenciadas, tanto que, foi criado um
Centro de Documentagao e Memoria do Santo Daime para armazenar todas as informagoes

até aqui produzidas.

A partir do anlncio da pandemia do novo coronavirus, ficaram proibidas as visitas
e a suspensdo dos trabalhos espirituais que agregam grande niimero de pessoas. Segundo
informacoes relatadas nos canais oficiais da doutrina, o acesso a navegacio do Igarapé ficou
restrito somente aos moradores da vila e recomendou-se saidas somente para resolver demandas
de alta prioridade, cujo retorno se completaria com uma quarentena. Tais cuidados justificavam-
se pelo fato de que um ndmero expressivo de fundadores da doutrina que moram na vila,
memdrias vivas da tradi¢do e conselheiros valorosos, estejam jd em idade avangada e serem

mais suscetiveis a doenca.

Os trabalhos espirituais do Santo Daime seguem o calendério oficial da doutrina, em
outra publicagao no Facebook, datado do dia 02 de abril de 2020, os dirigentes informavam
que: “os trabalhos previstos em nosso calenddrio oficial estao suspensos. Portanto, orientamos
que haja um esforgo criativo (grifo nosso), por parte dos Conselhos das Igrejas no atendimento

das demandas espirituais da Irmandade”.

Outra atividade em suspensao, que ¢ de grande relevancia para as igrejas ¢ o plantio,
a colheita e a produgio do chd feitos com o cip6, conhecido como jagube e das folhas, cuja
planta é reverenciada com o nome de “rainha”. Essa atividade, conhecida como “feitio” envolve
quase que a comunidade inteira dentro de uma cadeia produtiva e também ¢é cercado por

cuidados materiais e espirituais.

Conversamos com os dirigentes de duas igrejas da cidade de Manaus e os mesmos

confirmaram o fechamento dos seus centros. Ao perguntar sobre a ingestao do chd, responderam
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que muitos daimistas possuem em suas casas uma pequena quantidade da bebida depositada
em um altar doméstico e, conforme suas necessidades espirituais realizam uma espécie de culto
individual ou em familia. Cabe observar que a ingestio do sacramental costuma, geralmente,
ter um acompanhamento musical, ao vivo ou gravado, s2o os “hinos”, que ajudam no trabalho

contemplativo.

Todo daimista tem o seu ‘daime de companhia’ em casa, seu remédio de cabeceira
que ¢ para alguma necessidade, uma doenga, o daime sempre ajuda. O daime fica
no seu altar em casa, os irmaos que possuem o daime quando ¢ no dia quinze ou
no dia trinta que é o dia do ‘trabalho de concentragao’, toma um daime e escuta os
hinos s6 para manter acessa a chama da fé. Mas nao tem nenhum trabalho coletivo,
estd tudo fechado, cada uma na sua casa com a sua familia. O Padrinho Alfredo
também faz as suas ‘lives’ e a irmandade acompanha (Dirigente A, entrevista em
07 de junho de 2020).

O Padrinho Alfredo Gregério de Melo é o segundo filho do Padrinho Sebastiao Mota,
que nos anos 1970, no estado do Acre, iniciou a divulgacdo do Santo Daime no Brasil e no
mundo. Apds a morte do pai, Padrinho Alfredo, por demonstrar capacidade de lideranca
espiritual e dotes administrativos foi alcado sucessor no trabalho de constru¢io e organizagio
da doutrina. Residindo, oficialmente, na Vila do Céu do Mapid, o Padrinho cumpre uma
agenda anual de viagens pelas igrejas do Brasil e do exterior. As igrejas de Manaus recebem

com frequéncia e de passagem, a visita dos padrinhos e madrinhas oriundos do Acre.

Os conselhos e reflexdes do Padrinho Alfredo, assim se imp6e para toda a comunidade
de forma cara e respeitosa, pela autoridade que o mesmo ocupa dentro da doutrina. Ouvir
uma transmissao ao vivo dos Padrinhos e liderangas da igreja, denota uma peculiaridade
cosmopolita, pois apesar do centro administrativo estar situado no cora¢io da Floresta
Nacional do Rio Purus, o mesmo estabeleceu conexio com as igrejas espalhadas pelo mundo,
aqui nao hd espaco para o detalhamento desse processo, uma das chaves para explicar a
circulagio intensa de conhecimentos ¢é a heterogeneidade dos habitantes da vila, pela criacao
da mistura dos habitantes das comunidades tradicionais com pessoas oriundas de todo o
Brasil e estrangeiros de vdrias nacionalidades, que somaram uma expertise promotora da

internacionalizacio da doutrina.

Apesar de a irmandade nao fazer uso da midia televisiva no Brasil, nem por isso, deixa
de gozar o status do alcance de milhares de pessoas por meio dos seus canais oficiais que se
encontram espalhados nas midias digitais Facebook, YouTube; Sound Clouds; Instagram, Santo
Daime Informa; CEDOC Digital (acervo. Santodaime.org; Santo Daime ICEFLU/Nova
Dimensio; Canal Jagube; Rddio Jagube; Facebook Vila Céu do Mapid; Correio Eletronico para
Associados ICEFLU; Canais de centros e comunidades associados a ICEFLU.

A - Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal (ICEFLU), enquanto
representante oficial do Santo Daime, em comunicado geral publicado no dia 12 de maio de

2020, em fungio do alastramento do Covid-19, resolveu estabelecer orientacoes para as igrejas
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associadas, desse modo listou os canais oficiais, anteriormente citados e advertiu a irmandade

sobre a grande quantidade de informagcao circulando em rede:

Reconhecemos muitos outros canais e grupos que, mesmo Nnao sendo oficiais,
atendem a expectativa de expansao da doutrina com respeito, ou sio de instituicoes
parceiras, ou sio de comunidades e centros diretamente ligados ao ICEFLU.
Prezamos a liberdade de expressdo, mas pedimos atengio aos nossos irmaos e
irmas do mundo inteiro, ao se exporem ou participarem de movimentos em rede
que estao acontecendo nestes tempos de isolamento, e que nio necessariamente
representam nossas raizes ou comungam nossos valores. Continuemos nos unindo
em harmonia, amor, verdade e justi¢a, buscando uma corrente de cura planetdria,

seguimos conectados em oragao.

O que se depreende desse cendrio nas igrejas do Santo Daime é que, se a irmandade estd
resguardada em seus lares, vivendo o isolamento social, com ou sem a ingestao do sacramental,
ouvindo os hinarios dessa doutrina cantada e assistindo as transmissoes ao vivo das liderancas
religiosas; também estao se comunicando intensamente utilizando as midias sociais, a partir do
oferecimento diversificado de opgdes disponiveis na rede. O perfil socioecondémico de renda
média e alta, além do nivel de escolaridade elevado, dos daimistas que vivem nas grandes
metrépoles como é o caso da cidade de Manaus, também parece contribuir para alimentar essa

rede digital, tanto em termos de produ¢io como de consumo das informagoes.

A Pandemia nos Terreiros de Manaus

A cidade de Manaus possui cerca de 1.200 Templos Afro Religiosos, esse dado foi
obtido gragas a uma pesquisa de georreferenciamento, realizada no ano de 2014, a partir da
parceria firmada entre a Associa¢ao Toy Badé/ ARATRAMA com a Secretaria de Planejamento
do Governo do Amazonas. Entre os dados obtidos foi revelado que somente nas Zonas Leste
e Norte da cidade foram identificados pouco mais de 400 pontos de celebragoes littrgicas
de Matriz Afro-amerindia; isso incluiu desde os grandes Terreiros com a frequéncia regular
de duzentas a trezentas pessoas até as pequenas mesinhas de cura. Atualmente, todos esses
centros também estao cumprindo rigorosamente as medidas sanitdrias de isolamento social

fechando suas portas.

Do ponto de vista social, observamos também nos Centros Afro-Religiosos da cidade
de Manaus um grande engajamento politico nas lutas contra a discriminacio racial e religiosa.
O embate ¢ antigo, mas nio arrefeceu durante esse periodo da pandemia, ao contrario, estd
acontecendo uma forte mobilizacdo do movimento negro e das minorias étnicas articulado com
outros coletivos a nivel regional e nacional, motivado pelos dltimos acontecimentos globais.

Recentemente, o Povo de Terreiro publicou um manifesto denominado “Carta Aberta FORA

BOLSONARO E MOURAOQO!”, cujo teor é de dentincia e de protesto contra as condicoes
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precérias de vida da populagio negra, contra o preconceito racial e religioso, sobretudo, neste
quadro da pandemia da Covid-19 que o Brasil estd vivendo:

[...] Enfim, nés de Tradi¢ao de Matriz Africana, Macumbeiras/os de Esquerda, temos a
obrigagao de nos posicionarmos em rela¢ao ao caos politico, econdmico, ético e moral instalado
em nosso pais. Nao podemos mais nos calar diante das agressoes promovidas por um Presidente
movido pelo édio e desejo de morte. [...] Viva a vida, viva nossos Nkises, Voduns, Orixds e
Encantadas/os! Que em nossos lares, em nossas vidas possamos com responsabilidade social
juntas/os a todos/as  brasileiros/as os que clamam pelo fim da pandemia e do desgoverno

Bolsonaro, escrever uma nova pdgina na nossa histéria.

No dia 17 de junho de 2020, houve um chamado para que as redes sociais fossem
ocupadas pelo Povo de Terreiro para debater a dificil conjuntura da populagao negra e tornar
publica oficialmente a posi¢ao politica do segmento religioso. Se, por um lado, houve a
obediéncia as restri¢des sociais com as Casas fechadas para o grande publico, por outro lado,
a comunicaco e a troca de informagées estd fluindo em alta velocidade, de uma forma que,
talvez, raramente tenhamos assistido na histéria do uso das tecnologias digitais em relagao ao

fendmeno religioso.

Os locais de celebragoes littrgicas das religides de matrizes africanas presentes em todo
o territério brasileiro incorporam os elementos de uma ancestralidade, todavia, o atual cendrio
enfrentado pela sociedade em abrangéncia planetdria resultante da pandemia da Covid-19,
levou os povos tradicionais da religiosidade dos Terreiros na cidade de Manaus, a estabelecer

novas préticas, além de adotar outras dinimicas acerca das ritualisticas internas.

Conforme afirmou o Babalorixd Abner Osun Layola Awo Fakan Iroso Umbo, que
participa do Terreiro de Santa Bdrbara Templo do Candomblé (Il¢ Axé Opo Tope Mesam
Orum), fundado em 1908, situado no bairro Sao Geraldo (antigo Seringal Mirim):

No inicio quanto teve as medidas mais severas nés paramos com tudo, nés, do nosso
terreiro, paramos e uma grande parte também parou, porém, alguns continuaram,
principalmente os terreiros clandestinos, continuaram funcionando, alguns Pais
de Santo infelizmente, desobedeceram o isolamento, néds tivemos noticias de
algumas pessoas que foram até iniciadas, raspadas, e que houve candomblé em
alguns lugares, mas a grande maioria aderiu, tomou as medidas sanitdrias, agora
que ja deve haver a abertura gradual, desse decreto do Governador, pode ter 30%
das pessoas no templo, nés do Seringal nao estamos fazendo festa publica, estamos
fazendo somente as fung¢des internas do terreiro, aquelas fungoes onde s6 participam
os filhos da casa, a gente nem chama todos, s6 alguns que vao nos auxiliar, s6
fazemos as coisas internas, apenas os ritos internos [...] que ndo tem a necessidade
de realizar festa publica, o candomblé publico, que precise chamar a praga como
a gente diz, que ¢ a sociedade candomblecista, a sociedade da cidade para que
compareca naquela festa, esse tipo de festa de liturgia nés nao estamos fazendo, a
gente s6 estd fazendo as coisas que podem ser realizadas internamente, sem abrir
para publico de fora, os pequenos atendimentos isolados, um cliente que vai jogar
buzios, por hora marcada, vai com mdscara, com dlcool gel, vai fazer um trabalho
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para um determinado cliente, isolado, s6 assim, mas existem terreiros que estao
funcionando clandestinos, geralmente esses terreiros nao tem documentagao, sao
de pessoas que estao descumprindo o isolamento, nds temos noticia, aqui, acold,
tem um foco de descumprimento, ¢ isso que a gente sabe. (Babalorixd Abner Osun
Layola Awo Fakan Iroso Umbo. 39 anos. Manaus,11-06-2020).

O Pai de Santo referiu-se na entrevista supracitada, ao isolamento social acatado pelos
terreiros da cidade, com alguns pontos isolados de descumprimentos relacionados as orientagoes
dos especialistas da drea da satide, diante disso, fica perceptivel a mudanga das liturgias internas

das casas religiosas, em virtude do panorama da pandemia no municipio de Manaus.

Os terreiros estio localizados por toda a cidade, nos diferentes bairros, tais como:
Praga 14 de Janeiro, Taruma, Sao Jorge, Morro da Liberdade, Sao Lizaro, dentro outros, as
expressoes religiosas, as vezes sao denominadas de “batuque”. Ferretti (2002) pondera que a
pratica do batuque ¢ uma expressdo e denominagdo genérica referente as manifestagdes
afros, integrando instrumentos de percussdo, danga, capoeira, luta, religiosidade dos povos

tradicionais de terreiro, samba e batucada. Nessa perspectiva:

[...] outros sentidos latejavam dentro dos batuques. Para seus praticantes, podia
ser uma fonte de recuperacio das energias desgastadas depois das longas e pesadas
jornadas de trabalho; podia ser uma maneira de desembaragar os domingos e dias
santos para realizar seus ritos religiosos, celebrar deuses e orixds; reis, reisados e

santos protetores (ABREU, 2014, p. 21).

Nao obstante, as narrativas da memoria social construidas por adeptos dos terreiros
de cultos tradicionalmente praticados em Manaus, asseguram que as mies de santo, pais de
santo, e frequentadores, realizam os rituais de suas sacralidades religiosas, inclusive em meio
a situagdo proporcionada pela pandemia do novo coronavirus. Como relatou o Pai Alberto

Jorge (Hounndén Hevidssossi), coordenador-geral da Articulacdo dos Povos e Comunidades

Tradicionais de Terreiro de Matriz Africana (ARATRAMA):

Desde que iniciou oficialmente o periodo da pandemia no Brasil, a posi¢ao oficial
da ARATRAMA, para as organizagoes a ela filiadas foi a do distanciamento
social, quando o Governo do Estado decretou o distanciamento e o isolamento
social, e proibiu os cultos e celebragdes em templos, igrejas e congéneres, nds
imediatamente apoiamos e passamos a incentivar, recomendar, que os terreiros, as
searas, as mesinhas, todos os locais de culto e de atendimento ao publico seguissem
a determina¢do governamental, de fato, se praticasse o distanciamento como
uma forma de evitarmos o pior, a nossa tradi¢ao jd hd duzentos anos mostrava
claramente qual ¢ a forma de que os terreiros, as sacralidades de matriz africana
principalmente o povo Jeje, se considera aqui no Brasil como Jeje, jd fazia no
Benim, tendo o local especifico para as pessoas que estavam acometidas de doencas
contagiosas, locais para descarte de material infectado, para se desfazer de dejetos,
locais préprios para guardar remédios, unguentos e até a arquitetura do local, é
feito com todo o cuidado de tal sorte que nem mesmo o vento que sopra entra ali
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naquela parte isolada, se dirigia para as aldeias, ou para lugares de concentragio
de publico [...]. (Pai Alberto Jorge Rodrigues da Silva. (Hounnén Heviossossi).
60 anos, Manaus,12-06-2020).

Nessas notas breves, nio estava em nossa mira investigar a religiosidade dos povos
indigenas residentes na cidade de Manaus, no entanto, nio podemos deixar de analisar o
registro feito por alguns alunos do Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social da
Universidade Federal do Amazonas, que foram provocados a manifestar suas experiéncias e
memdrias em relagio as doengas, nesse contexto da pandemia de Covid-19. Destaco aqui o

depoimento do doutorando, padre salesiano, Justino Rezende, pertencente a etnia Tuyuka do

Alto Rio Negro.

Na sua breve e densa fala, Rezende (2020) nos conta que essa situacao dramdtica da
pandemia, pelo fato, do quase nulo conhecimento cientifico para combater a doenga, o faz
lembrar da histéria do seu povo que sempre teve que conviver e combater com as doengas; mas
a responsabilidade maior nessa tarefa cabia aos sibios antigos, detentores dos conhecimentos
medicinais da floresta e das técnicas xamanicas, incluindo a vidéncia, aplicadas nas sessoes
de cura; reunidos em conselhos, utilizavam também a imaginagao a favor de um trabalho de

protegao e contengao do mal que se avizinhava:

[...] O meu pai ao ouvir dizer que estava de aproximando uma doenga forte nos
levava para um lugar mais isolado ainda. L4 passdvamos o tempo necessdrio para
que chegasse até nds outra noticia: jd passou a doenga. Nio tinhamos médicos,
enfermeiros, enfermeiras para cuidar de nossa satide. Mas estivamos acompanhados
no dia a dia por nossos av6s sabios que faziam suas cerimonias de prote¢ao utilizando
o breu branco que servia para defumagao do ambiente, das pessoas e outros seres
de estimagao. Diariamente o grupo de sébios fumando seus cigarros conversavam
sobre o que tinham visto em seus sonhos, que férmula de prote¢ao havia criado
em sua meditagdo noturna, cada sibio apresentava uma solu¢io. Com os seus
sensos apurados desviavam a rota das doencas para nao chegarem até nés. Com as
forgas cerimoniais inutilizavam a agressividade dos seres das doengas. Imaginando
que eles tivessem dentes quebravam seus dentes para nio nos morderem para
transmitir as doengas. Imaginando que poderiam transmitir a doen¢a lambendo-
nos arrancavam suas linguas. Imaginando que poderiam transmitir a doenca pelo
olhar, eles cegavam os olhos dos seres das doengas.

Qualquer tentativa de expor a morfologia do sagrado desse relato seria incompleta
nesse momento, em fungio da sua densidade filo-antropolégica, o que podemos registrar de
importante para o tema em questao é o comportamento do grupo em relagao ao enfrentamento
da doenga, cujas técnicas da memoria sdo, praticamente, ignoradas e desvalorizadas pelo saber
ocidental. A forma de abordagem da doenga em seu aspecto ontolégico, confere ao virus um

status que torna o homem mais préximo do mundo natural.

Esse aspecto de proximidade com os elementais da natureza revela a identidade em

comum com as denominagdes religiosas de matrizes afro-indigenas, cujas técnicas de possessao,
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concentra¢do, éxtases e catarses, utilizados na ritualistica, aproximam dos homens, os deuses e
os seres sobrenaturais. Conforme depoimento de Pai Frank do Ilé Axé Arawé Ajanstn - Casa
de Obaluayé: “E uma religido linda, cheia de energias e regada por muito amor aos Orixas.
E maravilhoso vocé cultuar um Ser Divino, Ele vir do mundo espiritual, dangar com vocé,
te abragar e dizer com gestos magicos que te ama. [...] quando se estd no Axé pelo Orix4,

tudo vale a pena.”

Além do consumo dos bens de salvagao oferecidos por essas denominagoes religiosas, em
busca de protegao e cura espiritual frente 2 pandemia, anotamos que as populagdes amazonicas,
sobretudo, as de mais baixa renda, fizeram largo uso da medicina natural da floresta, resultante
dos conhecimentos tradicionais, até porque no sistema de crengas dessas religioes, ervas, cascas,
folhas e raizes, gozam de prestigio curativo. A procura deveu-se também como alternativa
aos medicamentos alopdticos, fora do alcance econémico de grande parte da populagio. As
técnicas de manuseio dessas matérias-primas (jambu, andiroba, copaiba, mel, acafrao, xarope
de cupim, dentre outras substincias) encontram-se também presentes no tesouro do capital
simbdlico das religides de matrizes afro-indigenas. Em estudo realizado pelo Departamento de
Economia e Andlise da Universidade Federal do Amazonas foi observado que a alta demanda
pelo consumo de remédios caseiros durante a pandemia da Covid-19 revela a necessidade de
investimentos na cadeia produtiva de plantas medicinais no Amazonas, a fim de fomentar o

potencial da biodiversidade amazdnica e a necessidade de investir na bioeconomia, segundo

(MAFRA; LASMAR; RIVAS, 2020).

Consideragées Finais

Contrastando a histéria do cristianismo com a atemporalidade das denominagoes
religiosas que possuem um pantedo de deuses mais ampliado, e via de regra associados a
elementos da natureza, pudemos observar estratégias diversificadas de manutencio do sagrado

frente & pandemia da Covid-19 na cidade de Manaus.

Em primeiro lugar, todos os centros religiosos obedeceram as determinagoes sanitdrias
do isolamento social e fecharam, de fato, suas portas para a grande maioria dos seus adeptos, no
entanto, a manutengao da ritualistica, em seus bastidores, contou com um nimero reduzido de
uma equipe, seja para dar suporte ao ritual, seja na preparacio das performances que entraram

em cena nas redes sociais.

O capital politico e social exercido pelas igrejas cristas no Brasil, cujo modelo é
acompanhado na cidade de Manaus, talvez se explique pelo tempo de uso dos canais de
comunicagio televisivos e radiof6énicos como estratégias de manutengio e difusio da sua
mensagem, em contraste com as denominagoes afro-indigenas que além de nao fazerem uso

desses canais, tao pouco estao preocupadas com a questao de um proselitismo explicito.

Os canais mididticos digitais se colocaram no centro do debate, por estarem exercendo

o papel de mantenedores do elo vital entre os produtores e os consumidores do sagrado. Nessa
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perspectiva, houve um deslocamento dos centros irradiadores da crenga, materializados nas
edificagoes das igrejas, dos templos, dos terreiros, dos barracoes, das mesinhas, para os aparelhos
eletronicos. Tornando possivel, a profissao de fé em qualquer tempo e lugar por meio dos
aparelhos celulares, tablets, computadores. Seriam esses os maltiplos altares da modernidade

preconizados por Berger (2017) ao promover a revisao da questao secular na modernidade?

O cristao, ao participar do ato litirgico em rede, se coloca em posi¢ao ambigua, pode
estar sozinho, em familia e a0 mesmo tempo sintonizado com milhares de pessoas, seja da
sua comunidade ou de vérias comunidades presentes ao redor do mundo. No dia 27 marco
de 2020, a imagem do Papa Francisco, Pontifice mdximo do catolicismo, completamente
sozinho no meio da Praca Sao Pedro, no Vaticano, conduzindo uma ben¢io na luta contra o
coronavirus, no auge da pandemia na Europa, transformou-se em metédfora que, certamente,

entrard para os anais desse momento histérico.

A experiéncia digital com o sagrado trard consequéncias que irdo abalar a organizacao
eclesidstica da cultura do sagrado, mesmo porque diante de um futuro incerto o temor pelo
contdgio da doenca em meio as aglomeragoes mudard o comportamento dos fiéis. Diante
dos altares domésticos, talvez, as celebragoes digitais coloquem os crentes em posi¢ao mais
confortdvel para professarem sua fé. Essa questiao de pesquisa demandaria uma investigagao

com o publico consumidor desses bens.

No caso das denominagdes religiosas consumidoras da ayahuasca, como o Santo Daime
e o Povo de Terreiro, que embora, também fagam largo uso das midias digitais, professam, de
modo particular, uma Ecoteologia, ainda balbuciante dentro do pensamento cristao, que as
coloca numa posi¢ao de maior proximidade com o mundo natural, sendo ele mesmo, palco
dessas experiéncias religiosas. Nas visitas feitas aos sites oficiais, que acabaram por tornar-se
vitrines de venda desses bens simbdlicos, observamos o compartilhamento dessas praticas feitas

em pequenos grupos.

Essas religioes compartilham em comum do dominio de técnicas xamanicas, cujos
conhecimentos formam ainda grandes lacunas de interrogagées, principalmente sobre o
xamanismo praticado na Amazdnia, fato facilmente explicado pelo poder hegemoénico
esmagador do cristianismo. Essa tese pode ser observada na distribuiciao da geografia do
sagrado na cidade de Manaus. As grandes igrejas cristas tanto catélicas quanto evangélicas
ocupam as avenidas de maior circula¢io de carros e que dio acesso e interligam as cinco zonas
administrativas da cidade. Oslocais de celebragao littrgica das igrejas daimistas concentram-se
na Area de Protegio Ambiental do Taruma, nos limites da zona metropolitana de Manaus e se

caracterizam pela proximidade com a floresta e a simplicidade da arquitetura de seus barracoes.

Quanto a situacio dos Terreiros, segundo o depoimento do Sr. Alberto Jorge, em
pesquisa de campo, percebeu-se grande heterogeneidade, do ponto de vista das edificagdes dos
locais de celebragao, que na maioria dos casos, sem identificacio, ficam escondidos, e vao desde
mansoes até choupanas, cujo sigilo é imposto pelos moradores das casas por medo de sofrerem

discrimina¢ao. No Bairro Cidade Nova, localizado na Zona Norte, por exemplo, chegaram
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a identificar cinco Terreiros em uma mesma rua, todos ocultos do restante dos moradores e

geralmente, instalados no fundo dos quintais.

Em meio a tantos contrastes e disparidades em relagao ao status socioecondmico
das denominagoes religiosas presentes na cidade de Manaus, estamos assistindo a uma certa
uniformiza¢ao na busca pelas experiéncias religiosas que estao acontecendo pelas vias digitais, em
sua esséncia, presencialmente ou nao, trata-se do exercicio do poder simbdlico, da dominagao

de corpos e mentes, agora incomodados pela invisivel presenga do coronavirus.

A primeira pandemia do século XXI girou o eixo mecinico das praticas sociais cotidianas
em todos os seus aspectos, em relagao ao fendmeno e ao fato social religioso, percebemos um
aumento substancial do seu consumo, cujas motivagoes pessoais e coletivas, podem ser objetos

de outras investigacoes.
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O discurso anticomunista catélico: Uma andlise do
jornal cuiabano “A Cruz” entre os anos de 1930 e 1935

Jéssica Fernanda da Silva V'iana'
Maria do Socorro de Sousa Arasijo’

Resumo: O presente artigo tem por objetivo apresentar uma leitura do jornal “A Cruz”
(Orgio da Liga Social Catholica Brasileira de Matto-Grosso) com propdsito de apontar como
o comunismo foi tratado por intelectuais e autoridades eclesidsticas desse periédico, que
produziam noticias de cardter politico-ideoldgico e alertavam seus leitores sobre as manifestagoes
comunistas no estado de Mato Grosso e no Pais entre os anos de 1930 e 1935. Para o catolicismo,
o comunismo era encarado como um inimigo perigoso que ameagava a ordem social existente
e a sobrevivéncia da religido, pois destruia os principios religiosos e morais da Igreja Catélica.
O combate contra o comunismo foi pregado nas cartas pastorais, enciclicas e também ganhou
for¢a nos jornais, principalmente catélicos. Em Mato Grosso, o jornal “A Cruz” produziu uma
narrativa de desprezo e desqualificagdo, enfatizando que o comunismo era uma verdadeira
balburdia, externando o quanto esse modelo politico era condenado pela hierarquia eclesidstica
catdlica. Nesse sentido, o jornal “A Cruz” foi um veiculo estratégico utilizado pela da Igreja
Catdlica em Cuiabd-MT, para deslegitimar quaisquer ideias, principios, posicionamentos
que fossem contrdrias as do catolicismo, especialmente de coloragio comunista. E assim os
periédicos tornaram-se um espago de riqueza, usado pela hierarquia catélica, para difundir

a fé catdlica, seus costumes, combatia seus inimigos, informando e formando seus leitores.
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The Catholic anti-communist discourse: An analysis of
the cuiabano newspaper “A Cruz” in the 1930s to 1935

Abstract: This article aims to present a reading of the newspaper “A Cruz” (Organ of the
Brazilian Catholic Social League of Matto-Grosso) in order to point out how communism was
treated by intellectuals and ecclesiastical authorities of this periodical, who produced political
news -ideological and warned their readers about the communist demonstrations in the state
of Mato Grosso and in the country between 1930 and 1935. For Catholicism, communism
was seen as a dangerous enemy that threatened the existing social order and the survival of
religion, for it destroyed the religious and moral principles of the Catholic Church. The fight
against communism was preached in pastoral letters, encyclicals and also gained strength in
newspapers, mainly Catholics. In Mato Grosso, the newspaper “A Cruz” produced a narrative
of contempt and disqualification, emphasizing that communism was a real mess, expressing
how much this political model was condemned by the Catholic ecclesiastical hierarchy. In
this sense, the newspaper “A Cruz” was a strategic vehicle used by the Catholic Church in
Cuiabd-MT, to delegitimize any ideas, principles, positions that were contrary to Catholicism,
especially of a communist color. And so the periodicals became a space of wealth, used by the
Catholic hierarchy, to spread the Catholic faith, its customs, it fought its enemies, informing

and training its readers.

Keywords: Anti-communism; Catholic Church; Mato Grosso; Newspaper “A Cruz”.
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Introdugio

Nos ualtimos anos, especificamente no Brasil, podemos notar uma quantidade
significativa de trabalhos de monografias, dissertagoes e teses que utilizaram o jornal como
fonte documental da histéria. Entretanto, a autora Tania Regina de Luca (2005) argumenta
que, até o ano de 1970, havia uma relutincia dos historiadores em utilizarem os jornais
como fonte e objeto de estudo da histdria no Brasil, e acrescenta que as poucas pesquisas
que analisavam jornais e revistas se dedicavam em explorar somente a “histéria da imprensa”.
Contudo, esse cendrio nao foi uma particularidade do Brasil, mas estava em um contexto
mais amplo, especificamente do “século XIX e as décadas iniciais do XX, associada ao ideal
de busca da verdade dos fatos, que se julgava atingivel por intermédio dos documentos, cuja
natureza estava longe de ser irrelevante” (LUCA, 2005, p. 112). Nessa perspectiva, “os jornais
pareciam pouco adequados para a recupera¢io do passado”, posto que “forneciam imagens
parciais, distorcidas e subjetivas” (LUCA, 2005, p. 112).

Para a historiadora Maria Helena Capelato (1988), os historiadores brasileiros
assumiram duas posi¢oes contraditérias com relagao ao documento jornalistico: “o desprezo
por considerd-lo fonte suspeita, ou o enaltecimento por encard-lo como repositério da verdade”
(CAPELATO, 1988, p. 21). Entretanto, essa concepgao passou a ser modificada no inicio
do ano de 1930 com a chamada Escola dos Annales’ e com a possibilidade das novas visoes e
abordagens da historiografia francesa, as fontes impressas comegaram a ganhar lugar e espaco nas
pesquisas histéricas, todavia, foi preciso um longo caminho até a compreensao dos periédicos

enquanto fonte e objeto para produgiao do saber histérico.

Somente com a terceira geragio dos Annales com o surgimento da Nova Histdria,* foi
possivel que os historiadores olhassem para a fonte jornalistica com mais criticidade, visando
explorar novas problemadticas, visdes e abordagens. A imprensa jornalistica passou a ter mais
visibilidade, tornando possivel ser “fonte de sua prépria histdria e das situagoes mais diversas por
meio de expressdo de idéias e depésito de cultura. Nela encontramos dados sobre a sociedade,
seus usos e costumes, informes sobre questoes econdmicas e politicas” (CAPELATO, 1988,

p. 20).

Nessa dtica, a presente pesquisa tem por objetivo apresentar uma leitura do jornal “A
Cruz” (Orgao da Liga Social Catholica Brasileira de Matto-Grosso)® com propésito de apontar

como o comunismo foi tratado por intelectuais e autoridades eclesidsticas desse periddico,

A Escola dos Annales reunia um grupo de intelectuais franceses que se organizou em torno do periddico “Annales d histoire économique ez
sociale” (Anais de histéria econdmica e social), tendo Lucien Febvre e Marc Bloch como fundadores, em 1929. As publicagdes questionavam
o positivismo histérico e apontavam como “novidade” uma historiografia que acolhia e incorporava novas fontes e novas abordagens a
pesquisa histérica.

Nova histéria (“Nouvelle histoire”) é considerada uma corrente historiografica dos anos de 1970 e corresponde a terceira geragio dos
Annales e destacou-se pela publicagio da obra “Fazer a Histéria” (em trés volumes), organizada pelos historiadores franceses Jacques Le
Goff e Pierre Nora.

O Jornal “4 Cruz”, com ampla circulagdo entre 1910 e 1969, era um veiculo de comunicagao da Liga Social Catholica Brazileira de Matto-
Grosso, sendo esta uma entidade de direito privado, constituida por intelectuais e autoridades catdlicas de destaque social e religiosa na
sociedade mato-grossense, especialmente na capital, Cuiab4.
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que produziam noticias de cardter politico-ideolégico e alertavam seus leitores sobre as
manifestagdes comunistas no estado de Mato Grosso e no Pais entre os anos de 1930 e 1935.
A metodologia utilizada ¢ a andlise das matérias publicadas no jornal “A Cruz”, focando no
estudo dos contetidos que tratavam de agoes anticomunistas no periodo de 1930 a 1935. A
busca pela fonte foi pela hemeroteca digital da Biblioteca Nacional, espaco que tem um rico

acervo disponivel on-line.

Tendo em vista as novas concepgoes do uso da fonte jornalistica, Luca (2008) também
nos traz sugestdes de como o historiador deve lidar com o material impresso e como analisar

o contetido do material. Nesse sentido, Luca (2008) esclarece que:

O historiador, de sua parte, dispoe de ferramentas provenientes da andlise do
discurso que problematizam a identificagio imediata e linear entre a narracio do
acontecimento ¢ o proprio acontecimento, questo, alids, que estd longe de ser
exclusiva do texto da imprensa. O pesquisador dos jornais e revistas trabalha com
0 que se tornou noticia, o que por si s6 jd abarca um espectro de questoes, pois
serd preciso dar conta das motivagoes que levaram a decisao de dar publicidade
a alguma coisa. Entretanto, ter sido publicado implica atentar para o destaque
conferido ao acontecimento, assim como para o local em que se deu a publicagio: é
muito diverso o peso do que figura na capa de uma revista semanal ou na principal
manchete de um grande matutino e o que fica relegado as pdginas internas. Estas,
por sua vez, também sdo atravessadas por hierarquias: trata-se, por exemplo, da
segao “politica nacional” ou da “policial”? (J4 se mostrou como greves e movimentos
sociais sdo sistematicamente alocados na tiltima.) O assunto retorna a baila ou foi
abandonado logo no dia seguinte? Em sintese, os discursos adquirem significados
de muitas formas, inclusive pelos procedimentos tipograficos e de ilustragio que os
cercam. A énfase em certos temas, a linguagem e a natureza do contetido tampouco
se dissociam do publico que o jornal ou revista pretende atingir. (LUCA, 2008,
p. 139-140).

Quando pensamos nessa pesquisa em trabalhar com o jornal “A Cruz” além dos
caminhos apontados anteriormente pela pesquisadora Luca (2008), também consideramos
relevante considerar o que ela nos diz sobre a importincia do trabalho de pesquisa com

periédicos:

Identificar cuidadosamente o grupo responsdvel pela linha editorial, estabelecer
os colaboradores mais assiduos, atentar para a escolha do titulo e para os textos
programdticos, que d4o conta de intengdes e expectativas, além de fornecer pistas
a respeito da leitura de passado e de futuro compartilhada por seus propugnadores.
Igualmente importante ¢ inquirir sobre suas ligagoes cotidianas com diferentes
poderes e interesses financeiros, af incluidos os de cardter publicitdrio. Ou seja, a
andlise da materialidade e do contetido ¢ preciso acrescentar aspectos nem sempre
imediatos e necessariamente patentes nas paginas desses impressos. As redagoes, tal
como saldes, cafés, livrarias, editoras, associagoes literdrias e academias, podem ser

encaradas como espacos que aglutinam diferentes linhagens politicas e estéticas,
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compondo redes que conferem estrutura ao campo intelectual e permitem refletir
a respeito da formacio, estruturagio e dinimica deste. Nessa perspectiva, o
sumdrio que se apresenta ao leitor resulta de “intensa atividade de bastidores”,
cabendo ao pesquisador recorrer a outras fontes de informagao para dar conta do
processo que envolveu a organizago, o langamento e a manutengio do periddico.
As consideragdes apontam, portanto, para um tipo de utilizagio da imprensa
periédica que nao se limita a extrair um ou outro texto de autores isolados, por
mais representativos que sejam, mas antes prescreve a andlise circunstanciada do
seu lugar de inser¢do e delineia uma abordagem que faz dos impressos, a um sé
tempo, fonte e objeto de pesquisa historiogréfica, rigorosamente inseridos na critica

competente. (LUCA, 2008, p. 140-141).

A partir disso, a utilizagao da imprensa periédica como fonte histérica podera trazer
algum resultado quando ¢ feita a critica documental. Cabe ao historiador fazer a andlise do
discurso, problematizando, indagando e identificando as narrativas dos acontecimentos, pois

o documento vai estd longe de vir “pronto”.

Tania Regina de Luca (2008) afirma que existe uma variedade enorme da fonte
imprensa e suas possibilidades de pesquisas sao grandiosas. E por essa razao, ao trabalhar com
as fontes de imprensa “nao é vidvel sugerir um procedimento metodolégico ou mesmo técnicas
de pesquisa que deem conta de tantas possibilidades. Entretanto, vale destacar alguns pontos
muito gerais para quem deseja iniciar uma pesquisa nesse campo” (LUCA, 2008, p. 141).

Segundo a sugestdo da autora, a principio:

Assim, o primeiro passo ¢ localizar a fonte numa das instituicoes de pesquisa e
averiguar as condi¢des oferecidas para consulta. H4 mesmo a possibilidade de se
adquirir os microfilmes. A internet pode ser uma aliada importante nessa fase
de busca. Mas vale o alerta: nem sempre os exemplares estao organizados ou
microfilmados 4 espera do pesquisador. Pode-se enfrentar situagdes longe da ideal,
com exemplares em péssimo estado de conservacio. Outro problema é a obten¢ao
de longas séries completas, o que muitas vezes exige a peregrinagao por vdrias
instituigoes em busca de exemplares. (LUCA, 2008, p. 141).

A autora ainda segue listando outros procedimentos que podem ser vistos como o
primeiro passo, no entanto, como mesmo diz a historiadora nao hd uma férmula pronta e

esquematizada:

Nunca ¢ demais lembrar que ndo hd uma receita pronta a ser aplicada e que os
esquemas, por mais abrangentes que sejam, tém utilidade muito limitada, como
vocé vai perceber assim que folhear sua fonte. A partir deste ponto a aventura é
sua: Encontrar as fontes e constituir uma longa e representativa série. Localizar
a(s) publicagao(¢oes) na histéria da imprensa. Atentar para as caracteristicas de
ordem material (periodicidade, impressao; papel, uso/auséncia de iconografia e
de publicidade). Assenhorar-se da forma de organizagio interna do contetdo.
Caracterizar o material iconogréﬁco presente, atentando para as opgoes estéticas
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e fungdes cumpridas por ele na publica¢do. Caracterizar o grupo responsdvel pela
publicagao. Identificar os principais colaboradores. Identificar o publico a que se
destinava. Identificar as fontes de receita. Analisar todo o material de acordo com

a problemdtica escolhida. (LUCA, 2008, p. 142).

E sabido que nenhum documento ¢ neutro e imparcial, pois sempre traz consigo o
parecer e a crenga de quem a escreveu. A exemplo de um jornal, apesar de ser sua prépria
convicgio e ponto de vista, ele escreve dentro de um contexto doutrindrio, proposto para aquela
situagao, momento e local. E dessa maneira, compete ao historiador considerar todos os aspectos
de uma fonte histérica, visualizando nio somente o texto em si, mas 0 momento histérico,
quando foi produzido, em quais condigoes foi executado, para quem foi direcionado e com
quais objetivos. A vista disso, podemos afirmar que a fonte histérica passa a ser um documento
histérico no ato da pesquisa, quando ela é problematizada, questionada e contextualizada sendo

essa uma ferramenta indispensdvel ao oficio do historiador.

Além disso, é importante destacar que essa espécie de fonte nao pode ser considerada
como detentora da verdade e nao “levar em consideracio o interesse com o qual toda fonte é
criada e que muitas vezes nao é questionado, o motivo de sua criagao e para quem foi criada”
(LUZ, 2019, p. 6). E preciso sempre considerar que essa fonte passa por uma selegio “de
interesse de quem a produz e para quem é produzida, e isso o professor pode trabalhar em sala

ao analisar a fonte” (LUZ, 2019, p. 6).

Nesse sentido, analisando o jornal em uma perspectiva de debate, critica, indagagoes e
olhando a fonte como um problema, elas podem ser importantissimas ferramentas de reflexao
e criticidade. E assim, “esta visao da imprensa como um instrumento participativo no meio

ao qual se insere, demonstra um grande campo a ser revisto e explorado pelos historiadores”

(LEITE, 2015, p. 11).

O jornal cuiabano “A Cruz”

Em Cuiab4, no ano de 1910, foi criado o jornal “A Cruz” (Orgio da Liga Social
Catholica Brasileira de Matto-Grosso) com grande circulagio aos domingos na capital mato-
grossense, chegando ao fim no ano de 1969. Sua criagao partiu de duas situacoes: “a chegada
dos salesianos a Mato Grosso, acompanhados de uma mdquina tipografica, na qual inicialmente
era impresso o jornal” (ADAQO, 2020, p.63); e para confrontar os chamados livres-pensadores
que fundaram, em 1909, o jornal A Reacio que tinha uma orientagio totalmente anticlericais.
Contrariamente a este editorial, o jornal “A Cruz” combatia os anticlericais, o modernismo
agnostico, o laicismo, ateus, comunismo e pregava uma propaganda de cunho religioso. A
utilizagao da imprensa catélica em Mato Grosso seguiu com o intuito de elevar o nimero de
clérigos que até entao era bem reduzido e, para além disso, recristianizar a populagao. Diante

desse cendrio, o historiador Daniel Oliveira enfatiza que:
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Dentro desse espago de disputas no mercado de bens simbdlicos, no qual cada
grupo buscava impor suas convicgdes por meio da imprensa, é que surgiu o jornal
A Cruz, tendo por missao defender e propagar o catolicismo em Cuiabd, buscando:
construir uma opiniao publica favordvel a Igreja Catélica e ao bispo D. Catrlos;
instruir, formar e mobilizar os catdlicos; atacar as religioes e ideologias contrarias
ao catolicismo; e normatizar a conduta dos fiéis por meio de publicagoes de cartas
pastorais, enciclicas papais e artigos relacionados a doutrina catélica. (OLIVEIRA,
2016, p. 75).

O jornal “A Cruz” se constituiu como um jornal catdlico que tinha como missao
difundir exemplos de boa conduta a populagao cuiabana. Assim, as publicagdes feitas no
jornal “A Cruz” “divulgavam os principios seculares do cristianismo” (CANOVA; OLIVEIRA,
2013, p. 118) e fazia oposi¢ao ao socialismo, anarquismo, comunismo, positivismo e outros.
O editorial foi coordenado por autoridades eclesidsticas e intelectuais como: os arcebispos de
Cuiabd Dom Carlos Luis D’Amour e 0 Dom Francisco de Aquino Corréa, o franciscano Frei
Ambrésio Daydé, o comendador José Barnabé de Mesquita, o desembargador Joao Carlos
Pereira Leite, bem como politicos, advogados, eclesidsticos, intelectuais leigos que tinham
destaque junto a Igreja.

Com a morte do arcebispo Dom Carlos Luis D’Amour no ano de 1921, o campo
editorial do periédico sofreu mudangas, especialmente com a chegada do arcebispo Dom
Francisco de Aquino Corréa. Assim, na concepgao de Oliveira “a mudanga influenciou o
projeto editorial d’A Cruz, que diferentemente do que ocorria na década de 1910 evitou atacar
diretamente autoridades politicas e religiosas de Cuiabd” (OLIVEIRA, 2016, p. 76). Tendo
como base o projeto ultramontano, o Jornal continuou a afrontar a magonaria, liberalismo, o
laicismo, mas “com artigos que abordavam o assunto de forma ampla, evitando citar individuos
de Cuiabd. Em suma, apés a posse de D. Aquino, A Cruz tornou-se menos polémico, mas
continuou a ser combativo na defesa dos interesses da Igreja Catélica” (OLIVEIRA, 2016,
p-77).

Os meios de comunicagao, em especial os jornais, foram instrumentos importantissimos
para a Igreja Cat6lica no sentido de alertar os seus fiéis do quanto os comunistas eram um mal
para todo o Pais e um inimigo natural e que, s6 seria derrotado pela religiao. Nessa perspectiva,
o jornal “A Cruz” em uma publicagao feita no ano de 1932 escrita pelo desembargador Joao
Carlos Pereira Leite alertou seus leitores sobre o “bolchevismo ser um perigo eminente e temivel
para toda humanidade civilizada e que este monstro por fim de contas sé pode ser vencido
pela Religiao. Deste modo ¢ ao mesmo tempo aviso e conselho” (Jornal A Cruz, 1932, ed.

01040, p. 2-3).

Dessa forma, a imprensa se tornou um espago rico tanto para a Igreja como para o
Estado na “busca de legitimidade utilizando o ‘perigo vermelho’ como uma ameaca que lhes
cabia enfrentar em nome da sociedade como um todo” (PEREIRA, 2009, p. 7). A Igreja
Catdlica utiliza da difusao da imprensa catdlica como uma estratégia de reagao as mudangas

que a sociedade passava. E assim os jornais passaram a ser um veiculo de informagio e
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pedagogizagio de opinides usado pela hierarquia eclesidstica e pelos catélicos em geral, com
o intuito de difundir a fé catélica, impor seus posicionamentos, seus costumes, postular seus

direitos, combater seus inimigos, sempre informando e formando seus leitores.

O discurso anticomunista catélico: andlise das noticias do jornal “A Cruz”

Desde a segunda metade do século XIX, a Igreja Catdlica iniciou sua preocupagio com
o idedrio comunista. O temor catdlico tomou forma mais expressiva a partir da experiéncia
russa quando os bolcheviques tiveram maior repercussio. Naquele momento, o “comunismo
deixaria de ser apenas um ideal politico para se tornar a sua concretizagao real” (LEIRIAS, 2016,
p. 23). Inicia-se todo um movimento catélico a fim de combater essa ideologia que chegava
para eliminar a influéncia religiosa, surgindo o discurso anticomunista com a expressao de
medo com os avancos ¢ desdobramentos da Revolugao Russa (1917) que queriam confrontar

os ideais conservadores. Na sua dissertagao Leirias (2016) relata:

Portanto, o anticomunismo surgiria mais como a expressio do medo diante da
possibilidade da expansao dos principios pelo mundo e, ocasionando as a¢oes dos
lideres e das organiza¢des politicas conservadoras que, teriam passado a articular
medidas para barrar o movimento revoluciondrio que se confrontava os sistemas
politicos vigentes na época, especialmente o capitalismo-liberal. (LEIRIAS, 2016,
p- 23).

Spindel (1989, p. 4), na sua defini¢ao de comunismo, afirma que “foi um movimento
que surgiu com a Revolugio Russa e que espalha por todo o mundo, possuindo como base
tedrica marxismo-leninismo”. Em contrapartida surge o anticomunismo que “deveria ser
entendido como oposicao a ideologia e aos objetivos comunistas” (BONET, 2004, p. 34 apud
CAVALCANTE NETO, 2013, p. 44). Assim, o discurso anticomunismo se expandiu e tomou
uma proporgio sociopolitica atingindo a todos e isso o fez assumir significados maiores do que

uma simples oposi¢ao a ideologia comunista. E assim:

Do lado comunista, o Anticomunismo foi definido por alguns como ‘ideologia
negativa’ (chamado, em termos polémicos, Anticomunismo visceral, ou seja,
baseado numa oposicio global a0 comunismo e nao na adesio positiva a valores
autonomamente escolhidos); foi definido por outros como ‘ideologia da burguesia
em crise’ (isto ¢, como férmula politica de saida, quando as férmulas tradicionais
se revelaram ineficazes no controle das tensées sociais). Mas Togliatti ¢ ainda mais
explicito quando escreve que ser anticomunista ‘significal...] dividir categoricamente
ahumanidade em dois campos e considerar... 0 dos comunistas|...] como o campo
daqueles que jd nao sio homens, por haverem renegado e postergado os valores
fundamentais da civilizagao humana’. (BONET, 2004, p. 34 apud CAVALCANTE
NETO, 2013, p. 44).

111
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v. 28. n. 56, jul. / ago. 2021, p. 104-122



A construgio discursiva foi peca-chave para os governos ditatoriais a partir dos anos
1930 em diante, marcados pelo crescimento da beligerincia na Europa com o surgimento
dos regimes nacional-socialistas na Alemanha e da experiéncia do socialismo nas Republicas
Soviéticas, o que resultou em uma crescente polarizagio na politica internacional nos anos
seguintes, compondo o quadro da Guerra Fria. O anticomunismo manifestou-se por meio
de um conjunto de priticas, desde as mais severas agdes opinativas e repressivas do discurso
anticomunista, a intensa propaganda, passando pela pregacio religiosa e estratégias utilizadas
no campo educacional, com o objetivo de inculcar no imagindrio social a ameaga do “perigo
vermelho”. No tocante a essa perspectiva de anticomunismo, Rodeghero (2002) faz a seguinte

abordagem:

O fenémeno do anticomunismo diz respeito a uma postura de oposi¢io sistemdtica
a0 comunismo ou aquilo que ¢é a ele identificado, uma oposi¢ao que se adapta a
diferentes realidades e se manifesta por meio de representagdes e praticas diversas.
O anticomunismo ¢ o conjunto das atividades realizadas por grupos diversos, que
constroem e se guiam por um conjunto de representagoes que tem sido chamado
de imagindrio anticomunista. Trata-se de atividades como produgao de propaganda,
controle e agdo policial, estratégias educacionais, pregagdes religiosas, organizacio
de grupos de ativistas e de manifestagoes publicas, atuag¢io no Legislativo, etc.

(RODEGHERO, 2002, p. 464).

Desse modo, as institui¢oes como a Igreja Catélica, o Exército e 6rgaos da imprensa
faziam dessas manifestagoes para construcio da sua prépria identidade e garantia seus “espagos
nas disputas politico-ideoldgicas de uma época, ou como certos governos buscavam legitimidade

ao utilizar o ‘perigo vermelho’ como ameaca que lhes cabe enfrentar em nome da sociedade

como um todo” (RODEGHERO, 2002, p. 464).

Nos anos entre 1930 e 1940, os jornais catélicos tornaram-se um espaco de visibilidade
e rico em informagdo, no que diz respeito a propagagio politica contra o comunismo, o
objetivo era construir uma “narrativa carregada de esteredtipos, sob a égide da conspiragao”
(ADAO, 2017, p. 93). E a partir disso, os que acolheram o discurso anticomunista iniciaram
ao combate do “diabo vermelho”, “integrando os propdsitos de unificagio e consolidagao de

valores e opinides junto a um Estado nacional” (ADAO, 2017, p. 93).

Dessa maneira, a institui¢ao eclesidstica se utilizou de vérias estratégias para combater
o comunismo e espalhar o discurso anticomunista no Pais. E com a imprensa, ela propagou
a ameaga comunista recheando os jornais catdlicos, os programas de rddio, as escolas, os
semindrios e outras instAncias utilizavam dos trabalhos das entidades, tais como a Liga Eleitoral
Catdlica (LEC) e os Circulos Operdrios (COs) como tema principal transformando o assunto
em um pecado capital, o mal dos séculos, o que fazia com que a populagao reunisse e rezasse

contra esse perigo. Rodeghero (2002), em seu artigo, discorre sobre esse fato:

Uma das institui¢oes que mais se dedicaram ao combate ao comunismo no Brasil
foi a Igreja Catdlica. O anticomunismo catdlico no Brasil se organizava a partir
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da infraestrutura jd existente na Igreja e se beneficiava das boas relagoes que a
hierarquia mantinha com governos e grupos dominantes. Era veiculadas através
de pronunciamentos de autoridades catélicas em jornais, alocu¢des radiofénicas,
solenidades de inauguragio, missas especiais. Recheava as pdginas de jornais
catdlicos e permeava o contetdo de programas de rddio; era difundido nas escolas,
nos grupos da Agao Catélica, nos semindrios onde se formavam os novos padres.
Transformou-se em tema para os sermées dominicais nas pequenas e grandes
paréquias espalhadas pelo Pais, pregagio que permanece na memdria de muitos
catélicos até hoje. Incentivou multides a irem as ruas para rezar o tergo, pedindo
protecdo a Deus contra a ameaga do comunismo. (RODEGHERO, 2002, p. 466).

Em matéria publicada no jornal “A Cruz”, em 31 de agosto de 1930, pelo escritor
Severino Queirds, intitulada “O grande perigo”, o periédico procurou demonstrar para os
leitores o grande perigo do comunismo russo que poderia se espalhar pelos estados brasileiros.
Segundo a matéria, por consequéncia dessa ideologia, o povo russo vivia em uma desordem
e criminalidade, e como propdsito expansionista, estaria estendendo seus principios para o

Brasil, pelas agoes do entdo politico e lider comunista Luis Carlos Preste:

Enquanto isso se vai passando, o comunismo, o grande perigo, que desgragou
o povo russo metido até hoje na voragem da desordem e do crime, tenta, como
desassombro de estalejar, estender os seus perigosissimos tenticulos para os
quadrantes do Brasil. Nao viu? O senhor Luis Carlos Preste, o revoluciondrio
impenitente o eximio andarilho, pois que percorreu o nosso pais de norte ao sul
e de leste a oeste, passou-se para o comunismo, que é para ele como que um céu
aberto a nos convidar para o gozo da bem-aventura. De 14 do exilio de Buenos
Aires, manda-nos os seus engracados manifestos, escritos de ordem da Terceira
Internacional de Moscou, ditados pelo terrivel camarada Stalin. E esses manifestos,
embaixadores dos nossos operérios, que nao se deixam arrastar, assim para o grande
perigo, teem sido publicados em jornais da Capital Federal e da Pauliceia, se bem
rodeados de comentdrios desfavordveis a infernal doutrina, infelizmente oposta a
indole do povo brasileiro. Contudo, esses jornais ndo deveriam dar guarida aos
manifestos perigosos do comunista Luis Carlos Preste, porque a simples publicacio
dessas falas produz um mal, que o governo dificilmente poderd acabar. Esses 6rgaos
de publicidade estao, desta maneira, facilitando a propaganda comunista, que

talvez tenha sido a origem dos tltimos conflitos havidos em vérios pontos do pais.

(Jornal A Cruz, 1930, ed. 00939, p.2-3).

O politico Luiz Carlos Prestes lutava contra o imperialismo, fascismo e o autoritarismo,
e por essa razdo foi uma figura de grande destaque no Brasil. A vista disso, os manifestos feitos
por ele no exilio e publicadas em jornais nao catdlicos foram duramente criticados pelos jornais
catélicos. A exemplo dessa matéria que afirmava que essas noticias de cunho comunista deveriam
ser retiradas, pois temiam que as falas do Preste poderiam produzir um mal ao Pais que nem

mesmo o Estado poderia modificar.
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Nesse sentido, podemos perceber por meio dessa matéria a preocupagao que existia
por parte da imprensa catélica da conspiragio vermelha e posteriormente de movimentos
revoluciondrios que eles poderiam aderir, e isso fez que a imprensa (incluindo a catélica)
alimentasse um discurso anticomunista cada vez mais forte. A articulagio dos movimentos
comunistas pelo Pais possibilitou as organizagdes catdlicas viabilizarem campanhas de combate
a essa ideologia e, mesmo diante de certa apatia da imprensa nacional, a imprensa catélica

enfrentou esse desafio em nome de Deus, da fé e principalmente pela ordem e paz social.

As publicacoes de noticias jornalisticas sobre o comunismo dentro da imprensa “A
Cruz”, eram voltados para uma narrativa de desmoralizagao colocando énfase que 0 comunismo
era uma balburdia que acabaria com a paz e o progresso social, externando o quanto esse sistema

era condenado pela Igreja Catolica.

No ano de 1932, o desembargador Joao Carlos Pereira Leite recheou o jornal “A Cruz”
com narrativas propositalmente anticomunistas. Uma delas foi publicada em 07 de agosto
de 1932 denominada “Communicado”, em que o jornalista e politico externou todo o seu

repﬁdio contra o comunismo:

O communismo, como os bolchevista e atheus o entendem, é uma perfeita utopia
completamente irrealizdvel na pratica. Pode-se mesmo, sem receio de errar, dizer
que nio passa de uma ideologia inteiramente divorciada da boa razao, daquella
que ¢ servida por uma mens sana in corpore sano. Uma ideologia louca que se
perde por entre as dobras insonddveis de uma imaginacio desvairada, de que tem
resultado essa diabdlica phantasia, essa balburdia, esse verdadeiro pandeménio
social, em que se debate a Russia soviética, outrora grande e prospera nagao mesmo
sob o governo de uma monarchia absoluta e despética. E fructo de uma concepcio
satdnica, que nem mesmo o préprio satanaz, que o inoculou no espirito de seus
inventores, Marx e Lenine seria capaz de tirar delle na pratica senao irrepardveis
desgracas para a humanidade inteira, muito ao contrdrio da felicidade illusoria que
os seus fandticos pregadores promettem. E mesmo no regaco da Igreja catholica e
somente nella é que se encontra na pratica o inico communismo razodvel, pregado
e ensinado pelo seu divino Fundador, sob a base segura de uma perfeita caridade. As
lapidares expressoes consignadas pelo Santo Padre Pio XI na sua notdvel Encyclica
— ‘Quadragessimo anno’ nos dizem que: A aboli¢iao da prioridade individual
nao traria a fé a cidade, mas sim a extrema desgraga para o operdrio. O quadro
representa os dois fatos importantes: que o bolchevismo é um perigo eminente e
temivel para toda humanidade civilizada e que este monstro por fim de contas s6
pode ser vencido pela Religido. Deste modo é a0 mesmo tempo aviso e conselho.

(Jornal A Cruz, 1932, ed 01055, p.3).

Para Pereira Leite, o comunismo nao passava de uma utopia nefasta, completamente
inexecutdvel na prética. Além disso, era uma ideologia louca, que s trazia desordem, balbirdia,
uma verdadeira confusao social. Sob esse prisma, Pereira Leite atribuiu ao comunismo a
condi¢ao de monstruosidade satinica, de incivilidade e até mesmo de insanidade da ideologia

politica.
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O comunismo era enfrentado como um grande desafio ao catolicismo, visto que a
ideologia comunista desafiava a sobrevivéncia da religido e também era considerado como um
perigo iminente a prépria sociedade mato-grossense. Caberia aos catdlicos lutarem contra esses

barbaros modernos que ameagavam destruir a civilizagio ocidental.

O anticomunismo catélico encontrou no espago jornalistico o lugar de reprodugao. As
impressas catdlicas produziram e reproduziram narrativas caracterizando o comunismo a partir
dos principios cristdos. Os intelectuais catdlicos e as autoridades eclesidsticas trouxeram o tema
comunismo com intensidade nos impressos, utilizando o espago com objetivo de combater o

“inimigo vermelho”. Nesse sentido, Rebougas (2013) nos diz:

O anticomunismo, de vertente catélica, encontrou no discurso jornalistico seu lugar
de circulagdo. No 4mbito da imprensa, foram produzidas e reproduzidas narrativas
em torno dos ideais comunistas, em um esforgo sistemdtico de caracterizd-los como
contetido ‘revoluciondrio’ e ‘subversivo’ aos designios da doutrina crista. Enunciado
como o outro, avesso e contrapondo-se a tudo que pertencesse aos ditames da Igreja
Catolica, o discurso anticomunista foi subsidiado, em grande medida, pela retérica
dos intelectuais catélicos que algados nas determinagées e discussoes presentes nos
documentos eclesidsticos, utilizaram-se do espago da imprensa para ‘diabolizar’ o
inimigo, apresentando 0 comunismo como um ﬂagelo satanico, € 20 mesmo tempo

glorificando o pensamento da Santa Sé em suas pdginas. (REBOUCAS, 2013, p. 3).

No jornal “A Cruz” encontramos vérias matérias anticomunistas, a exemplo da noticia
publicada em 06 de maio de 1934 intitulada como “Trés espécies de comunistas”. Nesse artigo
escrito pela redagio do jornal catdlico, tem a classificagio das trés categorias de comunista, sendo
considerado a primeira a “espécie s30 0s operdrios, que sinceramente acreditam no systema e

pensam que lhes dard melhor vida. Merecem compaixio e nossos melhores cuidados” (Jornal

A Cruz, 1934, ed 01131, p. 2).

Por se tratar de um jornal catdlico, os seus integrantes seguiam as doutrinas da Santa
Sé e assim compreendiam que para o catolicismo o comunismo era uma doutrina maligna, que
s6 instigaria o ddio e a ambicao no operariado. Além disso, a Igreja Catélica repudiava mais
ainda esse sistema por ter um discurso anticlerical, anticapitalista mediante a luta de classes,

a negagio do direito de propriedade particular e o fim da desigualdade social e econdmica.

Aos olhos da hierarquia eclesidstica, essas propostas eram bem vista pelos operdrios,
mas era apenas uma ilusao “tendo em vista se tratar de uma pretensao antinatural e, portanto,
contréria as leis divinas” (ALLAN, 2015, p. 72) e por causa disso, estavam como primeiros da
categoria de comunista. No entanto, ainda assim, segundo a passagem, esses operarios mereciam
compaixao, visto que caberia ao Estado solucionar a desordem, evitando que as greves feitas
pelos operdrios causassem prejuizos e ocasionassem violéncias e tumultos colocando em risco

a ordem e paz da sociedade.

Para a Igreja Catélica, o alvo do comunismo eram os trabalhadores, especificamente

os operérios, e por essa razao havia uma maior preocupagio do “catolicismo com o bem-estar
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social dos trabalhadores e, por consequéncia, o incentivo ao desenvolvimento das corporagoes

cristds como forma de enfraquecer o poder de influéncia comunista. (BETT, 2010, p. 18).

A segunda classificagio diz respeito as pessoas consideradas despreziveis que s6
produziam balburdias e desordens sob a bandeira do comunismo seria “a escéria da rua, usada
pelo communismo para acobertar crimes. Sao os que, sob a bandeira do communismo, praticam
attentados, saqueiam e assaltam, na esperanca de serem menos rigorosamente punidos, como

acusados politicos” (Jornal A Cruz, 1934, ed 01131, p. 2).

No viés catélico, podemos considerar que o discurso anticomunista era demarcado
por meio dos jornais, enciclicas, discursos como uma “imagem de terror e medo contra
qualquer propositura que ameagasse a ordem social vigente” (ADAO, 2017, p. 23). Em vista
disso, por meio do discurso anticomunista se “identificava um opositor generalista, sendo
qualquer cidadao “subversivo” que contrariasse a constitui¢ao de uma sociedade assinalada pelo
conservadorismo” (ADAO, 2017, p. 23). E assim, como instincia de fé dogmatica e instituicio
catequista, a Igreja louvava o governo honesto, a lei e a ordem, a familia crista harmoniosa, os
costumes tradicionais e outros principios similares, se opondo ao que entendia e propagava
como desordens, valores subvertidos, anarquia, atos anticlericais e a barbdrie, atribuidos ao

mundo comunista.

Completando a categorizacio elaborada pelo Jornal “A Cruz”, sobre os militantes e/
ou simpatizantes do idedrio comunista em Mato Grosso, a matéria jornalistica em referéncia

nos diz:

A terceira classe sdo os assim chamados intellectuaes, que ardilosamente se escondeu
atraz dos fandticos, afim de se subtrahirem 4s maos da policia. Estes carregam a
plena responsabilidade das duas primeiras classes e de todos os males feitos por
ellas, e nao merecem clemencia, ao contrério, todo o rigor da lei. (Jornal A Cruz,

1934, ed 01131, p. 2).

Como estd claramente prescrito nos termos do discurso, a matéria anterior desqualifica
os intelectuais defensores e/ou simpatizantes do comunismo e atribui a esses a condigao
de fandticos enganadores e os responsabilizam por todas as “desordens” politicas, sociais e
culturais que estariam sendo disseminadas em todo o Estado. Em funco disso, as autoridades
competentes (governamentais e outras mais) deveriam encari-los e puni-los com o “rigor
da lei”, pois nao “mereciam cleméncia’ de quem quer que fosse. Esse Editorial, com o viés
politico-religioso catdlico, muito ajudava a produzir nas populagoes um medo dos comunistas
e do comunismo como se fosse uma maldigao que se abatia em Mato Grosso, mas que devia

ser vigiada e extirpada para o bem de todos.

Essa formulagao de que o comunismo seria um inimigo absoluto, especialmente para a
Igreja Catélica, fez com que discurso anticomunista pregado pelos religiosos nao se restringisse
apenas no campo interno da Igreja, com as missas nas homilias. Mas, feitos “nos momentos

criticos, em que os lideres religiosos usaram seu prestigio e forga politica para atingir a populagao
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através de outros meios, ocupando espagos sociais externos a igreja” (MOTTA, 2000, p.45).
Para a Igreja Catélica, o comunismo era visto como um elemento que poderia contribuir na
reducio da importincia das institui¢oes religiosas na sociedade, pois se constituia em uma
doutrina que contradizia os principios bésicos do catolicismo. Nesse sentido, Rodrigo Patto
Sa Motta (2000) destaca que:

A representagido do comunismo como inimigo absoluto nio derivava apenas
do medo que conquistasse as classes trabalhadoras. A questio central, na dtica
dos responsdveis catélicos, no que nio estavam desprovidos de razio, é que a
nova doutrina questionava os fundamentos basicos das instituigoes religiosas. O
comunismo nao se restringiria a um programa de revolugao social e econdmica. Ele
se constitufa numa filosofia, num sistema de crencas que concorria com a religiao em
termos de fornecer uma explicagio para o mundo e uma escala de valores, ou seja,
uma moral. A filosofia comunista se opunha aos postulados bésicos do catolicismo:
negava a existéncia de Deus e professava o materialismo ateu; propunha a luta de
classes violenta em oposi¢ao ao amor e a caridade cristas; pretendia substituir a
moral crista e destruir a institui¢dao da familial3; defendia a igualdade absoluta
contra as nogoes de hierarquia e ordem embasadas em Deus. No limite, o sucesso
da pregagao comunista implicaria no desaparecimento da Igreja, que seria um dos
objetivos dos lideres revoluciondrios. (MOTTA, 2000, p. 38).

Na década de 1930, o governo vigente buscou de toda forma esfriar o crescimento
do dominio intelectual, sobretudo os destoantes do varguismo. Como nos traz o autor Motta
(2000), foi a partir do ano de 1930 que as mudangas “trazidas pelo movimento “revoluciondrio”
liderado por Getdlio Vargas, contribuiram para que o comunismo passasse a ser visto cada vez

mais como um perigo interno, digno da aten¢io cuidadosa das autoridades responsaveis pela
manutengdo da ordem” (MOTTA, 2000, p. 24).

Com foco nas organizagoes trabalhistas, “o PCB, por uma orientagio do VI Congresso
da Internacional Comunista a todos os partidos bolcheviques no mundo, adotou uma linha
de proletarizacao” (ARAUJO, 2009, p. 78). Foi no ano de 1934, que no Brasil esse quadro
veio a se “reverter comegando a se articular frentes antifascistas e antiimperialistas no seio
da sociedade brasileira, refletindo o processo em curso na Europa, no auge das campanhas
antifascistas” (ARAO]O, 2009, p. 78). Desse modo, os intelectuais, socialistas e anarquistas
se juntaram ao Partido Comunista do Brasil, sendo este a principal for¢a esquerdista no pais.
Portanto, toda essa condenagao dos intelectuais que transparece na noticia, pode ser pensada
como uma ressonincia dos acontecimentos de 1934 marcados por uma grande quantidade
de protestos®. O alinhamento entre Estado e Igreja Catélica ganhava uma forga politica
extraordindria capaz de garantir a manuten¢io da ordem e demarcar uma repulsa a qualquer

movimento revoluciondrio.

¢ O ano de 1934 foi marcado por uma avalanche de protestos: greves operdrias em varias cidades do pais, insatisfagio da sociedade com
o resultado da revolucio de 1930, repressio policial a movimentos antifascistas e antiimperialistas. (ARAUJO, 2009, p. 79).
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Vale ressaltar que para o Estado e a Igreja Catélica, a Alianga Nacional Libertadora
(ANL)” que tinha em suas fileiras vdrios militares do movimento tenentista da década de 1920,
junto com democratas, socialistas e comunistas representava o grupo politico que agregava as
forgas opositoras e/ou comunismo nos combates institucionais. Como resposta a dissolucio da
ANL, seus integrantes organizaram o que ficou conhecido como Intentona Comunista, mas
logo foi contida pelo Exército Brasileiro. E a partir dai Vargas decreta que o Pais passava por
perigo interno e externo e inicia uma forte repressao nao s6 contra os comunistas, mas para

todos os considerados opositores ao governo. Segundo a autora Leirias (2016):

Depois do Levante Comunista, a Igreja, com a permissao do Estado, passou a
ser a porta-voz doutrindria e ponta de lanca de posi¢des politicas e sociais. O
Levante Comunista de 1935 se apresenta como um marco referencial da produgio
anticomunista, pois o Levante se torna o parimetro para a justificativa de tomadas
de posigdes politicas com o intuito de prevencio contra o ‘mal’ advindo do
comunismo. (LEIRIAS, 2016, p. 130).

Apés o Levante Comunista de 1935, tanto a Igreja quanto o Estado brasileiro
intensificaram os discursos anticomunistas no Brasil. O jornal “A Cruz”, como vdrios outros
jornais catélicos espalhados pelo Pais, produziu e circulou noticias nao sé tratando o comunismo
como uma ameaga, mas como uma ideologia que o povo brasileiro deveria combater com
veeméncia. Como manchete do dia 22 de dezembro de 1935, com o titulo “Caveant...”, escrito
pela redagao do Jornal “A Cruz”, circulou uma noticia sobre o enfrentamento ao comunismo

e as medidas que o Pais deveria aderir:

Os piores communistas nio sio esses que alarde a sua profissio de fé e, por
ingenuidade ou falta de certo controle mental, vivem a gargantear o culto pela
ideologia moscovita e pelo Cavaleiro da Esperanca, que a encara no Brasil. Esses
s40 tdo arrojados nas ofensivas, como ao depois, expeditos e sumdrios na retirada e
quando, em boa hora, o Governo entende reprimir o extremismo vermelho, j4 nao
sa0 communistas... Para contrapor aos - j4 era - das adesoes ficeis no dia da vitdria,
eles formam o - j4 fui - da hora amarga do infortiinio, em que, desassombrados,
largam na primeira curva da estrada os seus camaradas e os “jotas” que os
acompanham. Os verdadeiros communistas, os perigos, aqueles que precisam de
ser também acompanhados pela policia, para que, no momento preciso, se lhes
ponha a mao - sdo os caldos, mas que agem, sio os sapadores, que trabalham na
sombra, si0 os camufles que tem, como Jano, duas caras, muitas vezes até uma cara
de capitalista ou burgués, para uso externo, e outra de bolchevista, para as horas
que lhes convenha demonstré-la. Pois se nds temos até mangabeiras, donos de
arranha-céus, escorredores da pobreza, moloch de ouro, que fazem communismo
na intimidade, suppondo assim, talvez, salvar-se e a sua bagagem, na hora do

7 Organizagio politica que reunia intelectuais e militares, socialistas e comunistas descontentes com o governo de Gettlio Vargas, para
combater o fascismo europeu, o imperialismo e o integralismo brasileiro. Esse tlltimo movimento era organizado e praticado pela A¢io
Integralista Brasileira (AIB), que compunha a base de apoio do entio presidente Gettlio Vargas. Entretanto, as agoes dos aliancistas duram
apenas 03 anos (1932-1935), quando o préprio Vargas a torna ilegal com base na Lei de Seguranca Nacional da época.
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annunciado naufrigio. Com esses, também, ¢ preciso muito cuidado sio, talvez,
por sua duplicidade, os piores communistas que pretendem ficar sempre bem, na
aventura ou na desventura dos outros. Caveant Consules... (jornal A Cruz, 1935,
ed. 01213, p. 1).

A Igreja Catélica com o papel de orientadora dos cidadaos, tanto religiosa quanto moral,
externava como os comunistas representavam um perigo social para os brasileiros. E a partir
dai falar sobre esse “mal” que estava infiltrando no Pais, nao “seria mais tratado de ‘assunto
ex6tico’, pois os episddios marcaram o ingresso do tema na ordem do dia. Aprofundando um

pouco mais o olhar em diregao ao fendmeno comunista” (PEREIRA, 2015, p. 290).

O discurso anticomunista catélico foi intensificado no ano de 1935 e comegou a
ser relacionado “ao grande perigo e desordem que procederia da Uniao Soviética e que teria
passado a adentrar em vdrios setores da sociedade e, esse era o perigo que rondaria através de

institui¢oes como o Rotary, a Magonaria, os Sindicatos, os Partidos Politicos e as instituigoes

escolares” (LEIRIAS, 2016, p. 85).

Os discursos anticomunistas produzidos pelo jornal “A Cruz”, por grupos cristaos e
autoridades eclesidsticas, nos possibilita compreender a preocupagio que a Igreja Catélica tinha
com relagio ao comunismo. Haja vista, que o posicionamento do editorial com rela¢ao ao
comunismo sempre foi de repulsa, sempre o considerando como perigo iminente que causaria
a destruicao moral e religiosa da sociedade. Com o advento do Levante Comunista de 1935,
os artigos feitos pelo jornal era passar uma imagem que revelava o comunismo como o inimigo
incontestdvel que deveria ser combatido, pois essa ideologia soviética alastrava ideias e atitudes
“perigosas”, que por essa razao os cuiabanos e outros mato-grossenses deveriam ter cuidado e

se distanciarem dos possiveis militantes danosos.

Consideragées Finais

No Brasil, desde a década de 1920, as ideias comunistas tém representado certo “pavor
politico” para os segmentos conservadores e, por isso, tém passado por enfrentamentos e
confrontos, seja por parte de grupos politicos legalmente constituidos ou por agoes institucionais
que deliberadamente eram e continuam sendo combativas desse idedrio. Dentre as instituigoes,
a Igreja Catdlica, especialmente os segmentos mais conservadores, junto com organizagoes
politico-partiddrias e outras, sempre se empenharam na desqualificagio ideoldgica e moral de

seus militantes e/ou simpatizantes em quase um século de histéria da Republica.

Durante esse tempo, a imprensa tem sido um dos canais de veiculagao mais usados e
com certa eficiéncia nos combates contra a dissemina¢io do comunismo e contra os comunistas
em todo o pais. Nesse caso, a imprensa catdlica ganhava um destaque especial pelo alcance
dogmatico e cultural da fé crista e, sobretudo, pela alianga estabelecida com o Estado brasileiro.
Assim, as publicacoes produzidas e veiculadas pelo Jornal “A Cruz” (vinculado a Liga Social

Catholica Brasileira de Matto-Grosso) ganhava muita for¢a no combate anticomunista, uma
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vez que o doutrinamento apostélico romano jd era enraizado nas populagoes, o que produzia
(e produz) concepgdes psicossociais sobre 0 comunismo equiparado ao imagindrio do inferno.
Assim, tanto as pregagoes nos rituais litt’lrgicos e nos ensinamentos da catequese para o0s
adolescentes, como as leituras dos Editoriais do Jornal disseminavam que o “perigo vermelho”
ameagava a ordem social, moral, familiar e religiosa. Portanto, os combates anticomunistas
deveriam ser praticados insistentemente por todos os cristaos para ser garantida a sobrevivéncia

da religiao catélica no mundo.

Podemos observar também que existia um medo por parte da Igreja Catdlica de
perder espago social e cultural dos seus fiéis, e dessa maneira com a circulagao dos discursos
anticomunistas o catolicismo conseguia controlar a sociedade de fiéis como uma parceira
do Estado. Assim, se explica o combate a essa ideologia antes que ela destruisse os dogmas
e os principios orientada pelas enciclicas, cartas pastorais, boletins, jornais e outros meios
administrados pelas autoridades clericais publicados na imprensa escrita, rddios e homilias. e

vérias matérias jornalisticas foram produzidas.

O exercicio deste artigo ¢ refletir sobre 0 modo como a Igreja Catélica utilizou a
imprensa para propagar aameaga comunista, no esquecendo de observar que jornais catélicos,
programas de rddio, prdticas escolares e os semindrios também atuaram em transformar o
comunismo em um pecado capital — o mal dos séculos. Ainda é relevante considerar a atuagio
de 6rgaos como a Liga Eleitoral Catélica (LEC) e os Circulos Operdrios, em operacionalizar
discursos gerando préticas como, por exemplo, a reuniao de grupos catdlicos para rezarem de
forma comunitdria contra o iminente “perigo vermelho”. No imagindrio social, o comunismo

representava um terrivel medo politico e religioso

Esperamos, entdo, que essa abordagem possa contribuir para os estudos sobre o tema
anticomunismo e sua relacio com o catolicismo, abrindo mais discussoes sobre a temdtica
trazendo  tona as articulagdes e estratégias que a Igreja Catélica desenvolveu para combater
as ideias comunistas tratadas pela hierarquia eclesidstica como uma ameaga aterrorizante para

os brasileiros.
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O conceito de familia e a percep¢ao da juventude da

Assembleia de Deus

Bruna Lassé Arajo'

Resumo: O objetivo deste artigo é discutir a formagio do conceito de familia e sua transformagao
a0 longo dos séculos e, a partir dai, discutir a percepgao da juventude da Assembleia de Deus
(AD) sobre esse conceito. A pesquisa que deu origem a este trabalho objetivou compreender
quais fatores (ethos religioso, liderangas, nivel educacional, influéncia familiar, de grupos
politicos e outros) influenciam o posicionamento das/dos jovens assembleianas/os em relagao
a categoria de acusagio “ideologia de género”, o que toca diretamente nos conceitos de género,
sexualidade e familia. Para tanto, foram realizados dois grupos focais, nos anos de 2018 € 2019,
com jovens de uma igreja AD localizada no municipio de Seropédica (municipio com a maior

taxa de evangélicas/os da Regiao Metropolitana do Rio de Janeiro).

Palavras-chave: Juventude; Pentecostalismo; Familia; Assembleia de Deus.

The concept of family and the perception of the
youth of the Assembleia de Deus

Abstract: The objective of the article is to discuss the formation of the concept of family and
its transformation over the centuries and, from there, to discuss the perception of the youth
of the Assembly of God about this concept. The research that gave rise to this work aimed
to understand which factors (religious ethos, leaderships, educational level, family influence,
political groups and others) influence the positioning of the youth of the Assembly of God
in relation to the category of accusation “gender ideology”, which directly touches on the
concepts of gender, sexuality and family. To this end, two focus groups were carried out, in
the years 2018 and 2019, with young people from an AD church located in the municipality
of Seropédica (municipality with the highest rate of evangelicals).

Keywords: Youth; Pentecostalism; Family; Assembly of God.

! Mestra em Ciéncias Sociais pelo Programa de Pés-Graduagio da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]).
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Introdugio

A religiao é uma dimensao que tem assumido certa centralidade nos estudos sobre
juventude, principalmente porque se acreditava que o mundo havia passado por um processo
de desencantamento e a juventude - entendida enquanto segmento contestador contemporineo
desse processo - nao se engajaria no campo religioso (CAMURCA; TAVARES; PEREZ,
2015). Exatamente o oposto tem sido observado e estudos tém demonstrado a importincia
das andlises que correlacionam juventude e religiio (FERNANDES; 2004; 2005; 2007; 2010
2011; 2013; NOVAES, 2012; CAMURCA; TAVARES; PEREZ, 2015). Precisamente por
isso, este trabalho tratou de compreender a articulacio entre essas duas temdticas, adentrando
em um universo especifico e pouco estudado, que é o da juventude assembleiana, isto ¢, de

jovens que pertencem a denominagao pentecostal Assembleia de Deus (AD)?.

Na pesquisa aqui apresentada, objetiva-se explorar como as/os jovens da AD —
Ministério Madureira, em Seropédica (municipio com a maior taxa de evangélicas/os da
Regido Metropolitana do Rio de Janeiro), vivenciam os discursos construidos sobre a chamada
“ideologia de género” (o que toca diretamente nos conceitos de sexualidade, género e familia) e
quais fatores influenciam seu posicionamento a respeito desta categoria de acusagao direcionada
contra o campo que se dedica aos estudos sobre sexualidade e género. Neste artigo, somente
serd discutido o conceito de familia, sua transformagio ao longo dos séculos e qual a percepgao

da juventude da AD sobre esse conceito.

No final de 2017, teve inicio a pesquisa de campo e a coleta de informagoes. Durante
um ano (de dezembro de 2017 a dezembro de 2018), foram realizadas 23 visitas de campo, na
maioria das vezes aos domingos, durante os cultos de Santa Ceia e a Escola Biblica Dominical
(EBD) da mocidade (grupo jovem). Apés esse periodo, foram realizados dois grupos focais (um
a0 final de 2018 e outro no inicio de 2019). Essa técnica foi escolhida por se tratar de “[...] uma
forma de entrevista com grupos, baseada na comunicagio e na interagao” (BONFIM, 2009).
A vista disso, Maria Elasir Gomes ¢ Eduardo Barbosa (1999) esclarecem que os grupos focais
tém justamente a fungao de fornecer informagoes mais aprofundadas e de cardter qualitativo
sobre um determinado grupo social. Assim, esse tipo de técnica “[...] permite fazer emergir uma
multiplicidade de pontos de vista e processos emocionais, pelo préprio contexto de interagao
criado, permitindo a captacio de significados que, com outros meios, poderiam ser dificeis
de se manifestar” (GATTI, 2005, p. 9). Os dados aqui apresentados sdo resultado dos dois

grupos focais realizados’.

2 Esta denominagio concentra o maior nimero de adeptas/os no campo evangélico e um dos maiores contingentes de fiéis do sexo feminino.

® Participaram dos grupos focais jovens que compdem a chamada mocidade (grupo de jovens da AD que ¢ formado por pessoas entre 15
e 30 e poucos anos). A faixa etdria nio ¢ critério fundamental para a formagao deste grupo. Participam da mocidade jovens solteiras/os,
ou seja, que ainda ndo constituiram suas familias. Aqui é preciso acrescentar que a maior parte das/os jovens que participaram dos grupos
focais possufam formagao superior ou estavam cursando.
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O conceito de familia ao longo da histéria e a percepgao das/os jovens da
AD sobre esse conceito

O sentimento de familia ndo existia, segundo Philippe Ari¢s (1978), até o século XV.
Foi somente a partir desse século, e principalmente durante o século XVI, que ocorreu o
nascimento da familia e o desenvolvimento do sentimento que hoje conhecemos em relagio a
esta instituigdo. “Dai em diante, a familia nao é apenas vivida discretamente, mas é reconhecida
como um valor e exaltada por todas as forgas da emogao.” (ARIES, 1978, p- 223). Essa mudanca
de sentimento se concentrou em torno da familia formada por um pai, uma mie e sua prole.
Segundo Aries, nada nesse periodo lembra a antiga linhagem, a familia ampliada ou patriarcal.
Passava a imperar um novo sentimento em relagao a essa institui¢ao, sentimento ligado ao
da infancia. Ocorre um afastamento cada vez maior “[...] das preocupagées com a honra da
linhagem ou com a integridade do patriménio, ou com a antiguidade ou permanéncia do
nome: brota apenas da reunido incompardvel dos pais e dos filhos.” (ARIES, 1978, p. 223). A
época, portanto, a famillia nao era constituida com base em um sentimento profundo entre
as geragdes, entre pais e filhos. Para os setores sociais mais ricos, a familia “[...] se confundia
com a prosperidade do patriménio, a honra do nome.” (ARIES, 1978, p. 231). No caso dos
setores pobres, a famila correspondia a “[...Jinstalagao material do casal no seio de um meio
mais amplo, a aldeia, a fazenda, o pdtio ou a ‘casa’ dos amos e dos senhores, onde esses pobres

passavam mais tempo do que em sua prépria casa [...]” (ARIES, 1978, p. 231).

Na concepgao de Aries (1978), houve uma profunda transformagao na familia a partir
do momento em que as relagdes com as criangas foram modificadas. Antes desse periodo, toda
a educagio se baseava na aprendizagem de geracio para geragdo. As criancas eram enviadas,
desde muito cedo, para outras familias para que aprendessem um oficio, maneiras e outros.
A transmissao de conhecimento, portanto, se dava de uma geragao para outra por meio da
participagdo das criancas na vida e nas atividades cotidianas dos adultos. “E a escola era na
realidade uma excecio, e o fato de mais tarde ela ter-se estendido a toda a sociedade nao
justifica descrever através dela a educacao medieval: seria considerar a exce¢ao como a regra’.

(ARIES, 1978, p. 229).

Os sentimentos em relagio a familia comegam a se transformar também quando
ampliou-se a frequencia a escola. Na Idade Média, a educacio infantil se processava na vivéncia
cotidiana misturada ao mundo adulto. Posteriomente, a educagao passou a ser responsabilidade
da escola, que deixou de ser acessada somente pelos clérigos. Essa mudancga buscou afastar a
crianca e a juventude do mundo adulto no intuito de manter a inocéncia primitiva, de ensinar
a resistir as tentagdes do mundo adulto e como sinal da preocupagao crescente dos pais com
os filhos e do desejo de maior proximidade, intimidade com eles. Assim, a familia passou a
concentrar sua energia na crianca, em torno dela. Nesse sentido, “O clima sentimental era
agora completamente diferente, mais préximo do nosso, como se a familia moderna tivesse
nascido a0 mesmo tempo que a escola, ou, a0 menos, que o hdbito geral de educar as criangas

na escola.” (ARIES, 1978, p. 234), portanto aqui se faz necessdrio dizer que a escola nao era,
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no inicio, acessivel para toda a populagio infantil. Precisamos considerar que o acesso das
meninas ao ensino escolar se efetivou mais tardiamente, entre os séculos XVIII e XIX. Além
disso, a educagio, como salienta Aries, primeiro ocorreu entre a camada média, permanecendo
a alta nobreza e os artesaos fiéis a0 modelo antigo de aprendizagem por meio da transmissio
entre geragoes. Entretanto, Aries (1978, p. 234) esclarece que o modelo de aprendizagem
antigo entre estes setores nao impediu seu declinio com o passar do tempo: “[...] a escola
venceu, através da ampliacio dos efetivos, do aumento do nimero de unidades escolares e de

sua autoridade moral.”

O autor nos diz que o desenvolvimento do sentimento de familia foi acompanhado
pela maior intimidade do lar, pelo progresso da privatizagao da vida, que ocorreu com o fim do
envio das criangas para outras casas (uma forma de educagao por intermédio da aprendizagem
de geracdo para geracio) e com a menor abertura da casa para a comunidade, pois nesse periodo

as casas desempenhavam uma funcao publica:

No século XVIII, a familia comecou a manter a sociedade a distAncia, a confind-laa
um espaco limitado, aquém de uma zona cada vez mais extensa de vida particular. A
organizago da casa passou a corresponder a essa nova preocupagio de defesa contra
o mundo. Era jd a casa moderna, que assegurava a independéncia dos comodos
fazendo-os abrir para um corredor de acessol...] Essa especializacio dos comodos
da habitagao, surgida inicialmente entre a burguesia e a nobreza, foi certamente

uma das maiores mudangas da vida quotidiana. Correspondeu a uma necessidade

nova de isolamento. (ARIES, 1978, p. 265).

A partir da reforma dos costumes e da reorganizagao das casas, as familias reduziram-
se, passando a ser formadas somente por uma mae, um pai e as criangas. A vista disso, abriu-
se maior espago para uma vivéncia mais intima. Neste periodo, houve também o aumento
da preocupacao dos pais com a educacio, a satde, a carreira, o futuro e a igualdade entre
as criancas (até o século XVII, os filhos primogénitos eram beneficiados com o intuito de
salguardar o patriménio da linhagem). Dessa forma, “Esse grupo de pais e filhos, felizes com
sua solidao, estranhos ao resto da sociedade, niao é mais a familia do século XVII, aberta
para o mundo invasor dos amigos, clientes e servidores: ¢ a familia moderna.” (ARIES,
1978, p. 270). Mas, essa familia limitava-se aos nobres, aos burgueses, aos artesaos e aos
lavradores ricos. Até o século XIX a maior parte da popula¢ao (grande parte composta por
pobres) ainda possufa uma familia correspondente ao modelo medieval, modelo em que as
criangas eram enviadas para outras casas. A maior intimidade, o sentimento de casa, de lar
nao existia para grande parcela da populacio. Apesar disso, esse sentimento se estendeu cada
vez mais as demais camadas sociais, com isso “A vida familiar estendeu-se a quase toda a
sociedade, a tal ponto que as pessoas se esqueceram de sua origem aristrocritica e burguesa.”
(ARIES, 1978, p- 271). Ainda na visao de Aries, esse sentimento se impds tiranicamente as
consciéncias. Para o autor, nio houve, nesse periodo, o triunfo do individualismo, mas o

triunfo da familia, de seu novo valor.
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Pierre Bourdieu (1996) é outro autor que se debruga sobre o conceito de familia.
Para ele, a defini¢io dominante desse conceito compreende um conjunto de individuos que
possuem uma relagao de parentesco construida a partir de aliangas, casamento, filiagao, adogao
e coabitagio. Essa defini¢ao é considerada “natural” por ser entendida como a mesma desde
sempre. Entretanto, afirma o autor, esse conceito como conhecemos é uma invengio recente
e estd condenado ao desaparecimento. Para ele, “[...] a familia é um principio de construgao
da realidade social [...] [que] é ele préprio socialmente construido e que é comum a todos
os agentes socializados de uma certa maneira” (BOURDIEU, 1996, p. 127). Esse principio
foi introjetado desde a mais tenra idade em todas as mentes, constituindo o que o autor
denomina de Adbitus (estrutura mental a0 mesmo tempo produto coletivo e individual). Assim,
a familia é um principio inerente aos individuos, mas que a0 mesmo tempo os transcende.
Essa caracteristica faz com que ela seja um principio objetivo (inscrito nas estruturas sociais)
a0 mesmo tempo em que subjetivo (inscrito na mentalidade dos individuos). Dessa maneira,
para Bourdieu (2008), a familia ¢ fruto de um trabalho institucional, ritual (casamento, nome
de familia, batizado e outros) e técnico que busca inculcar em cada um de seus membros

sentimentos que assegurarao a integrago, elemento que garantird sua unidade.

Nessa diregao, para que a familia possa ser uma realidade se faz necessiria a existéncia
de condigoes sociais especificas e nao universais. Logo, a familia, segundo Bourdieu (2008), ¢
um privilégio de poucas/os, que implica ser como se deve e estar dentro da norma. Somente
quem tem o privilégio de ter uma familia dentro da norma pode exigir que os demais
também a tenham. Sao esses privilégios que garantem a acumulac¢o e transmissao dos capitais
econdmico, cultural e simbélico. Aqui o Estado entra como responsdvel pela construgao das
categorias familiares por meio de codificagoes que levam em consideracio esses capitais e que
privilegiam certa forma de organiza¢ao familiar. Desse modo, o Estado refor¢ca um modelo de
familia e utiliza os mais diversos meios para garantir a adesao dos mais diversos setores sociais.
Consequentemente, uma categoria nativa transforma-se em categoria de saber especializado,
o que reforga esteredtipos e a manuten¢io de uma mesma realidade social. Nesse cendrio,
pode-se destacra que “Assim, a familia é certamente uma ficgao, um artefato social, uma ilusio
no sentido mais comum do termo, mas uma ‘ilusio bem fundamentada’, ja que, produzida e

reproduzida com a garantia do Estado, ela sempre recebe do Estado meios de existir e subsistir.”

(BOURDIEU, 1996, p. 135).

Claudia Fonseca (1995) é outra autora que busca debater o conceito de familia e suas
transformagoes ao longo do tempo. De acordo com a autora, cada vez mais, com a passagem para
o século XXI, vemos discussoes em torno da familia ou de sua suposta fragmentagao, destruigao.
Mas, serd mesmo que a familia estd chegando ao fim? Serd mesmo que somos testemunhas de
sua destruicao? Segundo Fonseca (1995), a ideia de fragmentac¢do, que acompanha os tempos
modernos, ajuda a fazer ressurgir o mito da “familia unidade”. Como a autora afirma, nos
estudos sobre comportamentos familiares tende a surgir a defesa de uma familia formada por
um casal e seus/suas filhos/as. Esta correria o risco de chegar ao fim por causa do chamado

processo de “desagregacao”, fruto dos tempos modernos e da sociedade capitalista. Assim, o
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que estd por tris dessa defesa e suposta desagregagdo ¢ a crenga na existéncia de uma familia

ideal e que corresponde, como demonstra a autora, a0 modelo das camadas médias.

Na concep¢io de Fonseca (1995), outro mito que assume grande relevincia nos
debates sobre a familia é o de que atualmente vivemos em um tempo em que imperam relagoes
familiares mais equilibradas. Considera-se, nesse caso, que no passado as relagées familiares
eram embrutecidas. Novamente, aqui prevalece o modelo de familia construido pelas camadas
médias, onde se coloca o peso da relagao no lago conjugal estdvel. Seus defensores argumentam
que se trata de um avan¢o moral na constitui¢io da familia caracteristico da época moderna.
Assim, “Usando a ideia de uma ‘norma hegemoénica’ como escudo, supde-se que, jd que os
integrantes da classe média nao podem imaginar outro modelo além da familia conjugal, os
grupos populares tampouco conseguem.” (FONSECA, 1995, p. 74) e é esse mito que também
circula na grande midia, que atua na promogao deste modelo “ideal” e na desvaloriza¢ao dos
demais modelos. Portanto, conclui Fonseca (1995), é preciso olhar criticamente para o que se
entende como “novidade” no campo dos estudos sobre a(s) familia(s). Para ela, nao podemos

abandonar os mitos do passado construindo novos e colocando-os no topo.

Assim como Fonseca (1995), Clarice Peixoto (2008) é outra autora que analisa o
conceito de familia. Segundo ela, a familia tem apresentado profundas transformacoes,
principalmente a partir da década de 1960, periodo em que o modelo de familia tradicional
(casal constituido legalmente e filhas/os, sendo 0 homem o provedor e a mulher a responsével
pelo cuidado e educacio das criangas) comega a decrescer e isso como consequéncia da entrada
das mulheres do mercado de trabalho, do controle da fecundidade, do aumento do niimero de
divércios, de novos tipos de unido e da recomposi¢ao das familias. Essas mudancas acabam por
provocar o adiamento do nascimento do primeiro filho. “Nesse sentido, o pluralismo familiar
¢ o resultado de uma transformacgio profunda das relagoes de género e da emergéncia de um
novo equilibrio entre autonomia individual e pertencimento familiar.” (PEIXOTO, 2008,
p. 12). Desse modo, estamos a ver as mudangcas desse conceito, principalmente nas tltimas
décadas. Entretanto, essas transformacoes, principalmente depois da entrada das mulheres
no mercado de trabalho, nio foram acompanhadas de uma reconfiguracao dos papéis de
homens e mulheres no interior das familias e nas politicas publicas. Maria Elena Valenzuela
e Lais Abramo (2016) revelam que ainda hd a permanéncia da tradicional visao de que sao as

mulheres as responsdveis principais ou exclusivas pelas atividades que envolvem o cuidado.

Até aqui foram abordadas as transformagoes sobre concep¢io de familia segundo a
literatura especializada (que percebe esse conceito como fruto de construgao social, o que
significa que ndo se manteve fixo ao longo do tempo). Resta saber o que a juventude da AD
compreende por familia. Serd que seu discurso reforga o que é afirmado pelas liderangas cristas
conservadoras® ou serd que ela rompe, de certa forma, com o discurso cristio conservador?

Como apontado anteriormente, o conceito de familia torna-se um elemento fundamental

# Utilizo o termo conservadorismo aqui no mesmo sentido empregado por Marcelo Natividade (2009). Para o autor, o conceito diz respeito
a0 “posicionamento assumido por certos discursos religiosos, na tensao com o cendrio cultural contemporineo em que os direitos sexuais
vém sendo progressivamente reconhecidos como direitos humanos.” (NATIVIDADE, 2009, p. 206).
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de disputa de significado e de poder, tanto para ativistas defensoras/es dos direitos das ditas
minorias quanto para as liderancas cristas conservadoras. Segundo estas dltimas, principalmente
em relagao as mobilizacoes em torno da categoria de acusagio “ideologia de género”, a familia
seria uma estrutura social “natural”, criada por Deus, em que homens e mulheres exerceriam
fungoes ja predeterminadas e estereotipadas de acordo com construgdes sociais sobre os papéis
de género. Vejamos, portanto, qual o entendimento da juventude assembleiana sobre, em
primeiro lugar, o papel de homens e mulheres dentro da familia. O objetivo é compreender
se em alguma medida as/os jovens da AD rompem com as liderancas religiosas em relagao ao

entendimento sobre os papéis de género ou se ela o reproduz:

O papel do homem deveria ser de supridor (cabega) e a mulher ajudadora. Essa é a
base e o essencial ¢ o didlogo. Se ela estd em perigo, ele se joga 14 na frente (risos).

E isso que Jesus faria pela igreja. (Amanda).

Casamento ¢ o inicio de uma familia. Casamento, pra mim, ¢ o0 homem amando
a mulher, se entregando por ela. A mulher seguindo o mesmo, amando os filhos
e depois esses amando os pais. Esse seria um casamento ideal. O que é amar a
esposa? E cuidar dela. O homem vai cuidar daquilo que ele ama. Acho que talvez
a negligéncia do homem hoje, eu nio estou falando de todos, faz com que a
mulher assuma um papel que nio ¢ dela. Entende? Isso cansa a mulher. Porque a
mulher meio que é um complemento, veio como ajudadora, veio complementar
o homem. [...] Eu acho que um homem que se fere porque a mulher ganha mais
do que ele... Alguma coisa td errada, né? Isso nio faz sentido. Eu acho que nao
¢ papel do homem dominar a mulher. Deus deixou claro pra gente pra dominar
os bichos e nio as pessoas. Dominacio, autoritarismo, intransigéncia nao fazem

parte do casamento. (Elena).

Essa submissao vem de vocé ser bem tratada, do marido fazer todas as suas vontades
e, no final, vocé ser submissa, fazer o que ele quer no bom sentido e vocé ainda vai
fazer aquilo com amor, vocé vai ser submissa como um sinal de gratidao a ele por
todas as coisas que ele fez por vocé, ele supriu o que vocé queria, uma necessidade,
uma unha, um cabelo, um negécio superficial e, no final, vocé vai querer agradar
o seu marido de uma forma submissa. E isso! Mas tem gente que torna isso uma
escraviddo da sua esposa ou a sua esposa de vocé. E 0 homem que tem uma cultura

machista quer isso ( “Vocé tem que ser submissa a mim!’). E nao é assim. (Fabiana).

Eu acho que a galera confunde submissao com subjugar. Subjulgar é vocé obrigar,
é vocé forgar. Submissio é vocé estar a servi¢o de uma missao. O qué que eu penso
de casamento? Eu vou sempre voltar ao plano original. Adio e Eva eram uma
pessoa s6. Deus criou 0 homem e ele rasga Adao, ele tira Eva de dentro de Adao.
Eles eram um sé. Adio fala: ‘Ossos dos meus ossos e carne da minha carne!’. Isso
porque eles eram um s6. O qué que acontece depois do pecado? Adao acusa Eva.
Na Biblia, ela ndo tinha nome. Adao que criou um nome pra ela, porque os dois
se chamavam Adao, eles eram um s6 e viviam como um sé6. Entao, o qué que d4

confusio no casamento? E o casal achar que eles tém uma vida individual, mas eles
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sdo um s6. Casamento ¢ ser um s6! S6 que acontece o que os casais competem, 0s
casais querem ser um melhor do que o outro. [...] Eu acredito muito que o cara
que ¢ machista, nunca entendeu o papel dele de homem. A mulher que assume a
posigao de competir com o cara que é machista nao entendeu o que é ser mulher.
Cada um tem caracteristicas excelentes. Se cada um colocar as caracteristicas
excelentes no casamento, nio tem como dar errado. (Tatiane).

Nao acho errado uma mulher trabalhar. Eu acho que é até uma evolugao muito
grande, uma conquista das mulheres e eu acho isso muito bonito. Eu acho que o
homem tem de sentir orgulho de ter uma mulher que chega no mesmo nivel que
ele. Olha o quao bonito que ela conquistou aquilo. [...] Eu penso que dentro de
um casamento vou querer para minha esposa aquilo que eu nio tenho, aquilo que
eu ndo posso, o melhor. E de fato ter uma relagio didria de amor. [...] Sempre é
importante ter didlogo dentro de um casamento, porque apesar de ser um so, se
falta a palavra, eu posso ndo compreender o que a outra pessoa quer expressar. A
gente nio trabalha com telepatia. (Fldvio)

Muitas pessoas, mullheres que se dizem feministas ou que sio tém o pensamento:
‘Ah, se eu fizer o que ele quer, eu vou ser um capacho!’. Eu nao enxergo dessa forma.
Pra mim, a submissdo ¢ vocé t4 respeitando a autoridade do seu lar, que é o seu
marido, e ele também vai te respeitar a medida que ele entende que a palavra de
Deus manda fazer. E até mesmo no caso da mulher estar trabalhando e se ela
vier a ganhar mais que o marido... Por mais que ela ganhe mais que o marido, eles
dois precisam sentar e conversar sobre o que véo fazer. (Karina).

A Biblia coloca 0 homem como provedor e a mulher como submissa ao seuesposo,
mas ela complementa, ela é adjuntora do seu esposo. Ou seja, se nao dé, vocé pode
sair e trabalhar, mas ele vai continuar sendo o cabeca, as ordens saem dele, mas em
conjunto, vocés vao conversar, entrar num consenso. Nao ¢ porque ele é o cabeca
que ele resolve tudo sozinho. Precisa os dois sentarem junto, se a mulher concordar,
bem, se a mulher nio concordar, ndo pode ser feito. E isso que a institui¢io de
marido e mulher perante a Biblia. (Brenda).

A Biblia fala que verdadeiramente o homem ¢é a cabeca, mas, quando se casam, se
tornam um sé. Entio, os dois sio uma cabeca. O homem ¢ mais forte, a mulher é
sensivel. Tem um nivel, mas nio é nada exorbitante. Eu vejo a mulher mais sdbia
que o homem, mas tem homem que quase se iguala a sabedoria de mulher. Eu acho
que é complemento. Eu acho que essa conexdo mostra mais uma vez pra gente a
sabedoria de Deus. Ninguém nasceu pra ser sozinho. Isso é o casamento. (Breno).

Como pode ser observado nos trechos transcritos, a juventude, em relagio aos papéis
de homens e mulheres na familia, nio desvia muito do quadro geral das liderancas cristas
conservadoras, que vao sempre no sentido de concordar com a passagem biblica que toca na

questdo da submissao feminina®. Segundo as/os entrevistadas/os, a mulher deve ser submissa

> “As mulheres sejam submissas ao seu préprio marido, como ao Senhor; porque o marido é o cabega da mulher, como também Cristo é o

cabeca da igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo. Como, porém, a igreja estd sujeita a Cristo, assim também as mulheres sejam em
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a0 homem porque ele é “o cabega” do lar. Em contrapartida, o homem deve amar a mulher de
modo sacrificial, chegando, se necessdrio, ao extremo de ter de abrir mao de sua prépria vida
em favor de sua companheira. Maria Regina Lisboéa (2010) destaca que quando se analisa a
questdo do casamento, a mulher estd em um lugar associado a submissao/obediéncia ao marido.
Diferentemente da mulher, o homem assume posi¢oes mais simétricas na relagao conjugal.
Essas posi¢oes tornam possivel constatar que o pentecostalismo, apesar de nao romper com a
l6gica da hierarquizagao em favor do masculino, incentiva a ado¢io, por parte dos homens,
de formas de conduta associadas ao feminino. Por conta disso, espera-se que os homens, no
seio do lar pentecostal, se dediquem mais a familia e & educagio das/os filhas/os, como pode

ser observado nos trechos transcritos. Desse modo, como afirma Maria das Dores Campos

Machado (2005, p. 389):

Tais expectativas revelam uma reconfiguragao da subjetividade masculina, criando
a possibilidade de arranjos familiares mais igualitdrios. Esses processos tém sido

\

interpretados como tendéncias a ‘domesticagio dos homens pentecostais’ ou a
‘androginiza¢ao’ das familias populares.

Durante os grupos focais, as/os entrevistadas/entrevistados também afirmaram que o
homem deve ser o provedor e que a mulher deve ser a ajudadora, que exerce fungoes que se
referem ao cuidado do lar e da familia. Portanto, “As mulheres sio identificadas com a casa; os
homens, com a rua.” (THEIJE, 2002, p. 49). Nessa linha de interpretagdo, o pentecostalismo
cldssico reforgaria as ideias culturais sobre masculinidade hegeménica, ou seja, reforgaria o
papel social de género dos homens enquanto figuras associadas ao espaco publico, ao poder e ao
protagonismo social/eclesial. No entanto, o processo de conversio proporciona transformagéoes
no ethos masculino, fazendo com que o fiel adote “[...] formas de conduta e as qualidades
tradicionalmente alocadas ao género feminino.” (MACHADO, 2005, p. 389) Os homens
conseguiriam, desta forma, “[...] um ‘meio caminho’ entre as demandas da sociedade e as da
Igreja.” (THEIJE, 2002, p. 53). Logo, como demonstrado, a AD apresenta um perfil “[...]
composto por um mix entre nogoes hierdrquicas e igualitarias.” (MAFRA, 1998, p. 247).

Abordou-se, durante os grupos focais, nao somente os papéis dos géneros feminino e
masculino no casamento, mas também o que ¢, no final das contas, a familia. Novamente, o
objetivo era justamente compreender em que sentido o ponto de vista da juventude assembleiana
sobre o conceito de familia se aproxima ou se distancia do posicionamento defendido pelas
liderangas e parlamentares cristaos conservadores. Seguem trechos em que as/os jovens da AD

definiram o que compreendem por familia:

Familia ¢ constitui¢ao do que Deus fez. O resto, pra mim, sio agregagoes (a casal
homossexual). Na visao evangélica, a gente respeita as opgoes, mas a gente acredita

tudo submissas ao seu marido. Maridos, ame cada um a sua mulher, assim como Cristo amou a igreja e entregou-se por ela para santificd-
la, tendo-a purificado pelo lavar da 4gua mediante a palavra, e para apresentd-la a si mesmo como igreja gloriosa, sem mancha nem ruga
ou coisa semelhante, mas santa e inculpdvel. Da mesma forma, os maridos devem amar cada um a sua mulher como a seu préprio corpo.

Quem ama sua mulher, ama a si mesmo.” (A BIBLIA SAGRADA. Efésios 5: 22-28).
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no que Deus fala. Eu acredito no modelo de familia formado por um casamento
heterossexual monogamico. E isso que eu acredito que é o plano de Deus. [...] O
que seria a familia? A gente entende que é um pai, uma mae e filhos, presentes,
juntos e unidos. [...] Eu entendo isso como familia pra mim, o poder de escolher
pelo padrio. S6 que existe também a familia que é composta por uma avd, uma
mie e um filho e nela hd um relacionamento. Eu consigo dizer o que eu acredito,
o que ¢ o modelo ideal (casamento heterossexual monogimico), mas eu também
nao posso dizer que um casal homossexual com uma crianga ou pais divorciados
com um filho ndo sejam familia. Eu ndo tenho esse poder de dizer isso. Eles tém
um relacionamento um com o outro? Existe criacdo, existe autoridade? Existe
aquele que obedece? Eu acredito no padrio de familia, esse ¢ o meu padrio de
familia. Agora, se vocé quer formar a sua familia do jeito que vocé decidir, ai nio
cabe a mim falar sobre isso. (Valério).

Outros modelos de familia nao deixam de ser uma familia, nao ¢ uma familia de
acordo com o projeto inicial que Deus trouxe pra gente, pra humanidade, mas
¢ uma familia. E um padrao de familia que vocé quer pra vocé. Nao tem como
falar que a familia heterossexual monogimica ¢é a familia perfeita, a familia ideal.
A familia ideal ¢ feita pelos proprios membros da familia. (Fldvio).

Um casal de gays que adota uma crianga é uma familia, s6 nio sao o projeto original
de Deus, porque eu acredito no projeto original de Deus. E a mesma coisa que eu
pegar um vans (que é da Olimpicus). Ele tem cor de vans, tem a marca da vans.
Pra todo mundo que vai olhar, ele é um vans, mas o plano original ¢ ele ser um
Olimpcus. O casal homossexual que adota uma crianca ¢ valido? Vou ser bem
sincera, pode ser que esse casal eduque essa crianca com valores extraordindrios,
pode ser que esse casal crie essa crianga muito bem, tire ela da fome, de uma situacio
de pobreza, de miséria e esse casal estd fazendo uma coisa que a igrejanao faz, que é
cuidar dos 6rfios. E hipocrisia minha falar: ‘Cara, ndo pode adotar’. Porque a crianga
vai passar fome e vai morrer. Mas se vocé falar: “Tatiane, vocé concorda?’ Eu nio
concordo porque eu acredito no plano original. O plano original ¢ um homem e
uma mulher e eles teriam um bebé. Se existem muitas maneiras de familia? Existem
muitas maneiras de familia. Mas eu acredito no plano original da coisa. [...] Existe
um padrio de autoridade dos pais e filhos, que é o que as pessoas buscam e ele é
perpétuo. Independente do sexo da pessoa. Existe quem manda, quem obedece,
quem cuida, quem ama, quem alimenta, quem sustenta. Mas, pra mim, a esséncia
da familia ¢ o relacionamento, é um bom relacionamento. Af a gente volta no plano
original. O plano original de Deus é: a mulher amar o marido e o marido amar a
mulher acima de todas as coisas, ser disposto a se entregar por ela como Cristo
amou a igreja e morrer pela causa que é o casamento. Todas as familias dariam
certo. Realmente hd uma falta de estrutura familiar. Como se o plano original nio
funcionasse, mas ele funciona. O erro t4 no ser humano. (Tatiane).

O padrio que Deus criou é 0 homem e a mulher para procriar, independente
se aquela familia pode ter filhos ou nio. A gente também tem que levar em
considera¢io que o modelo do Brasil ¢ um modelo de familia que envolve uma
questao cultural, envolve uma questio afetiva, sentimental, que o Brasil pega de fora.
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Eu acredito que o padrio de Deus nio é apaixonado, mas um modelo centrado.
O modelo apaixonado é o que a gente coloca muito o emocional, o sentimental
dentro uma instituigao. A gente entende que a familia ¢ uma institui¢io. Entao, a
gente coloca muito a nossa visao, um modelo que vem de fora. Nio é que eu seja
uma pessoa sem sentimentos, até porque eu trabalho num abrigo e tem a questao
das adogoes. J4 teve duas adogdes por pessoas homoafetivas (duas mulheres e dois
homens). Entdo, eu nao me posiciono porque é o meu trabalho. Mas em relagio
a minha crenga, eu discordo, porque tirou-se uma crianga que dizem que os pais
nao amavam, maltratavam, depressiavam... S6 que eles sdo tdo vitimas quanto
as criancas, sio as mesmas vitimas. [...] Entdo, é muito ficil eu bater o martelo
e dizer: ‘Nao, tem que tirar essa crianca e dar para uma outra pessoa!’. S6 que o
problema original, a raiz do problema néo é essa. Isso independe muito de questoes
financeiras. No ambito em que eu trabalho, a pobreza nao é um motivo para abrigar,
acolher uma crian¢a. Tem que ser as vias de fato, de um alta complexidade. Para
chegar a tirar uma crianca da familia e dar pra uma outra os vinculos realmente
foram rompidos... Isso eu também discordo, porque nio se quer ter um trabalho
de resgatar os valores, os principios e tudo mais. E mais fécil vocé tirar a crianga
e dar pra uma outra pessoa e dizer que aquilo ¢ uma familia que tem todas as
estruturas para dar para uma crian¢a. Entdo, hoje a gente estd vendo esse novo
modelo de familia e que eu nao critico no sentido de apontar e dizer que é errado
na face das pessoas, mas também também vimos que surgiu esse novo modelo para
confrontar, para justamente rechagar a familia que foi criada como um padrao de
Deus. (Lavinia).

A familia é uma base, até uma base social também. Se a familia vai bem, a sociedade
vai bem. Se existem familias sauddveis, temos uma sociedade sauddvel. (Lara).

A juventude da AD, em seu discurso, defende um padrao familiar evangélico, que
reproduz o tipo de composi¢ao em que a familia seria uma institui¢ao constituida por deus,
composta por um pai, uma mae e sua prole. Segundo sinalizaram, esse padrao de familia ¢ um
plano de Deus para a humanidade, um plano perfeito e que ajudaria no processo de constitui¢ao
de uma sociedade “sauddvel”. Apesar das semelhangas entre os discursos entre liderangas cristas
conservadoras ¢ a juventude da AD, esta tltima considera a possibilidade de existéncia de outros
arranjos familiares. Esses arranjos nao se enquadrariam dentro do modelo que chamam de
<« . . M e » . ~ D

original”, “ideal”, pois nao correspondem ao plano divino para os seres humanos. Novamente,
portanto, em suas declaragdes é possivel perceber a énfase dada a individualizagdo, percebida
em trechos como: “E um padrio de familia [referindo-se as configuracoes de familia que nao

se enquadram no modelo evangélico] que vocé quer pra vocé”.

Como demonstrado, o conceito de familia, diferentemente do que alegam os setores
cristaos conservadores, nao é natural, mas construido socialmente. Por isso mesmo, estd sujeito
aos mais diversos tipos de transformagoes, como as que tém sido registradas pela literatura.
Entretanto, as transformagoes nos lagos familiares e no préprio conceito nao sao acompanhadas
por politicas ptiblicas. Na realidade, estamos observando um periodo de profundos retrocessos

nas politicas de igualdade e de combate as opressoes, retrocessos fruto das agoes dos segmentos
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conservadores (incluindo o segmento cristao) que lutam contra os direitos ja conquistados pelos
movimentos feministas e LGTBs nos campos da familia, da sexualidade e do género. Apesar
de a mobilizagio entre esses setores se dar em um sentido de impor uma crenga particular ao
seu segmento para o conjunto da sociedade, a juventude da AD parece seguir outro caminho,
um caminho que vai no sentido de um discurso muito mais individualizante e que, no final
das contas, mostra-se mais acolhedor. Todavia, mesmo em seu discurso mais individualizante a
homofobia é explicitada e a heterossexualidade é normalizada, entendida como uma orientagao
inata aos seres humanos. Desse modo, venho a concordar com Tainah Biela Dias (2017, p.

57), quando defende que a defesa da normalizagao da familia gera retrocesso:

Este processo de normalizagao em torno da familia desemboca no retrocesso nao
apenas no que se refere aos direitos de casais nao heterossexuais, mas, na tentativa
de combater novos discursos que versam sobre a existéncia de familias no plural,

e que se configuram como ameagas ao discurso que se pretende hegeménico.

Quando se trata da interven¢do do Estado na esfera privada (no casamento e na familia),
a opinido da juventude da AD se converte para o apoio com objetivo de proteger, garantir
direitos e a ordem social. Entretanto, esse poder de intervengao nao ¢ ilimitado. Os discursos
giraram em torno de uma limita¢ao quando se trata de questoes morais e confessionais. A
seguir sio apresentados fragmentos em que as/os informantes abordaram esses pontos nos

grupos focais:

Eu acho que tem a ver com o que a gente define como cultura, porque gente td
falando de cultura. Na casa do fulano houve a correcio mediante a vara, mas em
outra casa pode existir o entendimento de que o didlogo ou castigo ¢ a solugio.
Tudo o que compromete a integridade de um individuo ¢ crime. A pedofilia é um
crime que perpassa até pelas questoes mentais... O que passa pelo poder publico é
quando ultrapassa as questdes de violagao. Eu acho que o poder publico... Quando
ele olha: “Nés vamos interferir nos valores e nos principios!”. Eu acho que ai nao
deve. A gente também nao vai impor as nossas crengas e ideologias... Uma coisa
imparcial, eu acho que af, sim, é vélido. (Lavinia).

Quando a gente fala que o Estado vai intervir, nem sempre ¢ a ideia de que td
mandando em cima daquela ordem social, mas que td organizando a ordem social.
Quando comegou a mudar o conceito familiar pro Estado, foi uma ideia de abrir
a possibilidade de proteger umas familias que antes nio eram vistas como familia,
como a avé ou até abrangendo uniées que fogem da nossa ideia de religiao, dos
nossos principios, que nao aconteciam, como a uniio estdvel, que nio era tdo bem
vista, mas que estava sendo protegida ali. Pra mim é mais uma ideia de ordem do
que realmente mandar na ordem familiar. As pessoas tém seus principios e vivem
da maneira que querem viver, independente do que a lei fale, do que a sociedade
mande e isso sempre aconteceu. Jd existiam familias distintas, diferente do que
a sociedade achava certo. Vocé comega a tentar proteger alguma coisa e isso vai
tomando uma proporgio tao grande que para de ter um equilibrio, sabe? As criancas
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nao podiam apanhar, porque realmente existiam criangas que eram espancadas e
como ainda acontece. Da crianga que era espancada naqueles casos mais graves e
isso se expandiu para toda a educagio, todos os pais (“Nao vamos bater nos seus
filhos!”). Realmente interfere. Qualquer coisa que o Estado jd faga, mesmo que
seja pra proteger, acaba interferindo nas nossas vidas. A gente ¢ proibida de fazer
alguma coisa. Talvez haja a perda do equilibrio nesse ponto. (Lara).

Mas tem um limite. Quando comega a interferir na organizagao de dentro da
familia. Vocé nao pode educar o seu filho da forma que vocé foi educado. A gente
vé que a situagio agora ¢ outra e a gente vé também que comega a querer mudar
o padrio de criagdo dos nossos filhos. A gente vé paises que comegaram a querer
tirar a educagao dos filhos da responsabilidade dos pais. Onde termina o limite do
Estado e a autoridade da familia sobre a criagao dos seus filhos? Isso ai jd comecaa
me preocupar. Por exemplo, 0 ECA deveria amparar a crianga e o adolescente, mas
tem clausulas ali que... Vocé nunca levou uma palmada quando vocé era crianga?
E hoje vocé nao pode mais bater que até a crianca vira pra gente e fala que vai te
denunciar pro conselho tutelar. (Brenda).

Esses dltimos trechos trazem uma visio muito mais proxima da defesa das liderancas
cristas conservadoras no que diz respeito a familia e a intervengao do Estado. A defesa feita
por Brenda (lider do grupo jovem) se relaciona com sua trajetéria de vida. Brenda foge do
perfil desta pesquisa. Ela é uma mulher de 36 anos, professora de Biologia da rede municipal,
divorciada e mae solo de um adolescente de 13 anos. Brenda é também professora da EBD da
Mocidade, ou seja, é uma lideranca da mocidade que estd no espago jovem controlando, de
certa forma, o que ¢ dito e como ¢é dito, o que demonstra, de certo modo, que a juventude da
AD tem pouco espago de autonomia fora da supervisao das liderancas dentro das instituicoes

religiosas.

No que tange a intervengdo do Estado, no caso dos casamentos e das familias
homoafetivas, somente dois participantes explicitaram uma visao mais inclusiva (considerando
a necessidade de protegao de pessoas homossexuais), mas as/os demais nio mostraram aversio
ao discurso defendido. O posicionamento desses jovens nao mostrou-se conversador nesse

ponto. As falas das/os informantes sao apresentadas a seguir:

S6 quando se trata de prote¢io. Ai, nesse sentido de protegio, eu acho que sim.
O estado tem que intervir quando estd acontecendo alguma coisa errada. Mas
ainda tem que avangar um pouco mais. Acho que em 2013 foi liberada a unido
estdvel, o STF reconheceu a uniao estdvel entre homossexuais. Eu acho que tudo
o que chega a ser legislado ¢ porque jd estd acontecendo muito. Igual quando as
pessoas falam de aborto por exemplo. Tem uma briga: “Vamos liberar o aborto
e tal...”. Nao ¢ bem vamos liberar o aborto, é vamos legislar sobre algo que estd
acontecendo. “Como assim? O pessoal estd abortando?” Vamos pegar esse pessoal e
tentar entender porque ele estd abortando. Vamos botar alguém pra conversar com
essas mulheres pra descobrir se elas querem mudar de ideia. E mais colocar uma

ordem naquilo que jd td acontecendo. A gente, no meio social, nao pode fechar
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os olhos pra alguma coisa que talvez seja incomoda. O estado nao pode fazer isso,
as pessoas sdo cidadis também do nosso pais. Eu nio posso deixar uma coisa que
estd acontecendo e que talvez me incomode, mas eu tenho que falar sobre isso,
eu tenho que legislar sobre isso, eu tenho que organizar sobre isso. Como ¢ que
ficariam esses parceiros quando um morre? (Essa ¢ a preocupagao do Estado com
eles). Mesmo que eu nio aceite, eles sdo um casal, tdo ali juntos mesmo que as
minhas convicgdes ndo sejam as mesmas, eu preciso proteger essa pessoa. Antes
de legislar, a gente tem a discussio social sobre o que foi legislado, que as vezes é
bem maior do que foi legislado. A legislagio em sim é muito mais no sentido de
protecio e de “vamos organizar isso aqui’. Pode adotar? Tem muita gente que é
contra e muita gente que ¢ a favor. Muitas criancas que ficam af nio sio adotadas.
Entao, nessa visdo, por que nio esses casais adotarem independe de qualquer coisa?
Mesmo que fuja da coisa que eu acredito, mas cuidar da crianga com amor, porque
a crianga td 14, largada. A pessoa nio era casada, mas vivia hd 30 anos. O parceiro
morreu, mas eles nao casaram. Nesses 30 anos tiveram filhos juntos. Como fica
essa pessoa’ Ela fica desprotegida? Nio é uma coisa que eu gosto, mas ¢ uma coisa
que acontece. (Lara).

O ideal é que todo mundo tenha seguranca, mas hoje a gente tem a policia que
mais mata e que mais morre no mundo. O Brasil é o pais que mais mata travestis
e homossexuais no mundo. Entio, sio dois grupos estdo desfavorecidos numa

seguranga que era pra ser pra todos. (Valério).

Novamente, a trajetéria de vida desta e deste jovem influencia seu posicionamento. Por
exemplo, Valério, quando o grupo focal foi realizado, havia acabado de defender sua monografia
na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Podemos supor que seu acesso a universidade
publica proporcionou, de certa forma, contato com uma diversidade de perfis e trajetérias de
vida, o que pode ter também influenciado sua postura politica no mundo. Além disso, um
de seus amigos (ex-membro da mesma igreja) assumiu recentemente ser homossexual. Dai
Valério, durante o grupo, ter uma postura muito mais de acolhimento e compreensao da causa
LGBT. No caso de Lara, devemos considerar que sua trajetéria como advogada contribuiu
para a construgao de um discurso muito mais acolhedor e centrado no direito bésico de todo

ser humano: o direito 4 vida.

Apesar de as/os demais informantes também manterem uma rela¢io de proximidade
com o amigo de Valério e de reconhecerem a luta da populagio LGBT, o discurso nao é o
mesmo. Nos demais discursos é possivel perceber certo repidio a homossexualidade. H4,
de certa forma, “[...] a tendéncia a dissolver toda uma pluralidade de préticas, desejos,
experiéncias e construgdes identitdrias sob o rétulo de ‘pecado do homossexualismo’.”
(NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 206), embora esse nio tenha sido um conceito
explicitamente abordado. Hd também nos discursos que se seguem o que Marcelo Natividade
e Leandro de Oliveira (2009) chamam de homofobia religiosa, mas uma homofobia de certa
maneira velada, jd que, a depender das circunstincias, hd até a defesa da adogdo de criangas

por parte de familias LGBTs:
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Todas as pessoas a gente tem que amar, mas a base que a gente reconhece como
familia nao é assim. Eu estou falando por mim, quem concordar ou discordar pode
falar também. Eu sou professora e eu nio entro nesses assuntos. A nao ser que
os alunos me questionem alguma coisa ou se eu tiver algum aluno que eu estou
vendo que ele estd sofrendo bullying ou alguma outra coisa. Quando eu estou em
sala, eu estou preocupada com a minha aula. Se chegar ordem da gente fazer uma
doutrinagio, eu nio vou abordar, vou inventar do meu jeito... Eu trabalhei em
abrigo e eu sei como as criancas necessitam de adogio. Nessa situagio, eu nao sou
contra, ndo. Tem que o estado interferir, legalizar e reconhecer de duas pessoas

do mesmo sexo. E a mesma coisa que reconhece a minha uniio com um homem.

(Brenda).

Eu acho que a doutrinagio que era diz... Jd tem livros que incentivam a criangas
a acharem que essa situagdo do homossexualismo é uma coisa normal, que é uma
coisa natural. Nesse sentido, eu acho que o estado nao tem o direito de intervir e
desenvolver isso na crianga pra que ela venha a crescer achando que isso normal
enquanto, mediante a palavra de Deus, nds sabemos que isso nao é. (Karina).

Fu penso que cada um ¢ cada um, cada um no seu quadrado. E preciso que a
pessoa estude, vd vencer na vida e viva bem. Cada um no seu quadrado. Nao
brigue comigo que eu nio vou brigar contigo, porque a gente fica bem. E um
nivel de imposicio, quer impor os meus preceitos, os meus conceitos sobre vocé,
uma cultura de imposicdo. E nao é assim. Eu vou ser seu amigo independente do
que vocé é. Vocé é meu amigo, eu gosto de vocé e ponto. Af vai entrar naquele
estado... Qual a minha representacio no Estado Brasileiro? Ld nos congressos, de
bancada? Quantas pessoas eu tenho que apoiam meu projeto? Af, esse projeto vai
ter mais voz do que outro projeto. Acaba dando prioridade pra algum em algum
momento. (Fldvio).

Tem que ter uma politica eficaz e que nao tenha prioridade. Tem que ter uma
politica que abranja todo tipo de nivel, todo tipo de ser e nao ofereca prioridade
pra nenhum tipo de grupo. (Fabiana).

Como demonstrado, dentro do grupo juvenil comega a surgir a defesa da intervengao
do Estado no sentido de garantir a protec¢ao dos individuos, independentemente de qualquer
marcador social. Aqui é preciso esclarecer ainda que o discurso religioso explicitado em relagao
as quesoes homoafetivas nio se d4 no sentido de defender a obsculiza¢ao dos direitos, mas se
d4 por meio do que Marcelo Natividade e Leandro de Oliveira (2009) chamam de homofobia
religiosa no cuidado pastoral. Essa homofobia pastoral ¢ revelada em relatos de LGBTs que
jd passaram por religides de base crista, “[...] assim como em alguns documentos produzidos
como guias ou exemplos normativos para a conduta dos fiéis e as atividades pastorais, podendo
manifestar-se explicitamente ou de formas mais sutis.” (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009,
p. 207). Além disso, os ultimos trechos apresentados, as/os jovens reforcam e demonstram
a relevancia da narrativa da “batalha” contra o que nomeiam de doutrina¢ao imposta pelo

Estado, mas uma batalha muito mais individualizada do que coletiva. Nao hd nos discursos a

137
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v. 28. n. 56, jul. / dez. 2021, p. 123-140



defesa, por exemplo, de uma representacio parlamentar evangélica como forma de combate

ou resisténcia a interven¢ao do Estado no campo que toca as questoes e os costumes.

Consideragoes finais

A partir dos grupos focais foi possivel compreender que o segmento juvenil da AD,
apesar de reafirmar em alguns momentos o ponto de vista das liderancas cristas conservadoras,
apresenta uma visao muito mais individualizante quando se trata, por exemplo, do casamento
homoafetivo ou da constituigao de familias formadas por pessoas do mesmo sexo, pontos nao tao
comuns quando se observa o campo pentecostal. Em suas falas, houve sempre a reafirmacao de
que sua leitura de mundo nao necessariamente representaria o que as demais pessoas querem ou
desejam para suas vidas, pontos reforgados a partir de falas como: “Eu estou falando por mim!”;
“Na visao evangélica[...]”; “Mas eu também nao posso dizer que um casal homossexual nao é
[uma familia]”. Apesar disso, a juventude, assim como suas liderangas, refor¢a que a familia
heterossexual faz parte do plano original, natural, constituido por deus para a humanidade, o

que potencializa a homofobia religiosa, conceito cunhado por Natividade e Oliveira (2009).

O posicionamento da juventude assembleiana parece expressar caracteristicas dos
tempos modernos e da era da reflexividade, conceito expresso por Giddens (2009). Quando se
depara com as mudangas que tocam as questoes de género, sexualidade e familia, o segmento
juvenil da AD submerge nas incertezas que sdo produto da vida moderna, o que o faz procurar
respostas na geracio anterior para suas inquietagdes e a geragao anterior tem obtido sucesso
nessa transmissao de respostas, seja através de palestras, cultos, material impresso e on-line. Ao
mesmo tempo, também por conta da reflexividade moderna, a juventude da AD ressignifica
os debates sobre a sexualidade, género e familia a partir de uma percep¢io muito mais
individualizante, que refor¢a que sua leitura de mundo pode nio ser a mesma que de outros
segmentos. Assim, a juventude parece estar no meio do caminho, entre uma leitura de mundo
que expressa o posicionamento da hierarquia eclesial e uma que expressa a que foi adquirida
por ela a partir do acesso as institui¢des de formagao superior, aos debates realizados na nelas

e a0 acesso 2 literatura especializada.
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O Templo de Salomio na IURD no bairro do Bris:

o Israel Mitico na construc¢ao do ludico ao sagrado

Carlos Gongalves da Fonseca'
Naara Lund’®

Resumo: O presente trabalho tem como objetivo mostrar parte da etnografia realizada sobre o
Templo de Salomao da IURD, destacando como so formadas as identidades religiosas no Templo
e a construgdo da narrativa do Templo como “lugar para todos” a partir da figura do turista.
Uso dados obtidos pela pesquisa bibliografica, pela etnografia realizada no Templo de Salomao
em Sao Paulo no ano de 2018 e a partir de entrevistas feitas em 2021. O Templo de Salomao
trouxe transformagoes no bairro do Brds que moldaram o campo religioso do local, influindo
também nas ofertas de cultos e servicos do Templo de Salomio. A arquitetura do Templo e as
experiéncias para além do culto sao construidas conjuntamente em referéncia aos elementos de
Israel Mitico e Judaicos e possibilitam a0s visitantes, a0s membros e aos turistas/visitantes queali
vao experimentagoes religiosas, ladico/turisticas e/ou conformagio e constituigao de identidades.

Palavras-chave: Templo de Salomio; IURD; Israel. Pentecostalismo.

The Temple of Solomon in the IURD of the Bras
neighborhood: Mythical Israel in the construction
of ludic to the sacred

Abstract: The present work aims to show part of the ethnography carried out on the IURD’s
Temple of Solomon, highlighting how religious identities are formed in the Temple and the
construction of the Temple’s narrative as a “place for all” based on the figure of the tourist.
I use data obtained from bibliographic research, ethnography carried out at the Temple of
Solomon in Sio Paulo in 2018 and from interviews carried outin 2021. The Temple of Solomon
brought transformations in the Bras neighborhood that shaped the religious field of the place,
also influencing in the offerings of services and services of the Temple of Solomon. The
architecture of the Temple and the experiences beyond the cult are built together in reference
to the elements of Mythical and Jewish Israel and allow visitors, members and tourists/visitors
who go there to experience religious, recreational/tourist experiences and/or conformation

and constitution. of identities.

Keywords: Temple of Solomon; IURD; Israel; Pentecostalism.
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Introdugio

O presente trabalho tem como objetivo analisar o Templo de Salomao da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), tendo a unidade de andlise as produ¢oes de identidades
religiosas proporcionadas nesse espago e as experiéncias lidicas ofertadas e produzidas a partir
da figura do turista. Procurei articular os dados sobre o Templo de Salomio em companhia com
a bibliografia sobre a IURD, apoiando minhas reflexdes com a etnografia que fiz no Templo de
Salomao em 2018 e entrevistas realizadas em 2021 em material registrado no didrio de campo.
Cabe ressaltar que por conta da crise sanitdria ocorrida no ano de 2020, foi necessdrio buscar
alternativas a fim de complementar os dados obtidos na etnografia ao Templo de Salomao que
fizem 2018. De 2020 para c4, fiz entrevistas remotamente, assisti as reunioes e Jves, mapeei
as interacoes em grupos nas redes sociais sobre o Templo de Salomio e fiz entrevistas com
membros, adeptos e visitantes. Minha amostragem nas entrevistas formais priorizou abranger
a classificagao dos tipos de membros (GOMES, 2011) e a figura do turista.

Compreendo o Templo de Salomao como um espago de construgao das identidades
religiosas dos membros da IURD, centrando em como o Templo oferta seus cultos e ritos; mas
também busco ir para além do culto/rito, focando no aspecto e nas experiéncias lidicas® que
o Templo oferta. Exemplo de uma dessas experiéncias ludicas é o rour, que é um dos servigos
oferecidos pela IURD no Templo de Salomao. O zour é um passeio no espaco construido na
lateral do Templo de Salomao, chamado de jardim biblico. As pessoas das quais ali adentram
experimentam uma espécie de simulagao sobre o que teria sido o Israel Mitico biblico, isto é,
a promessa que Deus teria com o povo hebreu descrita na Biblia. A IURD busca, a partir do
tour, se colocar como continuidade da promessa (FONSECA, 2018).

O Templo de Salomao possui essa faceta de ser o espaco do culto e proporcionar outas
experiéncias para além do rito. Além da dimensao turistica do enorme monumento que é o
Templo de Salomao, o espaco ¢ utilizado por perfis especificos de maneiras especificas para cada
um. O consumo desses servigos oferecidos no Templo de Salomao se constitui diferentemente
para cada tipo ideal da tipologia dos membros da IURD que abordarei mais a frente. Assim,
busco pensar também essa diferenciagao de como o espago ¢ utilizado e visualizado de formas

diferentes.

Dessa forma, na organizagio do artigo, primeiramente situo a [URD, o Israel Mitico
e o Templo de Salomao para, logo em seguida, pensar como essas esferas se relacionam na
cultura visual do urbano do bairro do Brds em Sao Paulo. Por fim, tomando o Israel Mitico
como elemento de fundo, analiso a essa dimensao do Templo como um espago turistico/lddico,
midiatizado, adiciono os processos de construgoes identitdrias para seus membros e o processo

de construgao da narrativa do Templo como um espago “para todos” a partir da figura do turista.

3 Ao apresentar o meu projeto de dissertagio sobre o Uso dos Elementos Judaicos e o Israel Mitico da IURD, em um congresso da semana
académica de Pés-Graduacio na UFRR], as doutoras Carly Machado e Patricia Birman me sugeriram olhar o Templo de Salomao para
além do culto, como uma espécie de parque de diversées. Integro a contribuicio das autoras minha andlise.
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AIURD

A TURD, uma igreja neopentecostal, atualmente tem cerca de 1.873.243 adeptos,
segundo dados do Censo de 2010 (MARIANO, 2013). O perfil tipico de fiéis ou adeptos do
pentecostalismo, das classes populares, tendo a maioria negros e mulheres, também pode ser
visto na [IURD. Na IURD, 59, 63% sao de mulheres e 40,37% de homens. 37,40% sio de
brancos, enquanto 61,30% sao de pardos e negros®. Vale destacar também que a IURD ¢ a
terceira maior igreja em niimeros de pessoas na categoria evangélicas de origem pentecostal,
ficando atrds somente da Assembleia de Deus e da Congregacao Crista no Brasil. Nos
evangélicos, em termos gerais, a [URD ¢ a quarta maior igreja, ficando atras apenas das duas

ja citadas e da Igreja Batista (MARIANO, 2013).

A TURD, uma das primeiras e principais igrejas da terceira onda do pentecostalismo
(FRESTON, 1994), criada em 1977, comegou a se destacar nos meios de comunicacio
jd no final dos anos 1980 e inicio dos 1990, por ter lotado, diversas vezes, estddios de
futebol. Os noticidrios e jornais da época, principalmente O Globo e O Estado de S. Paulo
destacavam o método de arrecadagao de dinheiro nesses eventos e mostravam de maneira
enfdtica o nimero expressivo de pessoas ali presentes. As noticias se centravam nas dentincias
de “mercantilizacio do sagrado” e nos “negécios da £&”, bem como charlatanismo e outras
acusagoes (GOMES, 2011). Outros eventos foram significativos na histéria da IURD e de
certa forma para sua constituigao atual. Eventos significativos que marcaram a histéria da
IURD foram a compra da Record em 1989, a prisao de Edir Macedo em 1992, o famoso
chute na Santa em 1995, as acusagoes de estelionato, curandeirismo, charlatanismo, ligagao
com narcotréfico, sonegacio de impostos e a sua relacio conflituosa com as religides de

matriz africanas. Na maioria dessas acusacoes, a IURD se posicionava acionando a narrativa

de “perseguicao” (GOMES, 2011).

Tais questdes foram centrais na IURD a partir de trés pilares: na sua relagio com

« 1. . » ~ <« » <« 7. » ~ - .
dinheiro”, na sua relacao com o “mal” e com a “politica”. Essas questoes foram tao centrais
que movimentaram até mesmo as matérias jornalisticas posteriores sobre a IURD e o préprio
olhar das ciéncias sociais. Esses olhares e saberes sobre a igreja tendiam a reduzir suas préticas
ao dinheiro, aos embates entre “demoénios” e “Espirito Santo”, as relagoes entre a [IURD a
as religides de matriz africana, bem com a inser¢io da IURD na politica. Autores (as) como
Edlaine de Campos Gomes (2004), Ari Pedro Oro (2015) e Carlos Gutierrez (2014), contudo,
mostram outras dimensdes da IURD, como a construgao de seu projeto de igreja a partir da
andlise de sua cosmologia, a produ¢io da monumentalizacio do (neo) pentecostalismo no
Brasil e, por tltimo, a utilizagao de bens simbdlicos com referéncia a Israel na IURD. Pode-se

ver, assim, a multiplicidade de questoes que podem surgir na andlise sobre a IURD, como o
caso do Israel Mitico também estudado por mim (FONSECA, 2018).

4 CENSO DEMOGRAFICO 2010: CARACTERISTICAS GERAIS DA POPULACAO, RELIGIAO E DEFICIENCIA. IBGE.

Disponivel em: https:/sidra.ibge.gov.br/pesquisa/censo-demografico/demografico-2010/amostra-caracteristicas-gerais-da-populacao-

religiao-e-deficienciacia. Acesso em: 27nov. 2018.
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Israel Mitico

Israel Mitico é um termo utilizado pela antropéloga Edlaine Gomes (2011) para
categorizar a na¢io do povo hebreu descrita na Biblia. Tal concepgio faz parte da IURD desde
seu inicio e constitui-se como um dos elementos fulcrais de como Igreja Universal constréi
sua identidade, sua visao e também a sua rela¢ao com a alteridade, tanto a alteridade passivel

a se tornar alianga quanto a alteridade “inimiga”.

No tratamento do “outro” passivel de alianga, o elemento com referéncia ao Israel
Mitico fornece o ponto de convergéncia entre a [URD e esses outros atores, como parcela
de outros evangélicos, setores importantes da politica e simpatizantes pela “pauta pré Israel”
(RESENDE, 2010). Parcela majoritdria do campo evanggélico é favoravel a Israel e partilham da
ideia de que o Estado de Israel faz parte da promessa biblica de reconstrucio da “cidade santa”.
O imagindrio dessa parcela de evangélicos funde elementos em referéncia a esse Israel descrito
na Biblia com o Estado de Israel, acoplando a narrativa mitica datada em épocas remotas ao
tempo atual de um espaco marcado por diversos conflitos que, em 1948, se constituiu como
o Estado de Israel.

A alianga entre o Presidente Jair Bolsonaro e a IURD (ALMEIDA, 2019, p. 18), embora
nao seja apenas pela pauta pré-Israel, tem esse cendrio como uma convergéncia que solidifica
ainda mais esse vinculo. Também se tem o exemplo da construgao do vinculo da IURD com
o Estado de Israel, vistas em algumas praticas e depoimentos tanto da IURD’ como do Estado
de Israel por via dos seus embaixadores aqui no Brasil®. Por mais que os interesses possam ser
econdmicos e politicos, o pano de fundo iconogréfico e discursivo da IURD, na ligagao com
o Israel Mitico, constréi no minimo um ponto de convergéncia visual que atrairia, mais cedo

ou mais tarde, tais interagdes.

Na construgao da retdrica contra as acusagoes de ataque a laicidade do Estado, os
elementos em referéncia ao Israel mitico sao acionados pela IURD a fim de destacar os espagos
para além do culto/reunido (GUTIERREZ, 2014) como o caso do Jardim Biblico no Templo
de Salomio, onde objetos que remetem o Israel mitico so exibidos. Segundo a IURD, esse
espago se configura como espaco “para todos”, fazendo parte da narrativa de “espago turistico”,
“espago para todos os credos” e para os que “nao tem credos”. Por ser um simbolo de uma
religiao transnacional como o cristianismo, os elementos em referéncia ao Israel Mitico utilizado
na I[URD permitem a construgio da narrativa de “espaco ecuménico cristao”, que também

¢ “turistico” e representativo de um periodo “histérico” do povo hebreu descrito na Biblia.

Na construgio de sua identidade e cosmovisao, a [URD se constréi como uma “herdeira”
da promessa feita ao povo hebreu biblico (FONSECA, 2018). A IURD materializa o vinculo
com Israel Mitico, “democratizando” o acesso a Israel, trazendo-o ao Brasil. Como também

EDIR Macedo ¢ recebido em Israel pelo Primeiro-Ministro. Jornal Opgao. Disponivel em: https://www.jornalopcao.com.br/ultimas-

noticias/edir-macedo-e-recebido-em-israel-pelo-primeiro-ministro-55417/. Acesso em : 21 fev. 2020

EDIR Macedo recebe medalha “Jerusalém de Ouro”. R7. 2018. Disponivel em: https://noticias.r7.com/brasil/edir-macedo-recebe-medalha-
jerusalem-de-ouro-29052019. Acesso em: 21 fev. 2020.
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“herdeira da promessa”, caberia & IURD a constru¢io do Templo de Salomio, o templo
prometido. E assim a IURD fez em 2014, inaugurando o Templo de Salomao.

Templo de Salomao

O Templo de Salomao se trata de uma mega construcao situada na Av. Celso Garcia,
0605, bairro do Bras, distrito do Belém, Sao Paulo, Brasil. Sua construcao se iniciou em julho de
2010. Houve um evento, no dia 8 de agosto de 2010, do qual eles chamaram de “lancamento
da pedra fundamental”, que foi realizado no terreno onde Templo de Salomao foi erguido,
reunindo milhares de pessoas. No dia 31 de julho de 2014, o Templo de Salomao foi inaugurado,
tendo a obra de construcao durado 4 anos no total. (ORO, 2015, p. 65).

O custo total da obra foi de 680 milhdes (ORO, 2015). A edificagao tem 56 metros de
altura, 126 metros de comprimento e 104 metros de largura, ocupando um quarteirao inteiro
no Bairro do Bras. Hia no Templo de Salomao quatro grandes edificios, o principal deles
sendo o préprio Templo, com capacidade para quase dez mil pessoas sentadas (FONSECA,
2018). Nos pisos e nas paredes, foram usadas padras trazidas de Israel, “de uma pedreira em
Hebron, despachadas do Porto de Asdobe na Cisjordania” (ORO, 2015, p. 69). O site do
Templo de Salomao informa que o Templo foi revestido por 40 mil metros quadrados dessas

pedras trazidas de Israel.

Ha ainda um memorial no qual se encontram artefatos e objetos ligados ao Templo
de Salomao biblico de Israel e ao vinculo com a “Terra Santa”. Parte disso ¢ o “jardim das
oliveiras”, onde se encontram 12 oliveiras, vindas do Uruguai, representando, segundo o site
da IURD’, o “Jardim do Getsémani”, localizado no Monte das Oliveiras. H4 também uma
réplica do “tabernaculo” do tempo de “Moisés”, que segundo o site retrataria fielmente o
objeto relatado na Biblia. Esses trés, o memorial, o jardim e a réplica do tabernaculo fazem
parte do chamado “Jardim Biblico” do Templo de Salomao. Nesse Jardim Biblico se faz um
tour. A construcao do Templo pode ser vista como a maior materializacao do Israel Mitico
da IURD.

Templo de Salomao no Bairro do Brés e Bairro do Brds no Templo de
Salomao

O Templo de Salomio da IURD, de sua inauguragio para cd, integrou-se na vida
cotidiana do bairro do Brds em Sao Paulo. Seja por ocupar um quarteirao inteiro ou por
mobilizar servicos pablicos e privados — como o transporte ptblico, comércio local, motoristas
de aplicativos, o turismo no bairro, entre outros — o Templo se coloca como um “agente”

importante no bairro. O Bairro do Brds ¢ o local do qual a IURD escolheu para construir o

7 TEMPLO de Salomao, IURD. Disponivel em https://sites.universal.org/templodesalomao/passeio-pelo-jardim-biblico. Acesso em: 22
maio 2021.
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seu Templo de Salomao, pois o local ¢ estrategicamente central para produgio da visibilidade
da Igreja.

O Bairro do Brés é um distrito situado na regido centro leste da cidade de Sio Paulo. E
atendido pela linha 3 do Metrd de Sao Paulo e pelas linhas 10, 11 e 12 da Companhia Paulista
de Trens Metropolitanos (CPTM). O bairro é conhecido por ser uma grande regiao comercial
e industrial, com presenca de lojas e galpoes que ocupam grande parte dos quarteirdes. O Bras
¢ também conhecido por ser um centro de comércio de confec¢io de roupas. Pessoas de todos
os lugares do Brasil visitam o bairro para comprar roupas, acessérios e afins. Segundo Ricardo
Campos, em seu texto “Visibilidades e invisibilidades urbanas” (2016), as cidades resultam de
diversas “operagdes criativas” que tendem a formacio de um territério habitdvel coletivamente
do resultado do confronto entre as contingéncias do local e uma certa “cosmovisao territorial”
(CAMPOS, 2016, p. 51). A cosmovisao territorial do Brds é esse espago de grandes ofertas
de produtos e servigos populares com relagio a confecgio, distribui¢ao e venda de roupas e

acessorios a pregos bem baratos.

O bairro também é conhecido pela quantidade de igrejas em seu territério. Na Avenida
Celso Garcia, uma das principais do bairro do Brés, onde se encontra o Templo de Salomao,
eu consegui contar 19 outras igrejas. No entorno do Templo de Salomao, a mistura se torna
maior ainda. Na frente do préprio Templo de Salomao se encontra a Igreja de Sao Batista,
catblica romana. Na paralela, se encontra a Assembleia de Deus Ministério Madureira no Brds.
Ha4, nos quarteirdes que circundam o templo, uma Catedral Ortodoxa de Sao Paulo, localizada
da rua Bresser. Na Rua Julio Cezar da Silva, ao lado do Templo de Salomao, se localiza a igreja
evangélica “Cristo La Roca”. Na Rua Bering, estd a igreja evangélica ministério “Del Nuevo
pacto poder de Dios”. Essas duas sao voltadas para imigrantes bolivianos em maioria, conforme

relatos obtidos em conversas formais.

Campos (2016, p. 53) esclarece que a visibilidade é uma esfera central no relacionamento
com o mundo e com os outros e tem sido alvo de privilégio na cultura Ocidental ao longo do
tempo. Por mais que se consumam também imagens, para cada igreja, templo ou comércio,
o capital de visibilidade que pode ser adquirido em estar no Brés tém sentidos diferentes em
si. Para uns, pode ser para fins econdmicos, para outros, como no caso da IURD, é também
marcar de uma forma especifica a planta da cidade, fazer parte da cultura visual do local,

redefinindo as formas de como se inserir também dentro dessa cultura visual religiosa do Bris.

Ricardo Campos, Andrea Mubi Brighenti e Luciano Spinelli, no texto Uma cidade
de imagens: Produgoes e consumos visuais em meios urbanos (2011, p. 6) teorizam a cidade
como o lugar de/para imagens, argumentam que as imagens habitam o espago publico, que
contribuem para o seu cendrio visual e afetam a maneira da qual os agentes agem e representam
a metropole. A histéria da IURD ¢ marcada pela sua relagao com galpaes, cinemas antigos e
teatros desativados. A ecologia visual urbana singular da Zona Norte do Rio de Janeiro, onde
nasce a [URD, afetou a forma como a IURD se “visibiliza”, servindo como quadro referéncia

que guio a IURD na escolha do local de construgio do seu maior e central Templo, o bairro

do Bris.
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Gomes (2011) argumenta que a utilizagio de galpoes de antigos cinemas e teatros
¢ estruturante das préticas da [IURD. “A igreja elabora suas préticas seguindo o principio de
colocar ‘a fé em agao’ e levar a ‘Palavra’ para todos, por meio de diversos instrumentos para
realizar sua missao” (GOMES, 2011). O Brds ¢ um local semelhante ao local de origem da
IURD na Zona Norte do Rio de Janeiro pelo alto fluxo de pessoas e sobretudo por ser um
grande centro comercial. Gomes (2011, p. 150) mostra que [URD se pensa e se considera como
uma igreja para as “multidoes”, “igreja dos grandes eventos” e “concentragoes de fiéis”. Essa
dinimica possibilita a expansao da visibilidade, “seja pelos meios de comunicagao e grandes
eventos, seja pela escolha dos locais de instalagao de seus templos” (GOMES, 2011, p. 150).

E o Bris foi o local escolhido por ser propicio para essa dinimica.

O Templo de Salomao integra com destaque a cultura visual do bairro, influenciando
na forma como os comércios e igrejas locais se constituem e se pensam no bairro. A utilizagao
de elementos em referéncia a Israel Mitico materializado no Templo de Salomao ultrapassou os
limites da igreja, sendo utilizado também por comércios e igrejas. Em minha visita ao Templo
de Salomio pude ver diversos comércios em volta do quarteirao onde se encontra o Templo
com nomes que remetiam a elementos hebraicos e judaicos. Havia uma loja de roupa chamada
“Menorah” e havia uma loja que vendia pulpitos para igrejas, chamada “Moriah”. H4d uma
lanchonete, também na Rua Julio César da Silva, no Brds, que ¢ a rua lateral onde se localiza
o Templo de Salomao — onde também estao essas duas outras lojas mostradas acima — que tem
pelo nome “Maniah”. Perguntei para responsavel do local sobre a origem do nome e ela me
informou que o antigo nome era “Mania”, mas depois da chegada do Templo de Salomao, ela
adicionou a letra “h” para parecer com as outras lojas da rua. Nesses exemplos, a estética em
referéncia ao Israel Mitico se torna um Israel que produz visibilidade e molda a forma como

os sujeitos se colocam no espago.

Sobre as igrejas locais, j4 foi apontado a grande quantidade de igrejas majoritariamente
do segmento cristio no Brds. O que nao apontei ainda é o que o autor Ari Pedro Oro, em
seu texto “A reconfiguracio do espago publico religioso brasileiro: o protagonismo da Igreja
Universal do Reino de Deus” (2015, p. 72) conceitualizou como “efeito mimético da IURD
sobre outras denominagoes”. Para além dos grandes templos construidos depois da inauguragao
do Templo de Salomao, outras denominagdes comegaram a adotar a estética baseada em

elementos do Israel Mitico, hebraicos e judaicos. Esse foi o caso da “Igreja do Reino”.

Sobre essa igreja nao se encontram muitas informagoes quanto a sua histéria na internet.
H4 um canal no Youtube da Igreja a fim de divulgacio dos eventos e pregagdes. Eu tive um
pequeno contato com essa igreja. Antes de encontrar o Templo de Salomao, encontrei um local
chamado “igreja do reino”, onde o palanque de publicidade mostrava um homem branco, de
cabelos longos, barbado, com a roupa branca, um cordao com um pingente da estrela de Davi
e outros apetrechos que remetiam aos elementos do “povo hebreu biblico”. Fui conversar com
uma pessoa que estava na frente do local. Ele me disse os dias do que ele chamou de “reuniao”
e me levou até o local onde a reunido acontecia. Como nao era hora da reunio, estava vazio.

Haviam muitas cadeiras de pldstico para as pessoas que frequentam sentarem. Havia um
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palanque e alguns objetos que remetiam a elementos “judaicos” e da “terra santa biblica” e
tocava uma musica muito suave, provavelmente de origem oriental. Esse episédio no pardgrafo
anterior expressa essa dimensao do “efeito mimético” (ORO, 2015), o afetar do Templo de
Salomao na cultura visual do Bris e como a categoria Israel Mitico pode ser pensada também
como forma de visibilidade. Atrelado as influéncias do bairro no Templo, pode-se dizer que
a cultura visual ¢ dialeticamente constituida pelos atores e a estrutura. Por isso, o Templo de

Salomao estd no Brés e o Brds no Templo de Salomao.

Odutra transformacio ocasionada pelo Templo de Salomao no Bris foi a valorizagio de
iméveis locais que provocou um aumento na demanda e logo um aumento em aluguéis. Isso
fez com que algumas igrejas menores fechassem as portas. Algumas dessas igrejas pequenas
que sobreviveram ao aumento dos aluguéis e dos iméveis, precisaram se organizar devido aos
efeitos do Templo de Salomio no campo religioso do bairro. Dessa forma, a fim de competir
com a grade de reunides e cultos diversos que o Templo de Salomao oferece, essas igrejas se
especializaram em uma drea especifica: uma igreja para drea familiar, outra para a drea da cura,
outra para imigrantes e outros. Assim, essas igrejas setorizavam a disputa com o Templo de
Salomio pelo dia — uma vez que cada culto didrio do Templo de Salomao ¢ especifico para
uma drea, como o culto da cura na sexta, o culto da terapia do amor na quinta, por exemplo,
sendo os mais famosos. Em uma metifora, essas igrejas menores sao as “clinicas” especializadas
por dreas e o Templo de Salomao um “hospital” maior que oferece auxilio mégico-religioso

em todas as 4reas.

Essas igrejas se especializam para disputar ndo com o Templo de Salomao como um
todo, mas com os cultos didrios temdticos oferecidos no Templo. Dando o exemplo, uma igreja
pequena no Brds pode ser especialista em relacionamento e disputar com o culto de quinta-feira
do Templo de Salomao, que ¢ o culto da Terapia do Amor. Essa forma de organizar a oferta
dos cultos foi constitutiva para a construgio de tipos de perfil para tipos de cultos especificos.
Pessoas interessadas em alcangar um relacionamento poderiam optar ir diretamente ao culto

temadtico acerca de sua demanda, por exemplo.

No Templo de Salomao as reuniées/cultos ocorrem todos os dias da semana, em
determinados horérios, tendo cada reunido um tema em cada dia da semana, havendo apenas
o dia de domingo com “duas temdticas”. Come¢ando pelo domingo, tem a reuniao que tem
por tema “encontro com Deus”. Na sua descrigao, essa reuniao de domingo é feita para “os que
desejam ter uma experiéncia real com o Altissimo”. O hordrio dela é as 6h e as 9h30. As 18h,a
reunido é sobre Apocalipse, ou seja, um estudo sobre o livro biblico chamado “Apocalipse”. Na
segunda-feira, ocorre a reunido da nagio dos 318, que consiste em uma palestra “motivacional
para o sucesso financeiro”. Trata-se da reunido com o maior niimero de hordrios, sendo as:
7h, 10h, 12h, 15h, 18:30h e 22h. Na ter¢a-feira, a reuniao ¢ do “dia da cura™ “oragdo para a
restauracio da sadde fisica e emocional”. Os hordrios dessa reuniio sao as 10h, 15h e 20h. Na
quarta-feira, a reunio tem por tema “Escola da fé: reuniao para o fortalecimento espiritual”.
Os hordrios sao: 10h, 15h e 20h. Quinta-feira, tem a reunido por tema “Terapia do Amor”,

que ocorre as 10h, 15h, e 20h. Sexta-feira tem a reunido “Mudanga de sorte”, que ocorre as
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10h, 15h, e 20h e no sdbado a reunido do “Jejum das causas impossiveis’, que ocorre em

horirio Gnico, as 7h.

Tomando o exemplo da categoria nativa da IURD sobre o frequentador esporddico,
cogitando a possibilidade de sua demanda ser conseguir um relacionamento, esse tipo de
membro pode transitar entre as diversas outras igrejas que ofertam cultos referentes a este tema
na busca de alcangar seu objetivo. O Templo de Salomio estd em certa vantagem comparada
as outras igrejas mais focais em temdticas ou até mesmo as igrejas tradicionais que trabalham
e estabelecem o vinculo religioso a partir de outros ditames. Portanto, o Templo oferece
uma diversidade de possibilidades para o frequentador esporddico atender suas demandas —
englobando o miximo de possibilidades possiveis, como relacionamento, satide, prosperidade
— a0 mesmo tempo em que também busca fidelizar esse membro. Essa fidelizagio é um escopo
institucional, mas na maioria das vezes também ¢ uma meta pessoal do sujeito, integrante da

forma como o individuo constréi sua identidade religiosa.

Membros no Templo de Salomao

Gomes (2011) constréi tipos ideais acerca de como a IURD classifica seus membros
com relagdo a vinculagio destes com a igreja. A autora destaca quatro tipos de membros. A
primeira tipologia, os “membros convertidos”, que sao aqueles que passaram pelo “batismo nas
dguas” e no “Espirito Santo”, dos quais assumem a identidade religiosa; a segunda tipologia
s20 “os membros em processo de conversao”, que sao os que participam do cotidiano da
igreja, ja foram batizados nas dguas, mas ainda nao foram batizados no “Espirito Santo”, mas
que continuam buscando esse segundo batismo; a terceira tipologia sio os frequentadores
esporddicos que nio sio batizados nem nas dguas, nem no Espirito Santo, mas que vao a
ITURD buscando uma ben¢io imediata ou apenas a fins de conhecimento da igreja; e a quarta
tipologia, que s3o os “membros em potencial”, sdo todos os que devem ser levados a conhecer

a “Palavra”, assim sendo, todas as pessoas, para a [IURD, sdo consideradas como membros em
potencial (GOMES, 2011, p. 128).

Segundo Gomes (2011), a IURD estabelece servigos diferentes para cada tipo de

membro:

H4 uma preocupagio visivel da igreja em atender os diferentes tipos de fiéis que
caracterizam seu publico: desde aqueles que querem suprimir alguma aflico
imediata, aqueles que se identificam e se assumem como membros — e hd ainda

os membros em potencial, os que nunca entraram em qualquer templo da igreja.

(GOMES, 2011, p. 128).

No Templo de Salomao convivem as quatro tipologias de membros. Para além da
forma como a IURD vai desenvolver as funcoes com relagao aos diferentes tipos de fiéis que

constroem o seu publico, dialeticamente, esses tipos de membros constroem suas formas
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de participagio e de identidade na IURD. Ana Lucia Enne em seu texto “A perplexidade, a
complexidade: a relagao entre consumo e identidade nas sociedades contemporineas” (2008,
p-16) argumenta que o processo de constitui¢ao das identidades e alteridades na modernidade é
extremamente complexo e que isso requer uma anélise que leve em conta o papel enquadrador
da sociedade de consumo, mas também o alargamento do campo de possibilidades para que
o individuo possa produzir suas representacoes de si e configurar suas formas identitdrias.
A TURD, assim, desenvolve fungées e formas de “consumo” dos bens e servigos religiosos,
turisticos e de imagem diferentemente para cada tipo, mas cada ator, dentro desse campo de
possibilidades, busca construir seus préprios processos identitdrios. Essa dindmica faz parte do
jogo, onde os tipos de membros estdo buscando construir suas representagoes de si e a [URD,
que busca, a partir das suas estratégias de poder, impor suas concep¢oes hegemdnicas com
relagdo a cada membro. Isso nao significa que hd necessariamente um conflito. Percebe-se que
as construgoes de si dos membros e as concepgdes estruturais da [IURD para cada um muitas

vezes atuam em consonancia.

No caso da primeira tipologia, o “membro convertido”, ir ao templo maior da sua igreja
¢ um feito de muita importincia para sua identidade Iurdiana — sobretudo se esse individuo
residir em outras cidades e estados fora de Sao Paulo. Registrar esse momento com fotos e
videos é a medalha que materializa esse feito na vida do membro. O Templo de Salomao, para
esse tipo de membro, é um lugar onde vocé “sente uma paz”, sente algo diferente. A fala de um
membro convertido da IURD residente de Recife, que escolheu visitar o Templo de Salomao
nas férias, quando perguntado por mim sobre a diferenca do Templo de Salomao para outras
igrejas da IURD, elucida bem isso:

E como se fosse uma capital de um pais, o Templo de Salomio é a capital da Igreja
Universal. Logo que eu entro aqui, eu sinto uma paz imensa que nunca senti em
lugar nenhum. Aqui é um lugar santo, diferente de tudo. (Obreiro da IURD.
Entrevista concedida a Carlos Gongalves da Fonseca. Sao Paulo. 16 de set de 2018).

Conheci esse “membro convertido” no tour do Templo de Salomao. O zour, a simulagao
da histéria do povo hebreu biblico produzido pela IURD no Templo de Salomao, se constréi
a partir do visivel. Ver as esculturas, as maquetes dos templos, os objetos em referéncia ao
Israel Mitico, poder tirar fotos disso, é de certa maneira experimentar essa historia. Na minha
monografia, argumentei que o four buscava materializar subjetivamente o vinculo que aIURD
constréi com esse Israel Mitico (FONSECA, 2018). Essa ideia, no entanto, foca apenas no
membro convertido. Ver e experimentar o tour se constitui diferentemente com relagio a

tipologia de membros da IURD.

No caso dos frequentadores esporddicos e membros em potencial ver o Templo,
experimentar e produzir imagens sobre ele ganham outras dimensées. Uma das participantes
que estava no zour no dia em que eu fui se declarava como evangélica e que havia ido ao Templo,
pois estava de férias em Sao Paulo. Ela me relatou que nao chegou a assistir uma reuniao no

Templo, nem participado de nenhum evento religioso do local. Ela disse que s6 havia ido ao
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tour e que dali iria para um parque aqudtico. Depois de ter tirado muitas fotos, ela foi embora
para ndo perder a hora do transporte para o parque. Relatou-me também que jd havia ido em
alguns outros Templos da IURD, mas que ali, pelo fato de ter objetos de Israel, era especial.
Dentro da tipologia dos membros da IURD, ela se encontra como frequentador esporddico
ou membro potencial. Em minha classificagao, a colocaria como membro em potencial devido
seu vinculo com outra igreja. No exemplo dessa participante, pode-se perceber o cardter ladico
que o Templo pode ter, tanto que apds o tour no Templo, ela iria a um “outro parque”. Ela
escolheu tirar algum tempo de suas férias para ir ao Templo de Salomao. Mas, nio nas reunioes

e sim no four, na experiéncia lidica que o Templo, para além do culto, oferta.

Em um esfor¢o de tentar caracterizar o consumo visual que pode inferir na construgao
identitdria ou na experimentagao lddica do espago, os membros convertidos consomem
visualmente, produzindo imagens e experimentag¢des a fim da sua construgao identitdria como
iurdiano. Um dos pontos diferenciais para “ser iurdiano” é ter tido a oportunidade de visitar
o Templo de Salomio. Poder ver, tocar e, por fim, tirar uma foto materializa essa conquista.
Segundo relatos, estar 14, ver com os “préprios” olhos é ter uma imensa e Ginica oportunidade.
E estar experimentando um pouco do que o povo hebreu biblico viveu, segundo alguns
relatos, é como “ser israelita’. Em minha monografia (2018), como dito, minha tese era sobre
a subjetivagio a partir da materializagdo da narrativa do vinculo com Israel Mitico construida
pela IURD (FONSECA, 2018). De fato, isso ocorre, mas especialmente nesse tipo de membro,
o membro convertido. Um membro convertido, ao ser perguntado por mim acerca da razao
do Templo ter se inspirado em elementos do Israel Mitico, disse que o Templo ¢ assim para

trazer na realidade o tempo antigo, para resgatar a fé. Ele completou dizendo:

Deus disse que separou o povo de israel. E a mesma analogia Deus fez, porque
a promessa de Israel veio de Abrado. Abraio se torna pai de todos aqueles que
se convertem a Cristo. Por ele ser o simbolo de Israel e Israel ser o simbolo dos
escolhidos, ¢ que nds somos como se fossemos filhos de Israel, como, com aspas,
fossemos “israelitas”, justamente porque nosso pai na fé é o simbolo de Israel.
(Obreiro. Entrevista concedida a Carlos Gongalves da Fonseca. Sao Paulo. 16 de
set de 2018).

Na segunda tipologia de membros, os membros em processo de conversao, ir ao Templo
de Salomio é um marco na sua vida religiosa. Experimentar e consumir visualmente pode
impulsionar a conversao do membro em processo de conversao para o membro convertido. O
Templo funciona como uma espécie de rito de passagem entre os perfis. Ir ao Templo maior,
a “capital” de sua igreja, pode ajudar este sujeito a ultrapassar sua condi¢ao de nao ter sido
“batizado no Espirito Santo”, podendo impulsionar esse processo. Um exemplo disso foi a
Cldudia Baré. Cldudia mora no Manaus, ¢ indigena, pedagoga e possui 42 anos. E obreira da
IURD de Manaus. Fiz a entrevista com a Cldudia e ela me relatou que queria muito que sua

filha pudesse ir ao Templo de Salomao em Sao Paulo. Sobre sua filha, Cldudia me relatou:
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Eu tenho uma filha de 16 anos, ela era do grupo jovem da igreja, mas ela se
afastou. Ela também queria muito estar 14 no Templo de Salomio. Ela sempre ia
aos templos daqui de Manaus em busca do Espirito Santo. Mas ela disse que nao
conseguia. Entdo, toda vez que vou 2 igreja convido ela, mas ela continua dizendo
que nio. Eu acredito que o Templo de Salomio ajudaria muito ela na busca do
Espirito Santo® (Obreira. Entrevista concedida a Carlos Gongalves da Fonseca.
Rio de Janeiro. 25 de jan. 21).

Esse relato da Cldudia evidencia um olhar sobre a importincia do Templo na
constitui¢io identitdria religiosa de sua filha e também a sua. Cldudia, embora nunca tenha
ido ao Templo, é uma obreira, que segundo o préprio relato, ¢ batizada e sonha em um dia
visitar o Templo de Salomao. Mesmo sem nunca ter ido, o relato de Cldudia nos mostra como
o Templo é central nao somente para os que ali sio membros, mas também para obreiros,

membros e frequentadores da IURD de todo Brasil.

J4 o frequentador esporddico e os membros em potencial, o espago pode se torna um
espago ladico-religioso, onde se pode “ver” teatralmente a origem da religiao mundial que se
tornou o cristianismo a partir dos elementos em referéncia ao Israel Mitico. Como o exemplo
dado anteriormente sobre uma das participantes do zour, que foi ao Templo apenas a fim de
tirar fotos e se divertir, pois logo depois de sua ida ao Templo, esta participante do zour iria a

um parque famoso em Sao Paulo.

Cabe destacar que a figura do frequentador esporddico também ¢é conhecida pela
urgéncia de suas demandas, que o fazem irem conforme suas necessidades do momento,
podendo estabelecer ou ndo um vinculo maior com a igreja posterirormente. No culto da
Terapia do Amor, por exemplo, alguém que deseja ter um relacionamento, pode ir nesse culto
na busca de suprir sua vontade. Tal dinimica fica clara com o relato da Regina. Regina, de 39
anos, moradora do Bairro da Liberdade em Sao Paulo, que tem por profissio Babd, é membra
e batizada na igreja Internacional da Graga. Conheci a Regina em um dos grupos de Facebook
dedicado a reuniao Terapia do Amor do Templo de Salomio. O grupo, com mais de 20 mil
pessoas, ¢ dedicado exclusivamente a servicos de relacionamentos e encontros entre pessoas da
IURD. Regina estava no grupo e aceitou uma entrevista. Embora nio seja da IURD, Regina
acreditava que conseguiria encontrar um bom relacionamento indo na Terapia do Amor.

Segundo seus relatos:

Eu tenho buscado muito estar juntos das pessoas da mesma f¢, para possivelmente
conhecer alguém que queira constituir familia. Eu e todos ao meu redor acham que
jd estd na hora disso e como nao vejo nada em vista, estou tentando ajudar o destino
indo aos lugares que possivelmente isso poderia acontecer. Por ter mais pessoas
no culto da Terapia do Amor e pelos ensinamentos na drea dos relacionamentos,
acho que ali poderia me ajudar a chegar no meu objetivo’ (Frequentadora da

8 Entrevista realizada no dia 25 de janeiro de 2021.

® Entrevista realizada no dia 19 de janeiro de 2021.
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Internacional. Entrevista concedida a Carlos Gongalves da Fonseca. Rio de Janeiro.
19 de jan. 2021).

O relato da Regina mostra a dimensao que argumentei sobre a diversidade de
possibilidades de ofertas de cultos para os diversos tipos de perfis, o que faz o Templo ter uma
certa vantagem em comparagao as outras igrejas do Brds que focalizam seus cultos em temdticas
ou até mesmo as igrejas maiores, como o exemplo da Internacional da Graga. O trinsito
religioso é uma das marcas do campo religioso brasileiro atual (ALMEIDA; MONTERO,
2001) e a Regina ¢ uma dessas figuras que transitam entre as denominagoes evangélicas na
busca de conseguir seus objetivos pessoais, mas nao a custo de sua identidade religiosa, pois
busca conseguir encontrar um relacionamento, porém dentro das possibilidades que sua vida
religiosa dispoe. Dentro dos enquadramentos, a Regina consegue encontrar movimentos que
adequam suas crencas as suas metas pessoais. Sua identidade religiosa se forma a partir desse
jogo onde os sujeitos encontram formas de alargar o campo de possibilidades para produzir suas

representagdes de si e configurar suas formas identitdrias, mesmo dentro dos enquadramentos

da estrutura (ENNE, 2008, p. 16).

A figura do turista: o espago do Templo para além do rito

Nessa classificagio dos quatro tipos de membros, escapa a figura do turista. Integro
a figura do turista no debate buscando dar um panorama maior acerca da complexidade do
espaco que se constitui o Templo de Salomio, uma vez que essa figura foge da tipologia dos
membros construida por Gomes (2011), mostrando que a [URD nio pensa todos os de fora

<« . »
como “membros em potencial”.

O tamanho do Templo de Salomao chama a atencio. Por estar localizado em uma via
de muito acesso, turistas e transeuntes costumam visitar o Templo. Além disso, os servicos
fora o culto/reuniio, como o zour pelo Jardim Biblico, vendas de livros e outros, atraem esses
turistas e transeuntes. Uma questao que traz o questionamento ¢ o fato de que dentro do
terreno do Templo de Salomao nao hd nenhuma espécie de proselitismo ou evangelizacio,
mesmo com a presenga de pessoas que poderiam, segundo classificagao dos tipos de membros,

tornar-se membros da JTURD.

Gomes (2011) mostra que todos os “outros”, ou seja, os de fora, sao frequentadores em
potencial, podem tornar a vir a serem frequentadores esporddicos e logo frequentadores assiduos.
A forma como a IURD se constréi tem a ver com a forma como ela pensa a vinculagao. Aqui a
figura do turista, visitante traz novas perspectivas sobre a forma como a IURD se constréi. Além
dos quatro tipos de membros (GOMES, 2011) faz parte da tipologia dos frequentadores da
TURD a figura do turista, dos visitantes, que passam no Templo de Salomao a fim de conhecer
o monumento. Para esse perfil, o espago pode ser representado como um espago lidico, uma

espécie de “parque de diversoes”.
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Para a compreensdo da importincia da figura do turista no Templo de Salomao da
IURD, volto no dia de sua inauguragio. A inauguragio do Templo de Salomao, em 2014,
contou com a presenca das maiores autoridades dos trés poderes do pais daquela época, entre
as quais, a figura mais importante, a entdo presidenta Dilma Rousseff, que se sentou ao lado
do bispo Edir Macedo. Michel Temer, o vice-presidente na época, também esteve presente para
acompanhar a cerimonia. Tanto o entao governador de Sao Paulo — Geraldo Alckmin — como o
prefeito — Fernando Haddad — também compareceram. Também marcou presenca o ministro
do STF (Supremo Tribunal Federal) Marco Aurélio Mello; a presidente do STM (Superior
Tribunal Militar), Elizabeth Teixeira Rocha; o ex-diretor da Policia Federal, Leandro Daiello
Coimbra, além de diversos outros governadores, deputados federais e estaduais, vereadores e
prefeitos. Alguns jornais destacaram em tom de dentincia a presenga de politicos na inauguragao
do Templo e a prépria inauguragio, alegando que isso, de certa maneira atentava, ao Estado
laico brasileiro, pois viram a presenca dos politicos um beneficio a apenas um grupo religioso,
no caso da IURD (GUTIERREZ, 2014). Nesse sentido que a figura do turista e dos visitantes
no Templo de Salomao entra, pois integra a narrativa da IURD com relac¢io ao Templo de
Salomio ser um “espago para todos”, um “espago ecuménico”, um “espago turistico” e nao
apenas de um grupo religioso. Essa narrativa ¢ acionada contra a dendncia de que o Templo
estaria atentando contra o Estado laico brasileiro, pois, segunda a narrativa da IURD, o Templo

¢ mais que igreja apenas para os membros, mas ¢ também um espaco “para todos”.

A figura do turista é central na construgao da narrativa institucional da igreja de que
o espago ali ¢ acessado por “todos os tipos de pessoas”, que o espago € para todos e nao sé
para os membros daigreja. Esse “outro” nao ¢ o “outro” passivel de conversao, logo nao pode
ser considerado o “membro em potencial”. Uma vez que a narrativa de “lugar para todos”,
“lugar turistico” é acionada contra dentncias de que o Templo de Salomao fere a laicidade, a
figura do turista ¢ constitutiva para a constru¢ao da narrativa da IURD de que nem tudo ali
no Templo de Salomao ¢ feito para fins proselitistas, ou seja, que ha determinadas pessoas
para as quais o Templo de Salomao também oferta servigos turisticos. Isso vai depender de
como o espaco é concebido no Templo de Salomio e quais desses espacos o turista adentra:
caso ele entre no local do culto, a condicao de turista se transforma na condi¢ao de membro

em potencial.

Nessa perspectiva, um breve debate sobre o espaco se faz necessdrio. O debate sobre a
conformagio, configuragio e significados dos espagos ¢ integrante das ciéncias sociais desde
sua formacao. O autor Robert Hertz em “A preeminéncia da mao direita: um estudo sobre a
polaridade religiosa” (1980) demostra também essa preeminéncia direita na conformagao dos
espagos. Outro trabalho notével foi o ensaio “Algumas formas primitivas de classificagao” (2001)
de Marcel Mauss e Emile Durkheim que, a0 demostrar a organizagio de uma tribo australiana

em duas fratrias e, dentro dessa fratria, em uma complexa divisdo de clas, argumenta que a
classificagdo das coisas reproduz a classificagao dos homens (MAUSS; DURKHEIM, 2001).

A conformagiao do espaco reproduz categorias humanas e sociais. Evans-Pritchard

continua com a tradi¢do do debate de Mauss e Durkheim (2001) sobre espago e, em Os Nuer:
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uma descrigdo do modo de subsisténcia e das instituigoes politicas de um povo nilota (1978), evidencia
duas distin¢des sobre o espaco: espaco ecoldgico e espaco estrutural, que terdo relagio a pertenca
dos individuos. O espago ecoldgico e a distincia ecoldgica representam necessariamente a
distancia fisica entre os espagos. Jd o espaco estrutural e a distdncia estrutural dizem respeito

sobre um espago socialmente constituido. O autor vai definir distdncia estrutural como:

A distancia entre grupos de pessoas dentro de um sistema social é *expressa em
termos de valores. A natureza da regido determina a distribui¢ao das aldeais e,
por conseguinte, a distincia entre elas, porém os valores limitam e definem a
distribui¢ao em termos estruturais e fornecem um conjunto diferente de distancias.
Uma aldeia nuer pode estar equidistante de outras duas aldeias, mas, se uma destas
duas pertencer a uma tribo diferente daquela a que pertence a primeira aldeia,
pode-se dizer que ela estd estruturalmente mais distante da primeira aldeia do que
da tltima, que pertence & mesma tribo. (PRITCHARD, 1978, p. 123).

O espago estrutural no Templo é aquele no qual os tipos de membros estio
estruturalmente mais préximos um dos outros. Na configuracio do espago estrutural, cada
tipo de membro pode estar mais préximo estruturalmente do que outro, mesmo que ocupando
espagos ecoldgicos distantes. Membros de um mesmo tipo podem estar mais préximos
estruturalmente em contraste com membros de outro tipo. Essa aproximagio se d4, sobretudo
nas formas de agao ritual, ou seja, nas incumbéncias e obrigagoes liturgicas e religiosas que cada
tipo de membros possui, independentemente da localidade de sua igreja. Tem-se o exemplo
da reunido de sdbado no Templo de Salomao, que é exclusiva para os membros convertidos.
Em minha etnografia no Templo de Salomao (2018), ao entrevistar um obreiro da IURD de
Recife, nao pude realizar a entrevista no sibado por conta de sua participagao nessa reuniao,
tendo assim sé concluido a entrevista no domingo. Logo, percebe-se que mesmo sendo um
obreiro da IURD de Recife, o membro participou de uma reunio em Sio Paulo com outros

membros provenientes do local.

Esse mesmo espaco estrutural se constitui de modo complexo para outros tipos de
membros, pois considerando o membro em potencial, que sao todos os que podem vir a ser
membros da IURD, o espago estrutural da IURD no Templo de Salomao consistiria em todos
os lugares passiveis de agao evangelistica pela igreja. Aqui surge a figura da turista. Se o turista
¢ uma figura que se diferencia do membro em potencial por conta da sua fun¢io de integrar
a narrativa do “espaco para todos”, hd efetivamente uma distancia construida estruturalmente
entre os de “dentro” — os tipos de membros — e os de fora — os turistas. Esses espagos estruturais
se materializam e se reproduzem especialmente no Templo de Salomao. O debate sobre os
espagos se torna necessario para compreensao de como tais locais no Templo de Salomao sao

pensados, construidos e consumidos.

Pierre Bourdieu, em “A casa Kabyle ou o mundo as avessas” (1999), retomando os
debates iniciais das conformacoes dos espagos e as categorias sociais, dard materialidade a

essas concepgdes sobre os espagos e seus significados em sua andlise sobre a casa Cabila. O
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autor argumenta que a casa Cabila evidencia as diversas relagoes que se constituem entre as
categorias de pensamento do povo Cabila com relagio a espagos sociais como casa, aldeia
e cosmos (SAYAO, 2013). A andlise evidencia a organizagio do interior da casa e relacoes
de oposi¢io e mutualidade que estio em consonincia com o externo e com a mentalidade
Cabila. Segundo Bourdieu, “a casa se organiza segundo um conjunto de propostas homdlogas:
fogo, dgua; cozido, cru; alto, baixo; luz, sombra; dia, noite; masculino, feminino [...] cultura,
natureza (BOURDIEU, 1999, p. 151). Essa anilise de Bourdieu nos ajuda a compreender
como os espacos do Templo de Salomio estao organizados, em suas distdncias estruturais e

seus significados.

Os espacos de “dentro” e “fora”, “do rito” e do “passeio/turismo”, do “lugar para todos”
e do “lugar santificado por Deus” parecem conviver no espaco do Templo de Salomio, tendo
seus limites constituidos a partir da passagem para o local da reunido, o “santudrio” onde
para tal, hd uma revista com detectores de metal, hd a proibicio de aparelhos eletronicos e
hd regras para as vestimentas. O exemplo maior disso foi no meu primeiro dia da etnografia.
Pude acessar, mesmo estando de bermuda, boa parte do que seria o “quintal” do Templo de
Salomaio, ou seja, sua parte externa ao local do culto. Sé nio poderia entrar de bermuda para
assistir a reunido. Indo para o tour, hd situagdes e locais no qual é proibida a utilizagao de
aparelhos eletronicos, como dentro do “taberndculo”. ATURD estipula essas regras menos por
medo de reprodugio das imagens e controle e mais na busca da demarcacio do espago que é
“sagrado” e o espago que ¢ “recreativo”, “turistico”. Do lado de fora do Templo, contudo, na
rua, na avenida, no quarteirdo que rodeia o Templo, as praticas de distribui¢ao de jornais da

Universal s3o claramente percebidas.

Assim como a casa Cabila possui um espago fechado secreto que confina as relagoes
da intimidade e o espago masculino thajma’ th, que é o lugar da assembleia, da mesquita,
do café (BOURDIEU, 1999, p. 149), o Templo de Salomao também possui os espagos de
“dentro” e o de “fora”. Para os de dentro com relagio a filiagao, o espago se relaciona a filiagao
dos membros convertidos, busca de fidelizagao dos membros em processo de conversao e dos
membros esporddicos, e busca da conversio dos membros em potencial de conversao. J4 para
os de “fora”, o espago se configura na busca da experiéncia turistica. Dessa forma, os espagos
se definem em dois no Templo: espaco de culto e espago do turismo/passeio. Tudo isso em
um espago no qual ser frequentador em potencial e turista vai depender de como a pessoa vai

se alocar dentro desses espagos.

Consideragées finais

Alguns pontos precisam de uma breve consideragio, sobretudo a relagao entre esses
dois pontos que analiso — os tipos de membros da IURD e os turistas. Jean-Paul Willaime
em Sociologia da Religido (2012) argumenta que a religido se manifesta na interse¢ao de trés
pontos: “vinculo longitudinal da linhagem com seus ascendentes e descendentes, o vinculo

horizontal entre os irmaos na religido, esses dois vinculos articulando-se ao vinculo vertical,
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que se refere a uma alteridade” (WILLAIME, 2012, p. 197). Essa concepg¢ao de Willaime pode
ser utilizada para pensar o uso do Israel Mitico pela IURD no Templo de Salomao. Em minha
monografia, por titulo Materializacio do vinculo com o Israel Mitico pela IURD (2018) procurei
demonstrar como a IURD buscava materializar este vinculo com o Israel Mitico, se colocando
como uma “herdeira” da promessa do povo hebreu biblico. A primeira dimensao destacada
por Willaime, que é o vinculo com a linhagem ascendente e descendente, foi explorada pelo
meu trabalho de monografia. Minha pesquisa nesse trabalho se diferencia, pois, busca agora

analisar a construgio do vinculo horizontal entre os “irmaos na religido” e com a alteridade.

Os quatro tipos de membros da IURD fazem parte de como a IURD pensa e constitui
os “seus”. J4 os turistas se constituem como alteridade aliadas com as quais a IURD se relaciona
no Templo. A TURD também se relaciona de forma especifica com outra espécie de alteridade,
que ¢ a alteridade construida como “inimiga” ou “perseguidora’. Essa concepgio ¢ ilustrada
no filme Nada a Perder (2018)" e na matéria A prisdo do Bispo Macedo (2017), publicada
no site da Igreja Universal, em que a Globo e a Igreja Catdlica sao colocados como inimigos
ferrenhos da IURD e principais atores na prisiao do Bispo Edir Macedo em 1992. A matéria

citada a seguir relata uma fala do Edir Macedo descrevendo que:

Na década de 1990 j4 existiam 4 mil templos da Universal de Norte a Sul do Pais.
Realmente, um nimero impressionante, que incomodou muitos ‘poderosos’ da
época. ‘Eu tinha e tenho muitos inimigos. O clero catélico, a Rede Globo e gente
poderosa usada por eles. Eu até entendo tantos ataques, realmente hd motivos para
isso. A Igreja Universal incomoda. Nés assustamos. Nosso crescimento assustou
muita gente na época da minha prisao e continua assustando até hoje’, revela o
bispo na publicacao'.

Essa dada retérica da perseguicao ¢ mostrada por Gomes (2011), argumentando que
esse movimento permite 2 IURD construir formas de respostas aos seus interlocutores, no
nosso caso, com a alteridade inimiga. Para tal, a autora destaca o circuito da conquista. “No
circuito da conquista, a perseguicao integra um importante sistema de categorias, envolvendo
quatro momentos necessarios que, combinados, dao significado ao circuito da conquista:
perseguicao-revolta-sacrificio-conquista” (GOMES, 2011, p. 99). A retérica da perseguigio
¢ muitas vezes acionada como uma forma de lembranga de momentos dificeis do passado da

[URD, como o préprio caso da prisao do Bispo Edir Macedo.

O circuito da conquista mostra como as ligagoes da relagio com a alteridade podem
servir a fim de solidificar ainda mais as relagdes com os tipos de membros na demonstragao que
aigreja é capaz de superar as adversidades e as perseguicoes. Isso permite uma maior integragao
dos membros convertidos, fortalece os membros em processo de conversdo na busca do batismo

com o Espirito Santo, mostra para os frequentadores esporddicos os beneficios da fidelizagao

1 NADA A PERDER. Dire¢ao: Alexandre Avancini, Producao: Paris Filmes e Record Filmes, 2018. Filme exibido pela Netflix. (130 min).

1A PRISAO do bispo Macedo. IURD. 2017. Disponivel em universal.org/noticias/post/a-prisao-do-bispo-macedo/. Acesso em: 15 jul.
2020.
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a igreja, a0 demonstrar a forga que a [IURD tem de mudar suas vidas, j4 que a igreja superou

as adversidades, sendo tal narrativa aplicivel também aos membros em potencial.

Junto com a figura do turista, podem-se pensar também as autoridades politicas —
presentes na inauguragao do Templo, por exemplo - como alteridades aliadas. Os dois fazem
parte também da cosmologia da IURD, se diferenciando da alteridade inimiga por conta das
aliancas com a IURD. As aliancas com figuras importantes da politica podem demonstrar a
busca da construgao da IURD como uma igreja que tem poder, pois além da IURD “superar suas

adversidades e as perseguicdes dos poderosos”, agora a igreja tem esses “poderosos” aplaudindo

de pé uma inauguragio de um Templo da IURD (MONTERO; SILVA; SALES, 2018).

Jd a diferenciagao com os que a [URD constitui como “os de dentro” é mais complexa,
uma vez que os membros em potencial sao todos os de fora da IURD, que podem vir a ser um
dia membros, segundo Gomes (2011). Nesse ponto, meu trabalho se diferencia da Edlaine
Gomes, ao enfocar como cada tipo de membro “consome” os servicos do Templo. A figura do
turista, por exemplo, ndo ¢ necessariamente um membro em potencial dependendo do espaco
no qual ele esteja no Templo. A figura do turista é de suma importincia para a construgio

institucional da IURD do Templo de Salomao como “espago para todos/espago ecuménico”.

Procurei articular os dados sobre o Templo de Salomao em companhia com a bibliografia
sobre a IURD, apoiando minhas reflexes com a etnografia que fiz no Templo de Salomao em
2018 e entrevistas feitas em 2021 em material registrado no didrio de campo. Embora consiga

compreender que o trabalho é muito ambicioso, busquei pensar as diversas facetas do Templo

de Salomao da IURD.
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Vodu, a resisténcia negra no Haiti

Marcela de Oliveira Santos Silva’
Bruna Baliza dos Santos Doimd®

RESUMO:

Em 2010, um grave terremoto atingiu o Haiti, fazendo com o que o pais caribenho se
tornasse manchete por todo mundo. A tragédia gerou solidariedade, mas trouxe a tona muitos
esteredtipos que ficaram evidentes em reportagem sensacionalista que lotaram a imprensa.
Entre um dos topicos que foi levantado na ocasiao foi sobre o Vodu, religido comum na
regiao, que ¢ peca fundamental da histéria nacional, mas que foi e ainda é estigmatizada. E
justamente sobre esse importante componente da historia haitiana que este artigo pretende
se debrugar. Nosso objetivo ¢ debater o Vodu niao pelo seu prisma religioso, mas seu papel
politico, que, no caso haitiano, foi uma das bases fundantes para o processo de independéncia
nacional. Discutiremos a trajetéria dessa pratica religiosa do periodo colonial, passando pela

Revolugao haitiana e chegando até os dias atuais (2010).

Palavras-chave: Religiao; Vodu; Haiti; Politica.

Voodoo, the black resistance in Haiti

ABSTRACT:

In 2010, a serious earthquake hit Haiti, making the caribbean country headlines around the
world. The tragedy generated solidarity, but it brought to the surface many stereotypes that were
evident in sensationalist reports that filled the press. Among one of the topics that was raised
on the occasion was about Voodoo, a common religion in the region, which is a fundamental
piece of national history, but which was and still is stigmatized. It is precisely this important
component of Haitian history that this article intends to focus on. Our objective is to debate
Vodou not through its religious prism, but through its political role, which, in the Haitian
case, was one of the foundations for the process of national independence. We will discuss the
trajectory of this religious practice from the colonial period, through the Haitian Revolution
and reaching the present day (2010).

Keywords: Religion; Voodoo; Haiti, Politics.
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Introdugio

Nas obras A ética protestante e o espirito do capitalismo (2002), Economia e Sociedade
(2000), Etica econdmica das religides mundiais (2016), bem como em outras obras em
menor grau, Max Weber dedicou-se em compreender o fendmeno religioso paralelamente a
economia. Partindo da compreensio dos fendmenos humanos como processos, afastou-se da
nogio evolucionista de histéria. Assim, Weber prop6s a andlise do processo de racionalizagio
da civilizagao ocidental contrariando o positivismo histérico do século XIX, que postulava a
racionalizagao como produto do Iluminismo, entendendo que os periodos anteriores foram
incapazes de uma agao racional. Para o sociélogo alemao, por mais primitivo que fosse o
homem, ele poderia ser subjetivamente racional. Ou seja, toda manifestagio humana em
qualquer tempo e espago partia da racionalizagao das agoes sociais, sejam elas tradicionais,

racionais ou afetivas.

A proposta de Max Weber foi abarcar a racionalizagao nas esferas da economia,
moral e tecnicidade, bem como de outras esferas do comportamento humano aparentemente
menos racionalizaveis como a sexualidade, a musica e a religido. Weber, diferente de Emile
Durkheim, nio partiu da andlise de sociedades “primitivas”, mas sim, da sociedade moderna e
de religides complexas como o judaismo, budismo, islamismo e podemos inserir nessa analise
o vodu. Segundo o sociélogo, a religido ¢ um elemento fundamental que forma a priori um
modelo racional e metédico. Esse processo deu-se pela transacao do pensamento religioso
em detrimento do abandono das praticas magicas. Ao dar lugar a um quadro administrativo,
a burocratiza¢ao das praticas religiosas de forma a estabelecer mecanismos de dominag¢ao na
sociedade ocidental: controle moral, sexual, econbmico e outros. Por fim, a racionalizacao
do pensamento religioso é mais um processo de desencantamento do mundo, pois é possivel

compreender a a¢ao social, uma vez que estabelece algum tipo de comunica¢ao com a sociedade.

A partir dessa linha de pensamento, da racionalizagio da religido, este presente trabalho
tem como objetivo abordar o Vodu nio apenas como uma religiao tradicional africana, mas
como um projeto politico na Revolugao Haitiana, fazendo uma breve anilise do papel do Vodu
no processo da Independéncia em 1804 e com isso evidenciar a perseguigio religiosa que os

praticantes dessa religido sofreram e ainda sofrem.

Vodu, uma forma de resisténcia

Segundo Renel Prospere e Alfredo Gentini, um dos processos da colonizagao consistia
na alienacio cultural, religiosa e étnica dos negros. Proibiam-se os cultos africanos, e os negros
eram obrigados a aceitar a religido crista por meio do batismo. Nessa conjuntura, o Vodu
haitiano representava uma forma de resisténcia africana perante o sistema escravista branco.
Laénnec Hurbon, citado por Prospere e Gentini, classifica o Vodu como a primeira forma de

resisténcia contra a escravidao:
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Essa resisténcia se fez justamente sobre a base das crengas antepassadas. Desde os
navios negreiros, pelo suicidio, pela greve de fome, pela recusa de medicamentos,
o vento da revolta comegou a soprar: os negros deixavam os corpos aos brancos
e iam reunir-se no mundo de seus avds. Ndo vamos levantar o nimero das
rebelides registradas desde o inicio do tréfico. Nosso objetivo agora é simplesmente
recordar como o Vodu foi & primeira forma de resisténcia contra a escravidao. Os
historiadores costumam designar pelo termo Marronage (os Quilombos brasileiros)
a fuga dos escravos das plantacoes de cana e oficinas, para lugares inacessiveis
onde reconstitufam a solidariedade étnica, recriavam suas tradigoes antepassadas
e redescobriam a unidade espiritual para melhor afrontar os senhores brancos. E
ai, nessas comunidades de resisténcia, que se constrdi a consciéncia da autonomia
politica e cultural dos escravos. Nessa época, o Vodu ¢ a religido que realiza a coesio
dos escravos, impelindo-os a luta contra o dominio dos brancos. (HURBON,

1987, p.67 apud PROSPERI; GENTINI, 2013, p. 65).

No trecho supracitado, o Vodu aparece como uma reagao a exploragio que ocorria
nos cativeiros e ao poder imperialista. Nessa perspectiva, o Vodu deve ser lido e interpretado
como uma resisténcia ao processo de colonizacio, em especifico, a escravidio imposta pelos

colonizadores.

Ao constatar o potencial que a prdtica do Vodu oferecia para a resisténcia dos negros
a escravidao, a Igreja Catdlica comega a difundir que tal pratica era algo desonroso, e passa a
realizar campanhas antissupersticiosas, a chamada operagao de limpeza. (SANTOS, 2010).
Os padres se reportavam ao Vodu como “macaquice indigna de um povo civilizado”, além de

satanizar e demonizar essa pratica religiosa e tudo que era usado supersticiosamente.

As nagdes europeias argumentavam que assumiram uma responsabilidade de tutela sobre
os colonizados. A colonizagio foi dita como um mecanismo para uma “boa modernizagio”, uma
agao “filantrépica” por aqueles da “raga superior europeia” destinada aqueles de “raca inferior
africana”. Nesse discurso, é evidente a presenga do ideal de inferioridade do individuo negro
africano engendrado desde o navio negreiro. Os negros africanos sao encarados como inferiores;
sao classificados como naturalmente incapazes, inconsequentes e incultos e, numa escala
hierdrquica, estdo muito abaixo do suprassumo branco europeu. Mas, como bem explicitou
Aimé Césaire, a relagao metrépole e colonia nao era de tutela. “Entre colonizador e colonizado,
s6 hd lugar para o trabalho forcado, a intimidagao, a pressao, a policia, o imposto, o roubo,
a violagdo, as culturas obrigatérias, o desprezo, a desconfianga, a arrogincia, a suficiéncia, a
grosseria, as elites descerebradas, as massas aviltadas.” (CESAIRE,1978, p- 25)

O navio negreiro d4 os alicerces da ideia de hierarquizagao entre pessoas de pele branca
e pessoas de pele negra. Nogao esta que serd trabalhada, defendida e propagada ao longo dos
séculos. Os africanos, tidos como inferiores, sio vistos como passiveis de serem escravizados sem
qualquer dificuldade. Mais do que isso, a escravidao, muitas vezes, foi alegada como benéfica
para os africanos, pois os afasta de seu meio de origem (“bdrbaro”, “profano”, “pagao”, “infiel”,
“primitivo” e outros) e os insere em um universo perpassado por ideias, crengas e valores de

origem europeia, por tanto, superiores.
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Essa argumentagio de inferioridade foi estendida as diversas religides africanas,
dentre elas, o Vodu. A Igreja caracterizou-se por sua prética repressiva e perseguidora do
Vodu no Haiti. Eles diziam que iriam tirar o pais do dominio de Sata e colocd-lo no padrao
da civilizagio, alegando-se a superioridade europeia com base em elementos religiosos, e isso
possui reverberagdes até os dias atuais. As religides africanas prosseguem sendo negativamente
taxadas de animistas, pagds e politeistas, tipicas de populagdes atrasadas. Essa lgica estd implicita
de uma antiga formulagio de monoteismo = civilizagio, politeismo = barbdrie e selvageria, ou
mais especifico, monoteismo cristao = civilizagao, politeismo/paganismo = barbdrie e selvageria.
Isso deu a tonica das colonizagbes na Africa, América e Asia, como bem disse Aimé Césaire

(1978), mas trata-se de uma nogao dual tao antiga quanto o préprio Cristianismo.

O Vodu, caracterizado como uma religido das classes populares do pais, era visto pela
Igreja a partir de um dualismo ocidental em que de um lado encontra-se Deus, a religiao crista e
do outro lado encontra-se 0 Deménio, a religido paga, nesse caso, o Vodu. O termo paganismo
era empregado com o intuito de desvalorizar, desqualificar e hierarquizar, assumindo posi¢io

inferior em uma escala comparativa, de forma consciente ou nao.

Se 0 Vodu era um elemento no qual os negros reagiam ao sistema escravocrata, combaté-
lo por meio do catolicismo era uma das principais estratégias dos colonizadores. A partir da
crenca da inferioridade racial dos negros, os colonizadores acreditavam na assimilagao cultural
dos valores ocidentais como forma de desconstruir e combater a identidade do negro. Mas, ao

contrdrio do que pensavam, os escravos utilizaram e interpretaram os ritos cat6licos @ maneira

de sua prépria religiao. (SANTOS, 2010).

De acordo com Prospere e Gentini (2013), essa tentativa de a Igreja Catdlica impor
aos negros descendentes de africanos o Deus “branco” e até mesmo a alma “branca”, em vez
de libertar, acabou alienando. Dizem eles, “[a igreja catélica] ndo se deu conta que estava
mergulhando em vdrias contradi¢oes com sua mensagem. A Igreja Catélica no Haiti, de certa
forma, perdeu-se em seus equivocos ideoldgicos, pois cometeu uma violéncia abomindvel contra

o povo haitiano ao tentar desenraizd-lo de suas crengas e impor aos dominados a religido dos

dominantes. (PROSPERI; GENTINI, 2013, p.77).

A operagao de limpeza que a Igreja Catdlica tentou implantar, segundo Prospere e Gentini
(2013), foi um fracasso, pois o Vodu voltou, com mais efervescéncia apds a campanha, em todo
o territdrio haitiano. Apesar disso, a a¢io antissupersticiosas nio desapareceu completamente no

espirito da pequena elite haitiana e nem no conjunto do clero da Igreja Catdlica.

Em sua andlise, Prosperi e Gentini (2013) destacam que o Vodu representa dois lados.
Por um lado, como religido e cultura comum as camadas populares, ele é caracterizado pela elite
como supersti¢ao primitiva, simultaneamente seus adeptos, na maioria das vezes, sio explorados
pelas classes dominantes. Mas, por outro lado, ele ¢ usado pela popula¢ao mais vulnerdvel
como um instrumento de luta contra essa situagio que é imposta. “Por isso, 0 Vodu pode ser
considerado como um elemento crucial na formagio da popula¢io haitiana, especialmente os

camponeses, mas nao somente, na luta contra a pobreza e a miséria. Vale a pena ressaltar que
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no Vodu pode-se encontrar uma experiéncia religiosa auténtica, uma linguagem culturalmente
valida, na qual seus adeptos estao sempre neste continuo movimento de compreender e dar
sentido ao mundo e 4 existéncia da vida.” (PROSPERI; GENTINI, 2013, p.76).

Assim, apontam os autores, apropriando-se do conceito de “dialetizagio do social”
de Bastide, que o Vodu ¢ a linguagem pela qual se espelham as situagdes locais e também da

didspora. Nele, as camadas exploradas da populacio haitiana buscarao encontrar “um lugar de
¢ g

invulnerabilidade” em relagdo aos seus exploradores. (PROSPERI; GENTINI, 2013, p.76).

Vodu na Independéncia Haitiana

O processo histérico que desencadeou na Independéncia do Haiti, em 1804, foi
marcado pela resisténcia negra que tinha como um dos seus principais instrumentos a pratica
religiosa do Vodu. Falar do Vodu no Haiti ¢, necessariamente, falar da figura de Makandal.
Em 1757, Makandal, que foi um escravo origindrio do Guiné, assumiu o comando de um
bando fugitivo, partindo da crenga do Vodu sobre comprometimento, propagou entre seus
seguidores a certeza de que, para findar a escravidio, era necessdrio empenho politico mediante
um pacto de conflanga e ética que alicercam essa religiao.

Em 1791, sob o comando de Dutty Boukman, uma ceriménia de Vodu, no pais,
unificou os negros com o intuito de lutar pela independéncia contra o colonizador. Eles
fixaram um pacto de sangue, onde todos se comprometeram com a luta pela libertacao do
pais, liquidando os brancos, para assim criar uma sociedade autbnoma. Na histéria do Haiti,
essa cerimoOnia é considerada o ato fundador da revolugao e da guerra pela independéncia,

que foi a primeira grande revolta dos escravos contra o sistema da escravidao. (PROSPERI;

GENTINI, 2013).

Em 1793, devido as rebelides praticadas pelos negros escravizados no territério do Haiti,
o governo colonial declarou o fim da escravidao. Isso ndo interrompeu as rebelides negras no
pais, pois os negros queriam mais do que o fim da escravidao, queriam liberdade, lutavam pela
autonomia e a retirada dos colonizadores do territério haitiano. (SANTOS, 2010). A década
posterior foi caracterizada por intensas rebelides e, por muitas vezes, a derrota do exército
colonial. Em 1803, a tltima tropa francesa deixa o territério haitiano, e, em 1804, sob a

comando de Toussaint UOuverture, o povo Haitiano conquista a sua sonhada independéncia.

Laennec Hurdon destaca o papel do Vodu no movimento de Independéncia. “Além do
aparecimento de profetas e herdis que levardo os negros a vitéria, em 1804, ¢ preciso, sobretudo,
notar que, para os escravos, o vodu significou, desde cedo, linguagem prépria, a consciéncia
de sua diferenga em rela¢io ao mundo dos senhores, a forca que agucard a sua capacidade de
luta.” (HURBON,1987, p. 68 apud SANTOS, 2010, on-line).

O Haiti foi local de uma revolugao racial onde os ditos inferiores pelo mundo europeu
conseguiram inverter a situagao sobre o opressor. Os colonizadores eram incrédulos que essa

hierarquia racial, sob a qual se justificava a dominacao e exploragio dos povos nao ocidentais,

165
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v. 28. n. 56, jul. / dez. 2021, p. 161-172



pudesse ser subvertida e tentaram, a todo modo, esconder e/ou ocultar por muito tempo a
histéria da revolugio negra haitiana. (SANTOS, 2010). Quando surge como nagio, o Haiti
parece a negacao de todos os pressupostos do mundo vigente. (BAPTISTA, 2007).

Como bem disse Emir Sader,

A revolugio haitiana foi o maior movimento negro de rebeldia contra a exploragao
e a dominagio colonial das Américas. Mesmo com o assassinato de Toussaint
LOuverture pelos franceses - que haviam substituido os decadentes espanhdis
como colonizadores da ilha -, a revolucio triunfou e fez realidade, contra a Franca,
os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade. A aboli¢ao da escravido, nio
contemplada pelos revoluciondrios de 1789, foi conquistada pelos ‘jacobinos
negros’ do Haiti. (SADER, 2004, sp).

A Independéncia do Haiti influenciou bastante outras colonias latino-americanas para
que dessem inicio a um processo de libertacao, aumentando ainda mais a importancia desse
acontecimento. (CORREA, 2005). E exatamente por isso que tentaram ocultar esse processo.
Segundo a concepgio colonizadora, o Haiti representava um péssimo exemplo para as demais

colonias.

O Vodu no pés-Independéncia

Segundo Paulo Gustavo Corréa (2005), entre 1804 e 1820, o Haiti passou por uma
fase “fundacional”, onde a estrutura colonial é desestruturada. Praticas culturais de origem

africana sao estimuladas na construciao de uma nova identidade.

Entretanto, a Independéncia nio significou uma aceitagao do Vodu, pois ele permaneceu
condenado pelo sistema politico. Os haitianos que resistiram a coloniza¢io conseguiram reverter
a ordem politica, mas isso nao culminou numa mudanga da ideologia dominante que foi,
durante muito tempo, for¢ada pelos brancos. Apesar de a maioria dos haitianos permanecerem
praticando o Vodu, foi interiorizado um imagindrio social de que essa crenca religiosa era de

grau inferior, e que o ocidente, e suas priticas, eram a personificagio do desenvolvimento e

da civilidade. (SANTOS, 2010).

Gentini e Prospere (2013) afirmam que o Vodu continuava sendo perseguido e
discriminado pelo sistema politico pés-Independéncia em decorréncia de dois motivos. O
primeiro seria a certeza dos chefes de Estado de que era necessdrio apresentar que a primeira
republica negra nascia compativel as sociedades civilizadas. O segundo seria que o Vodu tinha

potencialidades politicas que poderiam gerar préticas ditas suspeitas.

Em 1860, o governo independente do Haiti, por influéncia dos valores civilizatérios
europeus que permeava o imaginério social, assinou uma concordata com o Vaticano que
estabelecia no pafs uma fé crista e a luta contra o Vodu. Esse acordo tinha como objetivo

alavancar o pais a “civilizagao, o oposto da barbdrie e da sua superstigio representadas pela
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africanidade radical dos haitianos.” (HURBON, 1987, p. 70 apud SANTOS, 2010, on-line).
Essa concordata permitia que qualquer delito de supersti¢do ou qualquer ato contrdrio a
ortodoxia da Igreja Catdlica fosse punido. Praticar o Vodu era considerado um ato fora da lei,

nao que antes fosse diferente.

Para Jaqueline Lima Santos (2010), o povo haitiano antes e depois da Independéncia
encontra-se em um paradoxo. Esse paradoxo era a existéncia de uma consciéncia da libertagao
frente a violéncia colonial, a0 mesmo tempo em que se assimilam elementos ideolégicos da
ex-metrop6le. Nessa lgica, os haitianos conseguiram uma libertagao fisica, mas nao ideoldgica,
a que estavam dependentes, e que inferiorizava seus valores culturais em detrimento da
valorizagao da cultura ocidental. “O que podemos responder é que a missao civilizadora da
Igreja Catélica colocou o Haiti em um mar de contradi¢oes. O Vodu no Haiti foi violentado
de tal forma que se tornou uma prética religiosa alimentada por uma populagio imersa na
contradigdo, pois a0 mesmo tempo que persistem em sua existéncia e praticam essa religido,
carregam a vergonha e o estigma que foi colocado sobre a mesma pela ideologia colonizadora.”

(SANTOS, 2010, on-line).

O Vodu, no decorrer da histéria, foi reconhecido pelo seu papel subversivo da ordem
estabelecida. Foi exatamente na contradigao perante a Igreja Catélica que ele se recriou frente
aos mecanismos de opressdo, encontrou instrumentos de sobrevivéncia por meio das préiticas
dos que viam no catolicismo formas de reinterpretar os rituais e valores religiosos do Vodu.
Jaqueline Santos (2010) vé como surpreendente a sobrevivéncia do Vodu no Haiti, mesmo
diante de tanta repressao. Ele chegou ao pais sob o signo da perseguicio e, mesmo assim, foi

uma forma de resisténcia utilizada pelos negros no confronto com os brancos.

No Haiti pés-Independéncia, assim como em todos os paises colonizados, o poder
estava interligado a ideia de desenvolvimento e civilidade, palavras que representavam as
sociedades brancas, europeias e ocidentais. Pela ideologia colonial; tudo que nio fazia parte
desse padrio era visto e entendido como atrasado, primitivo e bdrbaro. A Igreja Catélica foi
uma das grandes responsdveis pela naturalizagao dessas ideias por meio das suas pregagoes
religiosas. O haitiano, ao assimilar esse prisma de mundo, quando assume o poder, coloca
em pritica uma forma de governar muito parecida ao do colonizador, coibindo seus valores
préprios e tradi¢oes culturais coloniais, impedindo assim a sua completa libertagao. (SANTOS,
2010). O que reforca a ideia que houve uma libertagao fisica, porém, a ideologia, em grande

parte, continuava sob o jugo colonizador.

Entretanto, na histéria do Haiti também houve aqueles que se negavam a esse processo

de alienagao, e, por muitas vezes, clamaram as tradigdes africanas como uma tentativa de salvar

o pais. (PROSPERI; GENTINI, 2013).

O Vodu no Haiti contemporineo

A perseguicao e satanizagao do Vodu ¢é algo que ainda permanece nos dias atuais. Um

exemplo disso foi a repercussao em torno do terremoto que ocorreu no Haiti em 12 de janeiro
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de 2010. Um tremor de 7 pontos na escala Richter atingiu o pais, causando a morte de mais
300 mil pessoas e deixando mais 300 mil feridos. (EXAME, 2010).

Ap6s o desastre natural, os meios de comunicagao de todo o mundo passaram a cobrir
os acontecimentos no pais. ONGs internacionais, instituigdes religiosas, a Organizagao das
Nagoes Unidas e exércitos de diferentes paises mobilizaram-se para ajudar nas buscas, no

atendimento a populagido e na reorganizagio do Haiti.

Grande parte da imprensa abordou de forma sensacionalista a situagao no pais
caribenho, explorando imagens de pessoas em situagoes precdrias, de mortos espalhados pelas
ruas e escombros, do desespero do povo haitiano. Nos canais de televisao houve debates de todos
os tipos sobre a situagao do Haiti, muitos fizeram um resgate histérico do pais e reforcavam sua
condi¢ao de pais mais pobre das Américas. (SANTOS, 2010). As manchetes que anunciavam
0 acontecimento, na maioria das vezes, faziam referéncia a sua situacio econdmica e o seu

passado de escravidio:

Como se nao bastasse a triste realidade do pais mais pobre das Américas, da
naciao mais miserdvel de todo o hemisfério ocidental, a célera, a histéria de
escravidao e ditaduras, como se nao bastasse tudo isso, o Haiti foi nocauteado por
um devastador terremoto em janeiro de 2010. As imagens ndo cessam de chocar:
edificios histéricos em ruinas, pessoas esqualidas que nem sequer conseguem
chorar, diante de casas que ndo mais existem, corpos amontoados e retorcidos,
tratados sem qualquer dignidade. (TOUEG, 2017, on-line)?

Além disso, polémicas em torno desse acontecimento foram geradas. Uma delas refere-se
a declaracio do pastor norte-americano Pat Roberson,* dono do canal Christian Broadcasting
Network, que atribuiu o terremoto no Haiti a um “pacto com o Diabo” que setores da populagio
teriam feito para que o pais se tornasse independente da Franga. Em um programa televisivo,
dois dias apds o terremoto, ele declarou que, “Eles estavam sob o dominio francés. Vocé
sabe, Napoledo III, ou o que for. Entao eles se juntaram e selaram um pacto com o Diabo.
Disseram: ‘Vamos servi-lo se vocé nos tornar livres dos franceses.” E uma histéria veridica.
Entdo, o Diabo disse: ‘ok, negécio fechado.” Entao eles chutaram os franceses. Os haitianos

se revoltaram e conseguiram se libertar.” (2010, 0:10-0:35).

Robertson afirmou que a consequéncia desse pacto foi “a maldi¢ao” sobre os haitianos
e as catdstrofes que atingem o pais desde a sua Independéncia, em 1804. Segundo o mesmo,
desde tal data, sua populacio ¢ vitima de maldi¢des. “Desde entio eles tém sido amaldi¢oados
com uma coisa apds outra, desesperadamente pobres. A ilha de Hispanica ¢ uma ilha cortada
ao meio, de um lado o Haiti e do outro a Reptiblica Dominicana. Reptiblica Dominicana ¢

3 A matéria escrita por Gabriel Toueg foi, incialmente, publicada no Jornal Estado (2012), on-line, em um especial sobre os dois anos do
terremoto que atingiu o Haiti. Infelizmente, o texto integral da reportagem nao estava mais disponivel no momento da publicagao desse
artigo. Entretanto, o trecho que citamos aqui foi recriado pelo seu autor em seu blog (on-line).

Marion Gordon Pat Robertson, pastor pentecostal, advogado e ex-candidato & presidéncia da Republica dos Estados Unidos. Apresenta
o programa Clube 700, fundou a rede de televisio TBN, Christian Broadcasting Network e a Christian Coalization.
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prospera, saudavel, cheia de hotéis e ect. E o Haiti estd em uma pobreza desesperada, mesma
ilha. Eles precisam, e temos que rezar por eles, se voltar para Deus. E dessa tragédia, estou

otimista que algo bom possa vir.” (2021, 0:36-1:09).

Imediatamente, foram feitas varias criticas a essa declaracdo, a assessoria da
Casa Branca, diferentes comentaristas de jornais, entre outros, condenaram a atitude de
Robertson. O editor de uma coluna religiosa do “Washington Post”, David Waters, classificou
como “vergonhoso” alguém propor que Deus ou as pessoas pobres do Haiti tenham alguma
culpa com as causas da tragédia. Contudo, toda polémica gerada nao mudou a opinido de
Robertson, que por meio do seu porta-voz, Chris Roslan, disse que as polémicas palavras se

referiam aos rituais de Vodu que eram praticados na ilha por escravos, e “nao a ira de Deus”.

(G1, 2010).

A declaragio do pastor parte de pressupostos religiosos do cristianismo, protestante e
catblico. Muitos adeptos dessas denominagdes nao estao abertos a reconhecer outras formas
de crengas, colocando suas doutrinas como o tinico caminho possivel e verdadeiro, praticando
assim a intolerancia religiosa. Esse foi o modus operandi que a Igreja lidou com as religides nao

cristas em paises que foram colonizados pelo mundo ocidental.

Para Rosa Maria Gody Silveira (2010), a intolerancia religiosa pode até causar espanto,
mas vdrios conflitos e guerras violentas foram e ainda sdo travados em nome de uma determinada
crenga religiosa ou de outra, mas isso nio é apenas uma questao de cunho religioso. “Este ¢ um
problema extremamente complexo porque tais confrontos, costumeiramente, nao carregam
motivagoes exclusivamente religiosas, mas a estas se somam razoes de ordem econdmica, social,

politica, cultural, varidveis a cada experiéncia histérica.” (SILVEIRA, 2010, p.5).

Segundo Jaqueline Santos (2010), qualquer problema que a sociedade haitiana
enfrente, seja ele de ordem natural, social e econdémica, é visto pelas institui¢coes cristas como
um problema causado pelo Vodu, assim como acontece em outros paises em que diversas
dificuldades vivenciadas pelas pessoas sao ligadas s religides de matriz africana. Isso é uma

forma de ocultar os problemas sociais, entre outros, que atingem o pais.

Mais uma vez o profano, o mal, os demoénios da visdo de mundo ocidental associados
a0 Vodu o culpabiliza por um problema que nao é seu, mas de ordem da natureza,
o terremoto. Mais uma vez a intolerincia, o preconceito e a discriminagao religiosa
sao utilizados para encobrir os reais problemas existentes no Haiti, ¢ utilizada para
alimentar as mentes daqueles que nio consegue ver outras formas de vivenciar o
mundo que nao seja a sua e alienar a mente daqueles que estao sendo violentados
simbolicamente pelos valores civilizatérios europeus. Mais uma vez o diabo e os
demoénios sio responsdveis por todos os males que afetam a humanidade, e nio a
exploracio do capital, as relagoes de poder, o racismo, as invasoes e etc. (SANTOS,
2010, on-line).

O Vodu é uma religido diferente do catolicismo e das demais religides que se encontram

no Haiti, e ¢ deveras um equivoco colocd-lo como responsavel por diversos problemas vividos
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no pais, sob a justificativa de que seus praticantes estao longe dos caminhos de “Deus”- que
¢ apenas o das religides monoteistas e ocidentais-, e por isso, sofrem com tantas dificuldades
e misérias. Pode-se classificar esse processo como a alienagio do povo diante das verdadeiras
causas das contradigdes sociais, econdmicas e politicas existentes no pais. Colocar a culpar
no Vodu por problemas do qual ele ndo ¢ o causador, significa tirar a culpa dos verdadeiros
causadores: as relagdes de exploracio, a colonizagio europeia e a norte-americana, passada e nos
dias atuais, com a suposta recoloniza¢io do pais em nome da “ajuda humanitdria’. (SANTOS,
2010, on-line).

Conclusao

A histéria do Haiti, primeira reptblica negra das Américas, subverteu a légica dos
colonizadores sobre a inferioridade racial dos negros, era impensdvel® que “estes seriam capazes
de lutar pela sua liberdade, derrotar o exército francés e construir uma nagao independente”.
(SANTOS, 2010, on-line). O processo que culminou na Independéncia do Haiti, em 1804,
¢ motivo de orgulho para a didspora africana.

O Vodu como religido principal, no Haiti, foi crucial para o processo de resisténcia que
se inicia no Navio Negreiro. Por meio do Vodu, os negros haitianos tomaram consciéncia do
abismo que existia entre eles e os colonizados e da necessidade de se libertar e formar uma nagao
independente. Nessa luta pela sobrevivéncia como seres humanos, o Vodu foi fundamental para

superar todo aquele sofrimento imposto pelo colonizador. (PROSPERI; GENTINI, 2013).

O seu carater revolucionario implicou que o Vodu fosse historicamente perseguido
pelas instancias politicas e religiosas. A intolerancia religiosa, no Haiti, foi exercida pelas
institui¢oes catolicas e protestantes no decorrer de todos esses séculos. Essa perseguicao
“criou estigmas sobre o Vodu, violentando simbolicamente a identidade de seus praticantes”.
(SANTOS, 2010, on-line). A Igreja disseminava por meio de seus discursos religiosos uma
ideologia que condenava o Vodu a vergonha, atraso e incivilidade, aquela 16gica de inferiorizar
os negros e suas praticas. Segundo Jaqueline Santos, um dos maiores problemas do Haiti foi

a violéncia simbolica implantada pelos colonizadores.

Talvez um dos maiores problemas do povo haitiano apés a Independéncia foi
nao se libertar exatamente dessa violéncia simbdlica que condenava suas tradigoes
culturais. Embora tenham tomado o poder, muitos desses estigmas implantados
pelo colonizador no imagindrio social continuaram permeando as relagoes de poder
e condenando o povo do pais a civilidade ocidental. A colonizagio implantou
mais que uma violéncia fisica, mas uma violéncia simbdlica da qual se vivencia
suas consequéncias até hoje nos territdrios que passaram por essa experiéncia.
(SANTOS, 2010, on-line).

> O conceito de “impensabilidade” da Revolugio Haitiana ¢ analisado por Dale Tomich (2009) em seu artigo “Pensando o ‘impensével’:
Victor Schoelcher e o Haiti”.
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Mesmo perante toda conjuntura contriria, o Vodu encontrou mecanismos de
sobrevivéncia e seus praticantes foram obstinados na luta pela manutencao dos seus rituais e

crengas religiosas.

Tentou-se e tentam negar a histéria da revolucao negra haitiana; era imagindvel e
proibido propagar sobre os negros que derrotaram o exército ocidental. Tudo foi feito para
apagar esse episédio da histéria e destruir as perspectivas haitianas de uma nagéo livre e

independente.®

Com a Independéncia, o Haiti se deparou com diversas dificuldades, como o embargo
politico, ocupagio americana, imposi¢oes do imperialismo internacional, exploragao de seus
recursos naturais por grandes poténcias, guerra civil, invasdes e até mesmo a presenca das
tropas brasileiras em seu territorio. Manobras para tirar a autonomia do povo haitiano, e, na

maioria das vezes, sob a justificativa de ocupar o territdrio para ajudar a reorganizar o pais que

se encontra sob o jugo da desordem. (PROSPERI; GENTINI, 2013)

Essas interven¢des no Haiti sao grandes responsaveis pela situagao que o pais se encontra,
o mundo ocidental sustenta uma ideologia que busca esconder o peso que a colonizagao teve.
(SANTOS, 2010). Prova disso ¢ a declaragio do pastor norte-americano Pat Robertson, onde
todas as mazelas sao derivadas da religiao, e com base nesse argumento esconde-se a exploragao
feita pelos paises ocidentais. Oculta-se as causas de suas condi¢oes miserdveis, a histéria de
vitdrias e triunfos, tudo com o objetivo de acabar com a identidade do povo haitiano. Mas,
apesar de tudo, a luta e resisténcia que foram organizadas pelos negros naquele pais sio

experiéncia que tém inspirado as agoes da didspora africana.
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“Entao nds estamos aqui para ficar”: A instituicao
religiosa e a organizagiao urbana no contexto do
migrante zoroastriano na Inglaterra

Tasmin Castro de Sonza

Resumo: E inserido no didlogo entre o campo religioso e o fendmeno da migracio
que buscamos qualificar o presente artigo. A partir dessa relagao, é analisada a presenga da
institui¢ao religiosa no contexto migracional, trabalhando especificamente com o caso de
migrantes zoroastrianos que vivem na Inglaterra (2019) e o papel da Zoroastrian Trust Funds of
Europe (ZTFE) na vida do adepto. Além disso, procuramos investigar a organizag¢ao urbana da
cidade de Londres, analisando comércios e estabelecimentos associados ao imigrante asiatico.
Para tal, fazemos o uso de fontes orais (entrevistas e questionarios com adeptos migrantes)
e fontes de registro de campo (trabalho de campo). As fontes sio analisadas a partir de um
estudo dos conceitos de Memoéria, Oralidade e Migragao, e apontam para um interessante
didlogo entre o ambito social e religioso referente as funcionalidades da institui¢ao religiosa,
caracteristico do contexto do migrante. Observamos ainda a presenga e forte permanéncia da
comunidade zoroastriana na Inglaterra que carrega em sua trajetoria processos de acomodagao

e desafios que o estrangeiro enfrenta no local de destino.

Palavras-chave: Zoroastrismo; Migra¢ao; Instituigao religiosa; Organiza¢ao urbana.
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“So we are now here to stay”: The religious
institution and the urban organization in the
context of zoroastrian migrants in England

Abstract: It is inserted in the dialogue between the religious field and the phenomenon of
migration that the present article seeks to be qualified. Based on this relation, the presence
of the religious institution in the migratory context is analyzed, working specifically with the
case of Zoroastrian migrants living in England (2019) and the role of the Zoroastrian Trust
Funds of Europe (ZTFE) in the adept’s life. Furthermore, it is aimed to investigate the urban
organization of London, evaluating the business and establishments associated with Asians’
migrants. For this purpose, will be explored oral sources (interviews and questionnaires with
migrants adepts) and field record sources (fieldwork). The sources are analyzed based on
the concept study of Memory, Orality and Migration, and indicates an interesting dialogue
between the social and religious spheres, regarding the functionalities of the religious institution,
which is characteristic of the migrants context. It is also observed the presence and strong
permanence of the Zoroastrian community in England that carries on its trajectory, process

of accommodation and challenges that the foreigner faces at the destination.

Keywords: Zoroastrianism; Migration; Religious institution; Urban organization.
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Introdugio

Quando refletimos sobre o campo da religio e pensamos nas trajetérias que as estruturas
religiosas e seus adeptos percorrem, constantemente interagimos essa ideia com a perspectiva
da movimenta¢io espacial humana, ou seja, da migragao. Em alguns casos, encontramos
uma relacao mais intrinseca e essencial que em outras, variando as conjunturas dos contextos

temporais e espaciais.

A partir dessa relagao, indmeras questoes florescem aos olhos académicos, trazendo
grandes oportunidades de questionamentos e perspectivas. Nesse sentido, a disseminagio de
préticas culturais em diferentes regioes, ocasionada pelo processo migracional, é certamente

um ponto importante na relagao entre religidao e migragao.

Junto a chegada do imigrante, suas prdticas culturais também atingem a sociedade
de destino, provocando processos e movimentagdes que enfatizam a relagao e as diferengas
<« . » <« » <« . » z ~
entre 0 “nativo” e o “outro”, o “estrangeiro’. Parte desses produtos que advém da relagio entre
estrangeiro e nativo, é foco de estudo da presente pesquisa. Nesse caso, o objetivo aqui é trabalhar

com a presenca da institui¢ao religiosa e com a organiza¢io urbana no contexto do migrante.

Ao falar de instituigao religiosa, me refiro em especifico a instituicao Zoroastrian Trust
Funds of Europe* (ZTFE), ligada ao enquadramento de imigrantes adeptos da religiao chamada
Zoroastrismo que habitam atualmente a Inglaterra. Ressalto que se trata, entdo, de uma

organizac¢ao de uma religiao também imigrante, visto que o Zoroastrismo chega na Inglaterra

por meio dos seus adeptos a partir do século XVIII (HINNELLS, 2005).

Em uma perspectiva histérica, o Zoroastrismo tem seus primeiros desenvolvimentos
na antiguidade, em regides que conhecemos, hoje, como Oriente Médio. Um dos nomes mais
importantes ligado a estrutura religiosa ¢ o do profeta Zaratustra, responsdvel pela articulagao
das crengas e préticas zoroastrianas e, conhecido pelos adeptos como grande intermédio entre

o deus soberano Ahura Masda e a populagio terrena.

Ha grandes discussoes sobre a datagao da vida de Zaratustra. Me oriento pela proposta
de Mary Boyce (1979) que insere o profeta entre os séculos XVII e XV a.e.c, por conta da
datagio de textos sagrados que remetem a esse periodo. Atrelado a vida pastoril e sacerdotal,
Zaratustra ¢ apontado como um reformador de ideias, pois em seu contexto onde crengas
politel’stas imperavam, ele sugeriu o seguimento de um sistema monoteista. Séculos mais tarde,

0 Zoroastrismo ganha um cardter de religiao de Estado com a dinastia Aqueménida (550-330

a.e.c) no Império Persa (BOYCE, 1979).

Percorrendo caminhos até os dias atuais, a religiao zoroastriana passou por periodos de
estabilidade e adversidade. Dialogando com a migragao, grandes ondas diaspéricas marcaram o
desenvolvimento da religido. A partir do século VII e.c, com a dominagao drabe sob o Império
Persa, o predominio isldmico teceu conflitos aos zoroastrianos, trazendo uma série de ocorréncias

de perseguicao religiosa. Como consequéncia, muitos zoroastrianos protagonizaram uma

2 Podemos traduzir a sigla para o portugués como Fundos Fiducidrios Zoroastrianos da Europa.
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didspora que levou o Zoroastrismo a diversas regioes do continente asidtico. Dos agrupamentos
mais significativos, certamente a regiao de Gujarate na India ¢ a mais emblemitica. Nio A toa,
hoje soma-se mais zoroastrianos na india do que no préprio Ira (antigo Império Persa). Aos
zoroastrianos que vivem na india é atribuido a denominagdo de parse ou parsa, que remete
“aquele que vem da Pérsia” (HINNELLS, 2005).

No mundo contemporineo, a didspora zoroastriana atinge niveis maiores. Grande
parte de seus adeptos sao embutidos nas ondas migracionais por motivos caracteristicos
do préprio periodo. A busca por melhores oportunidades de empregos, especializacoes na
formacio educacional, universidades estrangeiras e trocas comerciais sao os grandes impulsos
que levam os zoroastrianos a sairem majoritariamente da fndia, dentre outros paises asidticos
e do leste africano, a migrarem para paises do Ocidente, como Estados Unidos, Canadd e
Inglaterra. Perseguicoes religiosas, entretanto, mesmo nao sendo a grande causa do contexto
contemporaneo, ainda aparecerem nas estatisticas das ondas migracionais zoroastrianas

(HINNELLS, 2005).

Relacionado ao contexto da pesquisa, os primeiros zoroastrianos chegam a Inglaterra
por volta do século XVIII, mas se estabelecem potencialmente nos séculos XIX e XX. Com
um crescimento e estabelecimento dos migrantes zoroastrianos na Inglaterra e em toda
Europa, houve a necessidade da criagio de uma organizagio fiducidria para os adeptos. Em
1861, ¢ criada a Religious Fund of the Zarathustrians of Europe, que anos mais tarde se tornard
a Zoroastrian Trust Funds of Europe (ZTFE), nome atual da institui¢do. A ZTFE se localiza
na cidade de Londres, Inglaterra, por ser um ponto de concentragio de adeptos da religido

(HINNELLS, 1996).

No periodo de fundagao da Instituigdo, seis fungoes sao estabelecidas por Seth
Muncherji Hormuski Cama, conhecido por ser um dos fundadores da ZTFE. Sao elas: lidar
com o funeral zoroastriano; assisténcia para repatriacio na India; compra de livros; investimento
em pesquisas sobre o Zoroastrismo; manter uma casa para zoroastrianos (House of Prayer); e

manter um fundo religioso para auxilio financeiro (HINNELLS, 1996).

E na cidade de Londres, entdo, que outras organizages zoroastrianas sio criadas a
partir do aumento significativo de adeptos migrantes, de primeira, segunda e terceira geracio.
Em 1906, por exemplo, é criada a 7he Parse Social Union com o intuito de auxiliar estudantes
zoroastrianos, promover a interagio social entre os parses e entre os europeus, promover o
debate sobre questdes sociais, politicas, cientificas e literdrias, e auxiliar de maneira geral todo

parse que chegasse a Inglaterra (HINNELLS, 1996).

O presente artigo busca trabalhar com um recorte enfatizado na ZTFE por se tratar da
institui¢do mais antiga de uma religiao oriental no Ocidente e por ser de grande popularidade
entre os zoroastrianos na Europa. Dessa forma, em 2019, foi realizado um trabalho de campo
para minha pesquisa de Mestrado, no qual foi possivel realizar visitas até esta Instituicao.
O trabalho de campo é um método de pesquisa essencial para a coleta e acesso das fontes,

possibilitando a continuidade aos estudos.
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Contamos como fontes para o atual artigo, os relatérios do trabalho de campo de
andlise espacial urbana, visitas & ZTFE, entrevistas com o atual presidente da instituigao
Malcolm Deboo e com o sacerdote responsdvel pela Sala de Oragoes da ZTFE, Ervard Yazad
T Bhadha, aplicacio de questiondrios aos migrantes zoroastrianos que vivem na Inglaterra,
e uma visita ao cemitério zoroastriano. Com esse material ¢ possivel por meio do recorte do
presente artigo discutir sobre como a instituigao religiosa (ZTFE) atua, mediantes as perspectivas
dos migrantes adeptos, e como a organizagao urbana dialoga com a presenga de migrantes na
cidade de Londres.

Para que possamos compreender as complexidades das falas dos adeptos, destaco de
maneira breve alguns pontos importantes sobre a religido zoroastriana. O primeiro apontamento
¢ o estabelecimento do Zoroastrismo como uma religiao nao proselitista, isto é, nao existe
conversio dentro da estrutura religiosa. A vista disso, a religido carrega contornos muito
familiares de um povo, jd que nio é permitido que pessoas que nio tenham progenitores
zoroastrianos, sigam como adeptos. Essa caracteristica traz consequéncias significativas no
mundo contemporaneo, ji que a continuidade da religiao depende da passagem geracional
e do casamento dentro da fé. Discussoes sobre a iniciagio de criancas frutos de casamentos

mistos é uma polémica entre a comunidade, gerando opinides distintas.

O dltimo apontamento a ser destacado, se refere ao ideal de pureza dentro da religiao
zoroastriana. Faz parte da sua estrutura o que chamamos de Lei da Pureza, na qual os adeptos
devem respeitar e se atentar as polui¢oes ligadas a corpo humano e as purezas da Terra. Um
grande exemplo que serd problematizado no decorrer do artigo, é o corpo no pés-morte. Visto
como um simbolo de poluigao, o corpo humano quando jd sem vida, deve ser descartado de
maneira consciente, sem poluir os elementos tidos como sagrados da Terra (dgua, fogo e terra).
Por essa razio, o método mais eficaz utilizado por zoroastrianos (e por outros povos) desde
periodos da antiguidade, é a disposigao dos corpos em regioes afastadas de centros populacionais,
para que animais necréfagos, em sua maioria aves de rapina, possam se alimentar do produto

sem que rios e solos sejam poluidos.

Inseridos no contexto do artigo, zoroastrianos no ocidente contemporineo, os dois
pontos ressaltados anteriormente serao mencionados nos discursos dos adeptos. Antes que
possamos problematizar essas falas, é essencial estabelecer, primeiramente, qual perspectiva
de anilise serd utilizada para tal aco. Dessa forma, damos sequéncia ao estudo teérico-

metodolégico da pesquisa.

Oralidade, meméria e o outro

Se tratando de uma pesquisa que conta com entrevistas e questiondrios, ¢ importante
estabelecermos uma linha teérica dos caminhos a serem seguidos. Para o estudo da Histéria
Oral e dos mecanismos de uma entrevista, me apoio em Alessandro Portelli, que busca discutir

em suas obras as problemdticas entre o entrevistado e o entrevistador. Poretlli (1997) caracteriza
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a criticidade no campo da oralidade, trazendo os personagens dessa agao como seres ativos e
estratégicos na formacao dos discursos. A entrevista é um espago para trocas entre dois sujeitos.
E uma troca de impressées, de olhares, e de informages. Pensar somente em um observador
e um observado ¢ uma ilusao. “Durante todo tempo, enquanto o pesquisador olha para o
narrador, o narrador olha para ele, a fim de entender o que é e 0 que quer, e de modelar seu

préprio discurso a partir dessas percepgoes” (PORTELLIL, 2010, p. 20).

A entrevista é, entao, um exercicio de reconhecimento do Outro. Um jogo de leituras e
construcdo ¢ criado a fim de se estabelecer estratégias de imagens do Outro e para o Outro. A

memdria contribui nesse jogo quando seus contetdos “sao evocados e organizados verbalmente

no didlogo” (PORTELLI 2010, p. 19).

Segundo Michael Pollak (1989), a meméria tem caracteristica de seletividade, pois ela
pode sofrer alteragoes futuras e adapta¢oes em decorréncia do contexto em que ela estd sendo
articulada. As preocupagoes do momento indicam a estrutura da memdria, que consciente ou

inconscientemente, ¢ construida (gravada, recalcada, relembrada...) (POLLAK, 1989).

Quais histérias o depoente quer mostrar? Ou melhor dizendo, no contexto do artigo,
qual histéria o migrante zoroastriano quer destacar? Quando perguntarmos sobre a institui¢ao
religiosa no contexto migracional, qual a perspectiva do adepto? O que ele quer exibir e o que

ele quer esconder?

O siléncio do depoente ¢ tao articulado quanto suas falas. A meméria é o processo
estratégico de lembrar e esquecer, tornando-se um campo de disputa. Ligadas ao contexto, a
memdria também pode ser interpretada como ag¢des politicas e morais, nas quais o nao dito é

0 que nio pode ser publico naquele momento (POLLAK, 1989).

Sao essas as principais bases tedrico-metodolégicas que serdo utilizadas neste artigo.
Para além da oralidade ¢ meméria, dialogaremos também com o conceito de migragao e
didspora, do sujeito migrante e do estrangeiro. Muito se entrelaga com a prépria discussao de
oralidade, quando foi destacado a ideia de construgao de discurso a partir do Outro e para o
Outro. A alteridade nesse sentido, ganha destaque mais uma vez ao pensarmos a personagem

do estrangeiro na sociedade.

Antes de entrarmos em questdes mais complexas, saliento brevemente algumas
pontuagdes em relacio ao conceito de migragao e didspora. Me oriento a pensar em didspora
como um movimento de pessoas que abandonam seu local de origem (por diversos motivos)
para dispersao em diferentes locais de destino, nao somente um (VERTOVEC, 1997). No
contexto do artigo, didsporas multiplas caracterizam a histéria zoroastriana. Houve um
movimento diaspdrico apés o dominio drabe na Pérsia, como mencionado no tépico anterior,
e mais movimentagoes significativas no periodo contemporaneo, quando zoroastrianos partem
do subcontinente asidtico em dire¢do a regioes da Europa, América, Austrilia e leste Africano.
Indo além, constata-se ainda mais ondas migracionais de zoroastrianos que sairam de zonas

diaspéricas como o leste Africano, e migraram para Europa e América. Talvez, o caso de maior
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destaque seja o do famoso artista Freddie Mercury (vocalista da banda Queen) e sua familia

zoroastriana, que sairam da Tanzinia e migraram para o Reino Unido durante o século XX.

A chegada do migrante e a transformagio como estrangeiro é um processo complexo.
Caterina Koltai (2009) apresenta que a rela¢io entre o habitante nativo e aquele que nio ¢é
familiar, demonstra problemas sociais, de certa forma ficeis de serem encontrados na sociedade

contemporanea se observarmos casos de refugiados sirios ou venezuelanos, por exemplo.

A globalizacao do mundo moderno ndo criou o estrangeiro, pelo contririo, o
estrangeiro existe desde periodos antigos da histéria, como forma de adjetivo e substantivo,
principalmente com o Império Romano. O que o mundo moderno cria é o estrangeiro
sociopolitico, um sujeito atrelado as nocoes de Estados nacionais e fronteiras. Desde entio,
as nogoes de nacionalidade estabelecem o estrangeiro e o nao estrangeiro (KOLTAI, 2009).
Outro fator que a modernidade cria, sao os fluxos migratérios “planetdrios”, como afirmado
por Koltai (2009). Principalmente, a partir das guerras do mundo moderno, a entrada e saida
de pessoas buscando novas oportunidades ou fugindo de perseguigoes e devastagdes sao mais
comuns do que nunca. Abandonar o local de origem nao é ficil. Contudo, por mais diversos
que sejam os desafios no local de destino do estrangeiro, novas experiéncias e novas realizacoes
podem ser almejadas. Desse modo, o estrangeiro deixa de ser o Outro que vive a quildmetros

de distancia, em outro continente, e se torna o vizinho.

Essa parece ser a problemdtica desenvolvida por Caterina Koltai (2009). Como conviver
com o estrangeiro? Aquele que antes ocupava as cenas da TV e os livros, agora divide espaco
cotidiano com a populagao de outra nacionalidade. O incémodo se demonstra presente dada
as situagdes de conflitos sociais. Sabe-se que aos estrangeiros sio atribuidos, muitas vezes,

sentimentos de hostilidade, transformando-os em “maus-objetos” no imagindrio comum.

Koltai (2009) busca uma explicagao por meio da psicandlise de Freud (1929)
exemplificando pelo mandamento cristio “ama a teu préoximo como a ti mesmo”. Se o
préximo é meu semelhante, isso me permite me reconhecer e me identificar nele, o que
possibilita que eu 0 ame como a mim mesmo. “Mas o préprio traco identificatério que faco
meu acarreta uma divisao entre semelhantes, na medida em que exclui os nao semelhantes”.
Ou seja, se eu nao me assemelho ao préximo, nao me possibilita amé-lo, associando o

estrangeiro a hostilidade.

Naio hd amor entre os irméos sem rejeicao ao estrangeiro, e é esse o limite do amor
a0 préximo como a si mesmo. E segregativo porque fundado na identificagdo. |...]
Quando o estrangeiro ainda estava a distAncia, podia ser visto como um ser exdtico
e exercer ora certo fascinio, ora um medo razodvel. Mas, a partir do momento
em que se tornou proximo, demasiadamente proximo, como nos dias atuais, em
fungao da globalizacio e das novas migragdes, ele causa mais do que medo, ele causa
pavor. E é assim que aquilo que ainda era tolerdvel quando o estrangeiro estava
longe, torna-se insuportdvel a partir do momento em que se aproxima demais.

Nessa hora parece que todos demonios acordam (KOLTAI, 2009, p. 145-146).
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Acredito que parte dessa relagio com o Outro, exposto por Koltai (2009), inserida
no contexto da pesquisa entre o ocidental e o oriental, implica-se em questdes da criagao do
imagindrio do Oriente e de todas estruturas a sua volta. Associamos, entio, com o trabalho
de Edward Said (1990) onde ¢ discutido o conceito de orientalismo. Entre outros sentidos, o
orientalismo é como um sistema de significados e no¢oes sobre o Oriente criado pelo Ocidente,
especialmente pela Europa. Esse sistema estd associado a relagoes de poder entre ditas “poténcias”
europeias imperialistas ¢ o Oriente. Ao orientalismo incluimos também uma drea de estudo
académico, onde os conhecimentos e escritos feitos incialmente pelos europeus categorizam

o Oriente de modo a poder controléd-lo.

Parte dessa hostilidade apresentada por Koltai (2009) vinculada ao preconceito, pode ser
explicada também, e de modo mais especifico visando o contexto da pesquisa, pela relagao de
poder que envolve o orientalismo de Said (1990). As relagoes imperialistas e as nogoes criadas
do Oriente pelo Ocidente, firmadas pelos interesses europeus de dominio e superioridade,
trazem um imagindrio que acarreta em perspectivas preconceituosas e xenofébicas e muitas
vezes até generalizadas. Além disso, o Oriente pode ser visto com um fascinio, de modo exético

e misterioso, que formam caracteristicas das representacoes pelos ocidentais.

Olhares pelas ruas

A instituicdo Zoroastrian Trust Funds of Europe é, atualmente, localizada no bairro
municipal (municipal borough) de Harrow, na Grande Londres (regido que compreende
geograficamente Londres e alguns bairros préximos). O acesso a Harrow para quem estd em
Londres, pode ser feito facilmente por metr6. As mesmas linhas que circulam no centro, chegam
também a distritos préximos, com uma tarifa de passagem maior, claro. Nao leva mais que

uma hora do centro da cidade para a ZTFE.

Durante o trabalho de campo, foi realizado esse trajeto, intimeras vezes, acrescentando
também as idas por meio de énibus turistico. E a partir desse meio de transporte que foi
possivel vislumbrar melhor o trajeto do centro de Londres até Harrow. A impressao que passa
¢ de que tudo pertence a mesma coisa. Nao hd trajetos em rodovias ou estradas entre os dois

locais. Todo percurso é preenchido por casas, prédios e comércio.

Ao sair da estagao de metrd Rayners Lane e andar pela Avenida Alexandra pela primeira
vez, logo o prédio da Zoroastrian Centre aparece. E um prédio grande com arquitetura curiosa
que condiz com a histéria do uso do local, que antes de ser sede da ZTFE, era um cinema.

O letreiro também ¢ grande e, na vertical e na horizontal, aparece escrito de maneira nitida

“ZOROASTRIAN CENTRE”.

Alexandra Avenue é uma avenida com grande fluxo de carros e de pessoas. Ao andar pelo
local, ¢ possivel observar que os comércios presentes sao todos com temdtica oriental. De certo,
se andarmos pelas ruas de Londres, também vamos encontrar um grande comércio de comidas

tipicas do Oriente Médio e sul da Asia, e lojas de suvenir com proprietdrios e atendentes vindos
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das regioes citadas. Se comparado ao Brasil, ou pelo menos a regido Sul do pais, onde tenho mais
conhecimento e vivéncia, ndo ¢ comum encontrarmos comércio ou pessoas caracteristicas das
regides do Oriente Médio e sul asidtico. Andando por Londres e principalmente em bairros como
Harrow e Edgware (geograficamente localizados um ao lado do outro) é frequente o niimero de
imigrantes orientais. Entre eles, o que mais chama atencio sao as mulheres que usam os véus,

como o hijab, chador, e até mesmo a burca sdo corriqueiros nas ruas e comércio.

Préximos a ZTFE, a regiao apresenta um alto niimero de comércios do ramo
gastrondémico. Entre alguns fast foods mundialmente conhecidos, como KFC, Subway e
PizzaHut, se encontram na sua maioria os de comida oriental. Exemplos sao Mehran Restaurant
and Lounge, Balti Hut, Zara Green Groceries, Swaadish, Athavan Superstore, Food Corner e
Saravanaa Bhava. Alguns oferecem comida 4rabe, iraquiana, paquistanesa, indiana, iraniana,

malaia, chinesa, cingalesa e também comidas que seguem a dieta islimica (Restaurantes Halal’).
Imagem 1 - Comércio na Rua Edgware
e T
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Fonte: Autora (2019).

3 Halal ¢ uma palavra em drabe que significa “permitido”. A comida Halal, entao, é o alimento permitido para o consumo dos mugulmanos.

181
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v. 28. n. 56, jul. / dez. 2021, p. 173-182



Imagem 2 - Comércio na Rua Kingsgate, Londres

Fonte: Autora (2019).
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Imagem 3 - Comércio na Rua Boscobel, Londres

I ¥R
|
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CONTRACT - RETAIL = COMMERCIAL OVERSEAS

Fonte: Autora (2019).

Sobre a presenca dos véus em mulheres, observamos nas imagens 01 e 02 o uso do
hijab, que dentre os citados tipos de véus femininos, é o mais recorrente. A pega cobre somente
a cabega, as orelhas e o pescogo, a0 contrdrio do chador que cobre o corpo todo deixando o

rosto de fora. As duas pegas sao facilmente encontradas em uso no Ira e em outras regides do
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Oriente Médio. J4 a citada burca, que cobre todo o corpo, inclusive os olhos, é encontrada o
uso no Afeganistao e em regides do Paquistao. E considerada uma vestimenta mais restrita e

entre as outras mencionadas, ¢ a mais dificil de se deparar com seu uso na Inglaterra.

Assunto polémico ¢ a proibicio do seu uso na Europa. Alguns paises como Franga,
Dinamarca, Austria, Bulgiria e a mais recente na Holanda em 2018, proibiram o uso de
vestimentas que escondem o rosto, como a burca e o niqab, uma espécie de tecido que cobre
a boca e o nariz. Os paises alegam que o problema dessa vestimenta é o que ela simboliza:
um fundamentalismo extremo, de regimes como o Taliba por exemplo, onde mulheres sao
obrigadas pelos homens a se vestirem dessa forma, fantasiados por um contexto religioso
(KUDASCHEFE 2016). Recordo a partir deste conflito, das discussoes de Edward Said (1990)
sobre o orientalismo. Essas nogoes e presun¢oes argumentadas pelo Ocidente parece trazer
uma certa ideia de perigo e medo em rela¢io ao Oriente, onde o isla ¢ muitas vezes construido

como a principal ameaga a um liberalismo social europeu.

Entretanto, a discussao vai e além, e chega até o direito e liberdade das mulheres em
decidir o que vestir. O uso do véu “faz parte da minha identidade como minha f¢, e também
um simbolo de resisténcia contra todos os esteredtipos e preconceitos sobre a mulher isla”, diz
Sahar al-Faifi, uma ativista da luta contra a islamfobia (sentimento de reptiidio aos mugulmanos),

durante uma entrevista ao programa britdnico 7his Morning que foi ao ar em 25/04/2017.

Na Inglaterra, ndo hd proibi¢ao ao uso de nenhuma vestimenta que cubra o rosto. No
entanto, encontramos com menos frequéncia mulheres fazendo o uso dos véus mais restritivos
(burca e niqab) pelas ruas de Londres e seus distritos préximos. Quais as razdes para esse fato?
Podemos refletir sobre algumas. Entre as mulheres que usam, mas nio se encontram no local,

ou as que usavam, mas deixaram de usar.

Talvez encontramos com menos frequéncia mulheres com burcas e nigabs por conta
que estas, nao migraram ou nao viajam a turismo por Londres. E a partir disso, podemos
desenrolar varios motivos, como oportunidades ou opressio em territdrio de origem, que nao
nos cabe aqui aprofundarmos. Por outro lado, talvez essas mulheres tenham migrado, mas
optaram por deixar de usar os respectivos véus. Por serem tao distintos e nao fazerem parte
do padrio cultural britdnico, optar pelo uso do hijab ou pelo desuso de ambos, pode aparecer

como uma ferramenta de inclusio e assimilagio social.

Trago essa discussao para o tema da pesquisa. No Zoroastrismo em continente asidtico,
¢ comum mulheres adeptas fazerem o uso de véus coloridos. Até mesmo dentro dos templos,
as mulheres necessitam cobrir as cabecas. Quando fui convidada a participar de uma cerimonia
do Fogo, antes de entrar na Sala de Oragoes em Londres, foi pedido que eu utilizasse um véu

nos cabelos.

Embora se use os véus dentro dos locais de oragao no Ocidente, nas ruas nio ¢ comum.
O adereco parece ter sido mantido mais pelas muculmanas do que pelas zoroastrianas. Talvez,
¢ ¢ q
pelo fato de significarem sentidos diferentes. Ao entrar na Sala de Oragoes, me foi explicado

que o véu serve para que nao caia fios de cabelo no chao da sala, remetendo aos ideais de
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pureza caracteristicos da religido. Logo, utilizar fora dos espacos de ora¢io nao parece ser algo
tao necessdrio. Para as muculmanas, além de significar respeito e submissao ao poder de Deus,
também faz parte de uma identificagio ao isla, sendo, muitas vezes, um ato de resisténcia contra

a islamfobia, como citado por Sahar.

No caso zoroastriano, se pensarmos nos desafios que a comunidade passa ao chegar
e viver em um local tao diferente, principalmente entre os mais jovens que, muitas vezes,
desejam desenvolver uma vida longa no local e se relacionar com grupos da regiao, acabam
por buscar uma estética visual mais inserida nos padrées de destino. Assim, por conta também

do preconceito, ¢ buscado imprimir uma imagem mais pariforme.

Um segundo ponto interessante a se notar da paisagem desses comércios sao as fachadas.
Em sua maioria, os estabelecimentos expéem o nome de origem oriental escrito com o alfabeto
latino e, quando dada a origem, em alfabeto drabe ou hindi. Em alguns casos, a escrita em
alfabeto 4rabe se sobressai a escrita latina, como nas Imagens 1 ¢ 2. Em outros, a escrita em

alfabeto latina ocupa maior espago na fachada, como na Imagem 3.

As fachadas nos mostram a existéncia de uma populagao imigrante oriental que nao
s6 se estabeleceu na regido para morar, mas também para constituir comércio. Visto a grande
quantidade de lojas com a temdtica oriental, nota-se que hd um publico que atende a proposta.
Nao é de maneira ocasional ou aleatério que esses conjuntos se organizam proximamente. Mas,
sim faz parte de um desenvolvimento da regido, associado com os processos migracionais que a
populagio oriental (neste caso de regides do Oriente Médio, e do sul asidtico) passaram, desde
a saida do ponto de origem até a concepgao de um comércio, como forma de se introduzir e

firmar-se no local.

A presenga de uma fachada multilinguistica diz muito sobre o local e o comércio.
A quem os comerciantes estao vendendo? Quem ¢é o putblico que frequenta as lojas? Se as
informagoes estao em sua maioria em drabe, pensamos que as pessoas que mais frequentam a
regido tenham o idioma em comum. Ou, entdo, a presenca de restaurantes e mercados Halal,
que fornecem comidas dentro da dieta mugulmana. Se hd a presenca destes nos locais, ¢ porque

se tem uma populagio mugulmana que consome o produto.

Acredito que o caso dessa regido, seja diferente dos comércios do centro de Londres
em que alguns proprietdrios também sao de origem oriental. Aqui, o comércio é voltado
principalmente para os imigrantes que vieram do Oriente. Por isso, notamos a presenca do
idioma nas fachadas e dos produtos especificos. Nas dreas centrais de Londres, o publico é

outro, e as fachadas também.

Ainda ressalto uma observacao importante. O comércio de comida em sua maioria
especifica o pais ou regiao em que a culindria pertence. Dessa forma, nio se deixa a rotulagao
cair em uma generalizacdo (“comida oriental”, por exemplo), porque especificar de onde
pertence aquele prato é muito mais importante e significativo para o imigrante do que para um
britanico. Podemos observar na Imagem 2 ao lado direito, um restaurante que oferta comida
iraquiana e curda. Diferente do Iraque, o Curdistao nao é um pais reconhecido oficialmente,

sendo uma regiao que ocupa parte dos Estados nacionais do Ira, Iraque, Turquia e Siria. E
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interessante a importincia que se d4 para a diferenciagao da culindria curda com a iraquiana,

mesmo elas ocupando espagos proximos geograficamente.

O fato de a regido possuir em sua maioria o comércio de comida, também ¢ significativo.
Penso que roupas, mdveis e outros objetos podem até serem comprados de fabricagao
britinica (estrangeira), mas a comida traz um poder simbdlico para a identidade dos sujeitos.
Principalmente, quando nos referimos a grupos que possuem dietas restritas em comum, como
o citado caso dos mul¢umanos. Nesse sentido, Kathryn Woodward (2000), a partir da légica
de Claude Levi-Strauss, afirma que “Aquilo que comemos pode nos dizer muito sobre quem

somos e sobre a cultura na qual vivemos. A comida é um meio pelo qual as pessoas podem

fazer afirmacées sobre si proprias” (WOODWARD, 2000, p. 42-43).

A partir desses pontos foi notado que determinadas dreas da Grande Londres possuem
uma maior aglomera¢io da comunidade oriental que se estabelece na regido. A regiao de Rayners
Lane do distrito de Harrow é um exemplo dessas dreas que reinem comércios e instituigoes
orientais pelas ruas. A ZTFE, como uma instituigao religiosa oriental, estd presente no local.
Se é nessa regiao ou nao que h4 uma aglomera(;éo de zoroastrianos, nao podemos afirmar com
certeza. Mas, certificamos que ¢ nela que se encontram um conjunto de comércios voltados
para o publico oriental. Nas proximidades também encontramos escolas de ensino judaico,

mesquitas e até uma escola de danga tipicamente indiana, a Kalaimanram Bharatanatyam.

Dialogando com dados estatisticos, o Observatério de Migragao da Universidade de
Oxford nos traz informagoes importantes sobre a presenca de migrantes nos bairros da Grande
Londres. Primeiramente, esse sistema de organizacio urbana, conhecido no idioma inglés na
Inglaterra por borough, institui a presenga de 32 bairros ao redor da cidade de Londres (desde
1965). Esses bairros se organizam entre bairros internos (12 ao todo) e externos (20 ao todo),
levando em consideragao a proximidade com a cidade central de Londres. O bairro de Harrow,

onde se estabeleceu a ZTFE, se localiza no extremo ponto ao noroeste da cidade de Londres,

sendo um dos bairros mais distantes (KRAUSOVA; VARGAS-SILVA, 2013).

De acordo com o Observatério de Migragao de Oxford, tendo como base o Censo
Britdnico de 2011, o bairro que contabiliza maior nimero de residentes nio britanicos, ¢ o
bairro de Brent, que ¢ localizado ao lado de Harrow. Brent soma 16.65% da popula¢io vinda
daIndia, 6.17% da Polonia, 5.18% da Irlanda, 3.97 do Paquistao, 1.70% da Nigéria, e 66.33%
de outras regioes. Mesmo Harrow tendo uma porcentagem menor de nao britanicos, a presenca
de indianos é percentualmente maior que Brent. Soma-se 20.12% indianos, 3.61% poloneses,
4.63% irlandeses, 1.08% nigerianos, 3.35 paquistaneses, ¢ 67.22% de outras localidades
(KRAUSOVA; VARGAS-SILVA, 2013).

O pés-morte Zoroastriano no Ocidente

Nos tltimos dias do Trabalho de Campo, estava planejado uma visita ao cemitério de

Brookwood. No final das entrevistas realizadas com Malcolm Deboo e Ervard Yazad, ambos

186
Tasmin Castro de Souza | “ENTAO NOS ESTAMOS AQUI PARA FICAR”: A INSTITUICAO RELIGIOSA E A ORGANIZAGCAO ...



insistiram de maneira tao forte a visita ao cemitério, que uma ponta de ansiedade tornou a

vontade de visitar maior ainda.

O cemitério de Brookwood foi fundado em 1849 pela London Necropolis Company
(LNC) para acomodar os falecidos da cidade de Londres, que no periodo encontravam
dificuldades para comportar a populagio que estava crescendo. A regiao de 2268 acres que
pertencia ao vilarejo de Woking, foi comprada para a constru¢io do cemitério, que comegou
imediatamente. Uma linha de trem da cidade de Londres passava pela regiao e chegava até
o cemitério, que a partir de 1880 desenvolvia também o vilarejo de Brookwood a sua volta.
Curioso notarmos que neste caso, foi a presenca do cemitério que trouxe a construgio do

vilarejo®.

A extensao de terras ¢ imensa. Quando inaugurado em 1854, foi considerado o maior
cemitério do mundo. Atualmente, é nele que encontramos soldados da Primeira e Segunda

Guerra Mundial nas alas militares. Além das alas militares, se tem a presenca de reparticoes

menores, como soldados das Forcas Aéreas e da Marinha (CLARKE, 2018).

Em 1901, tem-se a oficializacao da ala zoroastriana no cemitério de Brookwood.
Interessante de se notar que o Zoroastrismo nao ¢ a dnica reparti¢ao “étnica” do cemitério.
Ele ainda conta com alas para 4rabes, letoneses, sérvios, islamaeli’ ¢ Bagh-e-zehra®. Durante
o periodo em que foi estruturado, o Cemitério jd organizava as reparti¢des para diferentes

denominagoes religiosas.

Do centro de Londres para Brookwood nao leva mais de 1 hora de metrd e trem.
O cemitério se localiza muito préximo 2 estagdo de Brookwood. Na realidade, todos que
desejam sair da estagdo e chegar até a cidade, devem passar pelo cemitério. A saida de um
¢ a entrada de outro. E logo se avista a placa com um mapa indicativo para as regioes do

cemitério.

O caminho até 2 ala zoroastriana é repleto de drvores e verde. A extensdo do local é
descomunal e o siléncio caracteristico de cemitérios também é presente. Pode se ouvir apenas
o barulho do trem e dos passos de pessoas que passam pelos caminhos do cemitério de forma
corriqueira para chegar a cidade. No dia, o tempo nublado e frio da regiao trazia a garoa e junto
com ela o eflivio do solo tmido. Tudo isso formava um conjunto de sensagoes de tranquilidade

e inércia que o ambiente trazia.

Todas as alas do cemitério sao destacadas a partir de placas indicativas. Ao chegar no
destino planejado, uma placa também indicava a reparti¢do e ainda trazia junto com a escrita

“Zoroastrian Cemetery” a figura do faravahar (simbolo zoroastriano).

* As informagées foram retiradas do site oficial do Cemitério de Brookwood.
> Grupo religioso pertencente ao ramo xiita do Isla.

¢ Grupo religioso voltado a xiitas duodecimanos.
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Imagem 4 - Entrada da reparti¢ao zoroastriana do Cemitério de Brookwood.
Brookwood

Fonte: Autora (2019).

Ao que tive acesso, nio se tem uma contabiliza¢do exata do nimero de enterros
realizados no Cemitério Zoroastriano. Neste, encontramos das mais variadas ldpides, desde as
mais trabalhadas e custosas até as mais simples. Encontramos também construgdes maiores que
chamam a aten¢ao, como o mausoléu de Nowrosjee Nashirwanjee Wadia, figura importante
para comunidade zoroastriana. Em sua porta, abaixo de uma representagao de asas estilo
horbehutet’, hd uma placa com a seguinte frase: Eu sou Nowrosjee Nashirwanjee Wadia da
antiga raca ariana da Pérsia. Um cidadao da cidade leal de Bombai que descansa aqui em paz

sob o céu distante da grande e famosa Gra-Bretanha®.

Uma das ldpides mais antigas encontrada certifica a idade do cemitério. Mesmo
sendo s6 oficializada como Cemitério Zoroastriano em 1901, desde 1863 jd se enterravam
zoroastrianos no local. A ldpide de Rustomjee Burjorjee, enterrado em 1867, evidencia tal
fato. De maneira muito simples, a ldpide contém apenas o nome do sujeito e a data de enterro

com letras bem apagadas. As ldpides mais simples seguem esse mesmo padrao. Todavia, uma

7 Simbolo em forma de Disco Alado (ou Disco Solar) muito comum na cultura do antigo Egito e dos povos do Oriente Médio.

8 Texto original: “I am Nowrosjee Nashirwanjee Wadia of the ancient aryan race of the Persia. A citizen of the loyal town of Bombay who
lie here peacefully under the far off sky of wide famed Britain”.
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visao geral do cemitério é tomada por lipides maiores e mais coloridas. Referente as escritas,
todas as ldpides contém frases em lingua inglesa, e algumas trazem também a lingua gujarate e
persa. O simbolo mais encontrado nas ldpides ¢ o citado faravahar. Depois deste, encontramos
muitas imagens de chamas de fogo (importante simbolo no Zoroastrismo) e a frase Humata

Hukhata Huvareshta (bons pensamentos, boas palavras e boas agoes em avéstico).

O cemitério zoroastriano foi uma grande conquista para os adeptos imigrantes. Nao por
acaso, ele é muito lembrado por meio dos discursos. Retorno neste momento ao inicio deste
tépico quando disse que Malcolm insistiu para visitarmos o cemitério. A presenca dele pode
ser vista como um marco para a comunidade zoroastriana que se estabeleceu na Inglaterra. Ter
uma ala para enterros s6 zoroastrianos diz respeito a um processo de enraizamento no local,
onde os imigrantes podem nascer, mas mais importante, podem permanecer até a morte. Nao

s6 podem, como acontece.

Lembremos da discussio sobre o comércio oriental no tépico anterior, no qual foi
falado que se tem a presenga de um comércio voltado para o puablico oriental, é porque se tem
a existéncia destas pessoas que fazem a demanda. Utilizo da mesma lgica aqui. Se foi preciso
a cria¢do de uma ala zoroastriana em um cemitério, é porque os imigrantes estao presentes e

permaneceram no local.

Quando falamos de imigrantes zoroastrianos, o cemitério e a discussao do pés-morte
se tornam mais relevantes ainda. Vimos no inicio do artigo uma das mais importantes bases da
religido, a lei da pureza, na qual todo corpo sem vida é considerado impuro. “Porque a morte
¢ vista como a ultima arma do mal, e estd totalmente associada a isso, qualquer matéria morta

é vista sob a presenga do mal” (HINNELLS, 1996, p. 13).

A saida encontrada no periodo da antiguidade era dispor os corpos em uma drea distante
de habitagoes e de conjuntos populacionais, para os animais necréfagos se alimentarem do
produto. Durante o periodo de dominagio do Isla na Pérsia (a partir do século VII e.c), se fez
necessdrio uma delimita¢do mais precisa nesses espagos, onde se construiram grandes paredes
redondas abertas ao céu. Chamamos as construgdes de torres do siléncio, dakhma ou daxma
em avéstico. No periodo contemporineo, algumas torres do siléncio ainda funcionam no

continente asidtico, e as cerimonias acontecem regularmente (HINNELLS, 1996).

Ao observar tal descrigao e pensar na presenca de zoroastrianos no Ocidente, como
na Europa e nos Estados Unidos, logo imaginamos que trazer essa prdtica com a migragio
nao seria uma tarefa ficil, talvez quase impossivel. O enterro em regides do Ocidente aparece
como uma pratica mais comum, onde expor os corpos para animais seria uma ideia grosseira

e nao cabivel.

Os parsis quando chegam na Inglaterra, por terem uma aproximagio com os britanicos,
vide o imperialismo inglés na regido, tinham em mente que estabelecer uma torre do siléncio
no Ocidente seria invidvel. Por essa razdo, ao estabelecerem a criagdo de uma organizagio
zoroastriana na Inglaterra (a ZTFE), um dos principais objetivos era auxiliar os zoroastrianos

durante a perda de um adepto (como mencionado no primeiro tépico) (HINNELLS, 1996).
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A conquista de uma ala zoroastriana no cemitério de Brookwood ¢é de grande
importincia para a religiao e para os adeptos. Ao chegar no Ocidente, diante de praticas tao
dessemelhantes, os desafios se fazem presentes na comunidade. Mesmo nao sendo a melhor
opgao de acordo com os principios morais zoroastrianos, a criagio da ala para os adeptos,
foi uma saida que dialogasse também com o governo britinico. Com a oficializagao da ala
zoroastriana e o auxilio da ZTFE nos procedimentos religiosos e burocrdticos pés-morte, o

conforto e a tranquilidade parecem ser sentimentos mais préximos além da dor da perda.

“Entao nds estamos aqui para ficar”: O discurso do migrante

As fontes do presente artigo se encaixam no 4mbito da oralidade, e do experimento
da pesquisa de campo. No que se refere & formagio do discurso, entre marco e julho de 2019,
um questiondrio on-/ine foi distribuido, por meio da plataforma Google Formuldrios, para a

comunidade zoroastriana inglesa. Com este, foi possivel captar a resposta de 29 respondentes.

O questiondrio possui onze perguntas, sendo sete discursivas e quatro objetivas. As
primeiras perguntas apresentam um carater introdutério afim de conhecer algumas informagées
bésicas do respondente como, idade, local de nascimento e residéncia, e género. Em seguida, as
préximas perguntas tratam da relagao entre identidade, religiao e migra¢ao, um outro assunto
que nao serd abordado aqui. As tltimas questoes abordam a temdtica das institui¢des religiosas

no contexto do migrante, sendo o nosso principal foco do questiondrio.

De maneira geral, o perfil dos respondentes que participaram da pesquisa, sio
majoritariamente zoroastrianos que nasceram na India e vivem atualmente na cidade de
Londres. Outras regides de origem sio citadas como, Iémen, Tanzania, Hong Kong, Quénia,
Seicheles e Reino Unido. A média da idade se encontra nos 61 anos, apresentando idades entre
36 e 86 anos. Em relagdo ao género, 48% se identificam com o género masculino e 45% com

o feminino, sendo que 7% nao responderam.

Além dos questiondrios, foi também realizado uma entrevista presencial com o
presidente da ZTFE em Londres (2019), Malcolm Deboo, junto com o sacerdote responsavel
pela Sala de Oragoes da instituigao, Ervard Yazad T. Bhadah. A entrevista foi parte essencial
do trabalho de campo desenvolvido durante o més de maio de 2019, na cidade de Londres, o

qual possibilitou uma experiéncia dentro da instituigio religiosa extremamente significativa.

Ao tratar sobre a importancia da ZTFE no questiondrio, especificadamente no cotidiano
religioso do migrante, 20 das 23 respostas apontam positivamente para essa relagao. Contudo,
ressalto uma observacio equivoca na confecgao do questiondrio. A pergunta realizada no
questiondrio ¢ a seguinte: “Vocé acredita que institui¢oes religiosas (como a ZTFE) tem um
papel importante no cotidiano religioso do migrante? Como?” No periodo em que foi realizado,
nao foi percebido a falha do uso do termo “cotidiano religioso”, j4 que dentro das préticas
zoroastrianas, o cotidiano religioso ¢ relacionado ao privado das casas dos adeptos, e nao na

frequéncia das institui¢des. Entretanto, mesmo a pergunta apresentando esse problema, 20
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dos 23 que responderam acreditam que a ZTFE ou outras institui¢oes religiosas, tenham um

papel importante na relagao com o cotidiano religioso do migrante.

Dada essa afirmagio, observamos que nio sé no que se refere a0 médulo religioso as
instituigoes atuam. Destaco que as conclusoes e afirmagoes que serdo apresentadas agora, sio
baseadas na experiéncia de uma institui¢io especifica, a ZTFE. Por mais que saibamos da
existéncia de outras institui¢des zoroastrianas menores e mais recentes na Inglaterra, procuramos
estabelecer um recorte que abranja somente a ZTFE, para nao ocorrer o risco de generalizacao,
provocando equivocos e falsas afirmagées. Lembro aqui que o publico e as experiéncias de
diferentes instituicdes também sio multiplos, nio significando que as mesmas conclusoes

realizadas sobre a ZTFE podem ser aplicadas as outras.

Apbs o esclarecimento, é por meio dos depoimentos dos respondentes e da fala dos
entrevistados que caracterizamos o papel da ZTFE em dois pontos: o social e o religioso. Muitos
dos respondentes destacaram a importincia da institui¢ao para a vida dos adeptos imigrantes

sendo um significativo vinculo entre individuo e religido.

No 4mbito religioso foram identificadas algumas funcionalidades da institui¢ao, como,
a presenca da Sala de Oragées e do sacerdote Ervard Yazad T. Bhadha, e as celebragées do
calenddrio persa. Dessa maneira, foram destacados que a ZTFE ainda auxilia os imigrantes a nao
perderem suas raizes religiosas, a reforcar suas identidades como zoroastrianos, ¢ a compreender

melhor os ensinamentos de Zaratustra. De modo geral, “para manter a fé zoroastriana viva”

(Respondente 23).

Durante a entrevista, Malcolm Deboo salientou a importancia e o grande avango que
foi em estabelecer um sacerdote na ZTFE. Ele relaciona esse avango com questoes geracionais,
em que “a religiosidade em tempos aumenta e em outros tempos também diminui. Isso depende

de qual geracao vocé estd. Entao depende de qual grupo etdrio vocé pertence”.

Isso é como a confianga da comunidade se desenvolveu. E por causa disso, hd alguns
anos atrds, nds contratamos um sacerdote permanente, que ¢ o Yazad que veio da
India. Antes disso nés tinhamos sacerdotes voluntarios. Entio vocé pode ver que
a ideia de confianca vem tomando lugar. Mas a0 mesmo tempo, a comunidade
zoroastriana na Gra-Bretanha tem conseguido se ancorar firmemente. Entao, nds
estamos aqui para ficar (DEBOO, 2019, tradu¢io nossa).

As questoes geracionais aparecem como pontos a se ter cuidado tanto nas respostas dos
respondentes quanto na fala dos entrevistados. Existe uma preocupagio com a continuidade
da religiao no futuro e um aprego em promover o interesse da religido com os mais jovens.
Portanto, Malcolm destaca as agoes da instituicio em auxiliar nessa drea. A ZTFE viabiliza o
encontro de criangas zoroastrianas durante “aulas” ministradas pelo sacerdote Yazad no prédio
da Zoroastrian Centre. Nos encontros, as criancas aprendem sobre a religiao por meio de
atividades artisticas e leituras. De acordo com Malcolm, as aulas teriam surgido pelo interesse

dos pais em inserir os filhos na fé zoroastriana, como ¢ possivel de observar na seguinte fala.
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Tem tempos, vocé sabe, em que vocé ¢ jovem e seus pais trazem voceé. Quando
vocé é adolescente, vocé decide ir por conta prépria. E tem tempos em que vocé
fica bravo com vocé mesmo e se pergunta “como eu vou criar os meus filhos
agora?”. Entao de novo, nds temos essas aulas para criancas, quando as criancas se
encontram, mas também seus pais se encontram (DEBOO, 2019, tradu¢io nossa).

A presenga do sacerdote Yazad também auxilia nas questdes do pés-morte. Sabe-se que
o processo funerdrio zoroastriano ¢ visto pelos ocidentais como carregado de peculiaridades.
A questao que envolveremos no momento, se trata da presenca efetiva de Yazad como um
individuo encarregado em auxiliar nas prdticas zoroastrianas principalmente nos momentos

de fragilidade, que a perda de um familiar desperta.

Para melhor entendermos essa funcionalidade, utilizo como exemplo um momento tido
durante a entrevista, quando pergunto sobre a importincia da ZTFE em Londres, e antes de terminar
pergunta, Malcolm corrige a fala dizendo que a drea de alcance da ZTFE nio se limita a Londres.

Em todo Reino Unido, embora a maioria... nés nos estabelecemos em Londres, a
maior parte da comunidade, nds servimos para o resto do Reino Unido e partes da
Europa, sabe, quando pessoas como Yazad, sendo um sacerdote devem ir e servir
comunidades, como quando eles desejam uma ceriménia caso alguém da familia
tenho falecido. As comunidades sdo muito pequenas, eles nao tém sacerdotes l4.
Entio nés mandamos um (DEBOOQO, 2019, tradugio nossa).

A ZTFE assume um papel em manter algumas prdticas zoroastrianas realizadas no
Oriente, em toda regiao do Reino Unido e partes da Europa. Nem todas as praticas que sao
realizadas no Oriente, se fazem no Ocidente, principalmente pelo fato de nio se ter um templo
credenciado 4s fundagées mais antigas da India ou do Ira, e pelas distancias entre os padroes
ocidentais e orientais. O que se tem ¢ a Sala de Ora¢oes, um modelo muito parecido de como
um templo seria por dentro. Ainda, orgulha-se pela presenca dos pré-requisitos, quando Yazad

promove as cerimonias zoroastrianas na Sala de Oragoes.

Todos esses reconhecimentos estao de alguma forma atrelados entre o individuo
e a religido em que ele pertence. Contudo, essas sio somente metade das funcionalidades
mencionadas entre os respondentes, o que torna a ZTFE um espaco além dos limites de uma
institui¢ao religiosa, no sentido de olhar para o bem-estar dos adeptos tanto quanto olhar para
o caminho guiado pelo deus Ahura Masda. Isso se d4 principalmente pelo fato de se tratar de
um contexto de imigrantes, que passam pelas dificuldades de chegar em um novo local, com

novos padroes e ideias.

Esse olhar ao adepto imigrante e a comunidade faz parte da funcionalidade social
da ZTFE. Entre os principais pontos estao o auxilio a chegada do imigrante e ao processo
de adaptagio, o cuidado com os imigrantes mais velhos (Citizen Club), e a representacio da
comunidade zoroastriana no parlamento Inglés. Todas essas acoes trazem, de acordo com os

adeptos, uma proximidade da comunidade e uma sensacio de confortabilidade.
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Passar um tempo com pessoas da mesma que religido, parece ganhar extrema importancia
por meio da escrita dos respondentes e das falas dos entrevistados. “[...] se vocé conhece um
zoroastriano, isso torna mais confortdvel ao ter uma conversa e ao interagir socialmente com
ele. E eu penso que é muito importante, como uma religiao minoritdria, permanecer em grupo
e estar juntos com eles” (BHADHA, 2019).

A Respondente 25 traz uma fala curiosa a esse respeito. De acordo com ela, a ZTFE
“atende fungoes sociais e religiosas. Sou sempre bem-vinda. Me sinto parte da comunidade.
Sem racismo. Temos muito em comum”. Associo esse depoimento com a fala do Respondente
11, “A cultura britAnica é muito hostil aos de fora, especialmente com os de cores diferentes”.
Observamos o retrato de uma comunidade que por pertencer a regides do Oriente, enfrentam
desafios ao se estabelecerem em outros locais, desafios estes intensificados quando localizados
em paises ocidentais. O racismo e o preconceito contra o imigrante aparecem como fatores
que promovem uma necessidade de permanecer juntos em comunidade. Em fungao disso,
a palavra “confortdvel” aparece nos discursos dos adeptos para caracterizar a relagao entre
pertencentes da mesma religido. A Respondente 25 se sente bem-vinda em um espago onde
frequentam os adeptos, os quais ela observa e percebe pontos em comum, o que faz com que

ela se sinta em comunidade.

Relacionamos essa questao ao fenémeno discutido por Koltai (2009) no inicio do
artigo. A sensagao de hostilidade é sentida pelo migrante por conta das divergéncias da nao
semelhanca entre “nativo” e estrangeiro. Observamos durante a discussao teérica que a autora
relaciona a identificagao do estrangeiro como nao-semelhante ao aparecimento de préticas que
promovem um certo preconceito e xenofobia ao imigrante. Nesse sentido, faz parte da légica de

Koltai (2009) que os adeptos se sintam mais confortdveis quando na presenga dos semelhantes.

2

E importante ressaltar que aqui nio hd a inten¢io de sumarizar a discussio do
preconceito contra o imigrante, no sentido de legitimar essa agressao através da explicacio de
Koltai (2009). Ou seja, ao encontrar uma légica para o fendmeno da xenofobia, a ideia nio
é finalizar a discussdo com um ponto final, mas sim criticar essa ideia levando em conta o

sentimento de opressao do imigrante e almejando relagoes de respeito entre diferentes grupos.

Dando continuidade as analises, vemos que estar em comunidade vai além da ideia
de rezar juntos ou participar de cerimonias juntos. Malcolm destaca o lado psicolégico da
acao de estar em companhia. Pelo fato de ser uma religido que se pratica majoritariamente
em casa, a solidao pode ser facilmente sentida entre os adeptos. Portanto, os encontros na

ZTFE auxiliam também nesse sentido, principalmente entre os mais velhos ja aposentados.

Eu penso que nés nao podemos ser uma ilha de nés mesmos. Vocé tem que se
encontrar e interagir com os outros. E isso pode ajudar especialmente quando hd
uma preocupagio com a ideia de identidade, mas também mais importante ainda,
para cuidar da sua sadde psicoldgica. Por que eu digo isso? Isto é, se associando a
pessoas do seu préprio tipo, melhora a sua perspectiva. Como a solidao. A solidao

pode ser um grande problema, [...] ela é sentida pelos Zoroastrianos. [...] E uma
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das razoes pelas quais estamos aqui, a Zoroastrian Centre aj uda porque é um ponto
foco para vir e visitar. As pessoas vém aqui nao sé quando elas querem celebrar,
mas eles vém sozinhas para rezar (DEBOO, 2019, tradug¢io nossa).

Observamos acima pontos de destaque sobre o papel da ZTFE ligados principalmente a
questoes funerdrias, sociais e religiosas. Por todo o periodo de desenvolvimento da Instituigao e com
mandatos de diferentes presidentes, a ZTFE formou o quadro atual passando gradualmente por
cada etapa. De acordo com Hinnells (2005), a Institui¢io evoluiu de “um clube informal funerério,
para um clube social, e agora para uma comunidade religiosa” (HINNELLS, 2005, p. 354).
Em vista disso, as primeiras preocupagdes dos dirigentes estavam relacionadas, principalmente
a questdes pos-morte, ponto tao delicado e complexo dentro da estrutura religiosa, explanados
pela criagio do cemitério de Brookwood. Anos mais tarde, se tinha uma preocupagio social,
principalmente com a vinda de estudantes e com a necessidade de se ter uma casa para recepgao.
Por tltimo, uma preocupagio religiosa em expandir o local, criar uma Sala de Oragoes e contratar
um sacerdote de tempo integral. O documento de 1959 pedindo por uma sede nova, escrito
pelo, entdo, presidente da ZTFE, Jehangir D. Moss, indicava: “Um zoroastriano nao pode viver
sozinho. O lado espiritual da vida é de importancia vital para qualquer comunidade religiosa [...].
Uma casa espagosa com uma grande sala para assembleias e um local préprio para ceriménias

digna de nossas tradigoes, é uma necessidade real” (HINNELLS, 2005, p. 354).

O documento afirma um receio do presidente em perder fiéis para outros circulos
sociais ou religiosos, principalmente entre os mais jovens. Religioes proselitistas e o contato
com mais pessoas de outras fés eram vistos com perigo para uma comunidade tdo pequena
como a zoroastriana. E o interessante de se notar ¢ que a responsabilidade em nio deixar que
isso ocorra, procurando novas medidas, vem da prépria institui¢ao, o que lhe atribui a fungées

discutidas e afirmadas acima.

Por fim, as falas dos Respondentes 15 e 22 trazem consideragdes significativas para
concluirmos a discussao sobre a fungao da ZTFE e seu cardter social. O Respondente 15 afirma
que em instituigoes religiosas “No Reino Unido vocé encontra amigos e familia. Mas na India,
vocé vai ao templo com finalidades mais restritas, apenas oragdes, nao necessariamente ver

. b . . <«
seus amigos”. Nessa mesma ideia, a Respondente 22 escreve que “As pessoas se encontram
socialmente em comunidade mais do que na India, onde eles se encontram nos templos para

funerais, mas nio muito como um grupo social”.

Fica claro nas falas dos respondentes um sentimento de mudanga em relagio ao papel
da institui¢do religiosa no Oriente (India) e no Ocidente (Inglaterra). Contextos diferentes
fazem com que as organizagdes apresentem propostas diferentes. Essas fungoes expostas pelos
zoroastrianos caracterizam a ZTFE como uma institui¢io religiosa em um contexto migracional,
onde os adeptos necessitam de um amparo maior, nio somente no 4mbito religioso, mas

principalmente na questao social.

Em regioes do Oriente, o templo como institui¢ao religiosa, obedece a fun¢des pertinentes
a esse vinculo. No Ocidente, essas questdes ultrapassam o limite da pratica e crenga religiosa, ao

passo que o migrante enfrenta desafios que vao além da realidade do contexto oriental.
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Pontos conclusivos

O ideal de pertencimento pode construir ligagoes complexas e profundas entre sujeitos.
Muito do que determina essas ligacoes, estao relacionadas ao contexto espacial e temporal.
O individuo imigrante, por exemplo, ao chegar em uma regido de destino encara a complexa
realidade de conviver com o Outro, o nio-semelhante. Quando outros imigrantes, sendo de

geragoes diferentes ou nio, se encontram, essas conexoes de pertencimento sio acionadas.

Como observado nos discursos dos adeptos, fonte para este artigo, encontrar um
semelhante em territ6rio migracional, ¢ um momento marcante que traz inimeros sentimentos
e relagdes para os sujeitos. Em suas falas, notamos que a importancia de ter um semelhante
zoroastriano proximo se deve ao sentimento de hostilidade que o contexto migracional inglés
gera a esses adeptos. A relagao entre o “nativo” e o estrangeiro, provoca situagdes de conflito

envolvendo o preconceito e xenofobia ao imigrante.

A Zoroastrian Trust Funds of Europe é estabelecida com o intuito de auxiliar o migrante
zoroastriano que chega na Europa. A grande notoriedade dessa Institui¢ao é a sua fungio
estendida em dois 4mbitos diferentes. Mesmo se tratando de uma organizagio de cunho
religioso, a ZTFE nio se limita a essa esfera. Por estar localizada em uma regiao migracional,
a Instituigao assume posicoes e finalidades ligadas ao bem-estar do adepto, inserindo-se no

Ambito social.

Nessa perspectiva, os sentimentos, muitas vezes, trazidos nos discursos dos adeptos,
siao associados a funcio da ZTFE e ao ideal de estar em comunidade. Diante de tais
vulnerabilidades ao preconceito, quando se estd inserido a um grupo de comuns, uma
sensacao de confortabilidade parece ser um passo importante na permanéncia em um espago
estrangeiro. Dividir experiéncias e didlogos, e se mostrar a disposi¢ao sao caracteristicas do

papel desempenhado pela ZTFE.

Como exemplo, os discursos do presidente da ZTFE, Malcolm Deboo, apontam
também para o cuidado com o adepto idoso. A Institui¢ao promove interagdes com grupos de
zoroastrianos aposentados, no somente para que sejam praticados e celebrados ritos da religiao,
mas para que os adeptos estejam inseridos socialmente em um espago de didlogo e acolhimento,

especialmente com os sujeitos que passam a ter mais tempo livre com a aposentadoria.

Essa caracteristica para além do campo religioso, parece estar envolvida mais
profundamente com o contexto migracional. Notamos nas falas dos adeptos, o destaque para
a fungio de templos e instituigdes religiosas em regides do Oriente, sendo diferente das fungoes
desempenhadas pela ZTFE, como uma organizagao no Ocidente. Isso se d4, certamente, pelas
necessidades que o contexto do migrante solicita, trazendo realidades diferentes das enfrentadas

em localidades orientais.

A presenga da ZTFE na esfera religiosa e social da vida do adepto também dialoga com
sua inser¢ao no meio urbano. Nao por acaso, a Instituigao estd localizada em uma regiao com

grande fluxo e presenca de comércios e estabelecimentos voltados para migrantes de diversas
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regioes do continente asidtico. A organizagao urbana nesta questao, é um tanto quanto curiosa,
pois além de termos uma presenca extremamente significativa desses estabelecimentos, eles
se agrupam de maneira proxima. De modo interessantemente similar, assim como adeptos
da mesma religiao visam um sentimento de confortabilidade na presenca do semelhante, os
comércios de cultura oriental se estabelecem préximos uns dos outros, criando uma identificagio

aquela localidade.

A presenca destes estabelecimentos, do cemitério de Brookwood e da ZTFE
demonstram a existéncia e vivéncia dos migrantes zoroastrianos ingleses em um processo de
acomodagcio vindo desde o século XIX. Identificamos conflitos nesses trajetos e complexas
relacoes de alteridade, que adentram as esferas sentimentais dos adeptos, trazendo situagdes
muito além daquelas encontradas em regides de origem. Essas sensacoes sdo externalizadas e
compartilhadas em experiéncias comuns, fazendo com que a instituicao religiosa se adapte e

construa novas formas de se apresentar e funcionar nesse meio.
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