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EDITORIAL

E como imensa satisfacio que apresentamos o volume 29, nimero 57, da Revista Tempo da
Ciéncia, publicagdo do NDP — Nucleo de Documentacio Informacao e Pesquisa da Universidade
Estadual do Oeste do Parana. UNIOESTE - Campus de Toledo.

O pimeiro artigo, de autoria de Taiza Gabriela Zanatta Crestani, Aline Iubel, Silvio Antonio
Colognese, Michelli Cristhini busca compreender os rituais de cura praticados por benzedeiras, bem
como suas interpretacdes sobre saide e doenga e com isso contribuir para o aprofundamento das
reflexGes sobre as praticas populares de cura.

Posteriormente, no artigo de Rhuann Fernandes e Deivison Faustino o amor ¢ o tema central.
A preocupagao dos autores é analisar como o amor é representado e narrado no género musical
identificado como sertanejo universitario. Para os outores a forma pela qual o amor é retratado
organiza, implicitamente, os valores e os arranjos sociais ¢ morais dentro de um contexto expecifico
elaborando pedagogias afetivas.

A preocupagao com o referencial tedrico utilizado pelo MST, para nortear suas agoes
coletivas, esta presente no artigo de autoria do Dr. Miguel Angelo Lazzaretti. O autor enfatiza a
apropriacao por parte do MST do pensamento de Marx e Lénin e os apresenta como norteadores da
construcao do ideario tedrico-ideolégico do movimento, baseado nas ideias de organicidade, método e
consciéncia.

No quarto artigo, Andréia Vicente da Silva e Lilian Tellini Solda trazem a tona o rito de
finados catdlico, e os cemitérios como sendo um espago de socializacao. Destacam o significado dos
objetos rituais e suas relagdes com a visdo que o catdlico tem sobre a morte e sobre o cemitério.

O Dr. Marco Antonio Arantes ao discutitr A burocracia em Michel Foucault chama nossa
atencdo para o fato de que a burocracia responde como uma nova racionalidade politica na
governamentalidade liberal, e conduz a uma individualiza¢ao das racionalidades, ou seja, a um novo
ethos € a um novo modo de vida, na medida em que o individuo exercita sua subjetividade como forma
de maximiza¢ao da competi¢ao de mercado.

A emancipagdo humana ¢ destacada no artigco de Roberto Biscoli. O autor discute
possibilidades de mundaca social no que diz respeito a realidade vivida por grupos sociais
historicamente estigmatizados em especial a populacio negra brasileira. Possibilidades estas que passam
por um processo de transformagdo das representacOes coletivas que produzem e reproduzem as
injustigas culturais e simbolicas ligadas a dominagao cultural e as injusticas econdémicas que acontecem
na estrutura politico-econémica da sociedade.

O sétimo artigo, intitulado Juventude brasileira: dificuldade de defini¢do, de autoria de Isis
Oliveira Bastos Matos, problematiza conceitualmente a categoria juventude, mapeando como a
literatura tem tratado o tema, especialmente no caso brasileiro.

Antonio Pimentel Pontes filho e Simone Cinte de Lima nos levam ao mundo do
motociclismo, seus motoclubes, suas representagoes coletivas tendo como cenaro a Regido Oeste do
Parana, bem como suas relagdes com os demais grupos no Estado do Parana. Enfatizam ainda a
relacdo que ocorre entre pesquisador e pesquisados na pratica antropologica.

Por fim, Geraldo Magella Neres' e Vania Sandeleia Vaz da Silva produzem uma resenha da
obra de SHUSTERMAN, Richard. Ars Erotica: sex and somaesthetics in the classical arts of love. New York:
Cambridge University Press, 2021. 420 p. destacando suas compreensdes sobre a obra de Richard
Shusterman.

Desejamos a nossos leitores uma util e prazerosa leitura.
Roberto Biscoli
Editor
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Saude, doenga e religiosidade na perspectiva
de benzedeiras que atuam na Regido Extremo
Oeste do Estado de Santa Catarina

Taiza Gabriela Zanatta Crestani
Aline Iubef

Silvio Anténio Colognese’
Michelli Cristhini Styburski*

Resumo: Este trabalho foi elaborado com o objetivo de compreender de que forma benzedeiras que
residem e atuam em municipios da regido extremo oeste do Estado de Santa Catarina organizam os
rituais de cura e relacionam as condi¢oes de saude e adoecimento a crenga/pratica religiosa. Para tanto,
optou-se pela realizacio de uma pesquisa de abordagem qualitativa. Os dados foram coletados por
meio da realiza¢ao de entrevistas individuais e do uso da técnica da observagao participante. Foram
efetuadas visitas aos espagos onde os rituais sao efetuados, para identificar instrumentos, canticos,
oragbes e plantas que estruturam o oficio do benzer. Em linhas gerais, os resultados deste estudo
evidenciam que as condi¢des de saude e doenga sao interpretadas pelas benzedeiras sob angulos plurais,
privilegiando-se as conexdes entre corpo-mente e sujeito-meio ambiente. A sua relevancia para as
ciéncias sociais se evidencia na medida em que contribui para aprofundar a reflexdo a respeito das
praticas populares de cura, lancando luz ao contexto onde elas se desenvolvem.

Palavras-chave: Satude; Doenca; Benzedeira; Ritual; Religiao Popular.

Health, disease and religiosity from the perspective of
benzedeiras working in the Extreme Western Region of
the State of Santa Catarina.

Abstract: This work was prepared with the objective of understanding how faith healers who live and
work in municipalities in the extreme west region of the State of Santa Catarina organize healing rituals
and relate health conditions and illness to religious belief/practice. Therefore, it was decided to carry
out a qualitative approach research. Data were collected through individual interviews and the use of
the participant observation technique. Visits were made to the spaces where the rituals are performed,
to identify instruments, chants, prayers and plants that structure the craft of blessing. In general terms,
the results of this study show that health and disease conditions are interpreted by faith healers from
plural angles, privileging the connections between body-mind and subject-environment. Its relevance to
the social sciences is evident in that it contributes to deepening the reflection on popular healing
practices, shedding light on the context in which they develop.

Keywords: Health; Illness; Healers; Ritual; Popular Religion
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michelisty@hotmail.com.
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1 Introdugao

Desde os tempos coloniais, o curandeirismo e demais praticas populares congéneres tém
encontrado oposi¢do por parte das instituicées oficiais (ARAUJO, 2011; SOUZA, 2009). No Brasil, a
confluéncia das formas de curas europeias com aquelas praticadas pelos nativos e pelos povos africanos
gerou uma miscelanea de movimentos e agdes, de forma que nao foi pacifica a relagio entre agentes
populares (tais como as benzedeiras e as parteiras) e os representantes dos saberes chancelados pela
medicina ou respaldados pelo catolicismo oficial (BOING, STANCIK 2013; CRESTANI,
COLOGNESE 2018).

Impregnada pelo viés cartesiano — que sugere uma equiparagao do funcionamento do corpo
fisico ao de uma madquina -, a ciéncia moderna caracteriza o exercicio da medicina popular como
crendice, alegando que as propriedades curativas das plantas e das ervas, tal qual conheciam as
benzedeiras, nio passavam de supersticaio. Consequentemente, a concep¢ao de doenga enquanto
sofrimento oriundo do mau funcionamento (ou lesao) de um 6rgao ou mais, passa a contrastar com o
entendimento da doenga enquanto reflexo de determinadas condi¢des espirituais. Acentua-se, assim, a
dicotomia entre as explicagOes naturais e sobrenaturais atribuidas ao processo do adoecer (MINAYO,
1988).

No que tange especificamente a esfera religiosa, a pratica da benzedura foi comparada aos ritos
de bencaos ministrados em cultos pelos representantes eclesiasticos (SANTOS ez a/, 2012). Porém,
enquanto a logica defendida pela Igreja encara a enfermidade como reflexo do desvio das normas
vigentes, considerando-a uma das faces do castigo divino, as terapias populares seguem um viés
holistico. No primeiro caso, tem-se a saude como sindénimo da concessio de uma graca, e a doenga
como o seu oposto. No segundo, tem-se a saide como resultado do equilibrio entre corpo, mente e
natureza, e a doenga como fruto de uma relacao desarmoniosa entre tais elementos.

Em consonancia, aponta Borges (2008), por estarem dispostas a abragar as queixas daqueles que
precisam de seus servicos dentro do contexto da necessidade, aos olhos da racionalidade, as
benzedeiras passam a ser consideradas transgressoras. Abrem as portas de suas proprias casas para
efetuar atendimento as pessoas que ali reconhecem um ponto de apoio e suporte para enfrentar as
adversidades da vida cotidiana. Assim, tem-se que ao dialogar com a estrutura social e suas
contradi¢oes, as manifestagoes populares de cunho religioso passam a exercer uma funcao politica
(BRITO apud CHAPRON, 2019). No Brasil-colonia, por exemplo, em decorréncia de baixos salarios,
da precariedade das condi¢des de vida e da auséncia de profissionais especializados e acessiveis para
atender toda a populagdo, muitas pessoas (sem poder aquisitivo para arcar com as despesas médicas),
recorriam aos servicos das curandeiras e rezadeiras (SOUSA, 2014).

Embora este quadro tenha mudado consideravelmente com o advento das politicas publicas
relacionadas a saude, nos dias atuais ainda sdo atribuidos rétulos e esteredtipos a pratica do
benzimento, devido ao fato da abordagem utilizada pelas (os) praticantes ser essencialmente ritualistica
e heterogénea (variando de acordo com o solo onde se encontram enraizadas). Por este motivo, o
estudo das nuances culturais que edificam estes saberes torna-se relevante, uma vez que tende a
contribuir para o entendimento das representacOes sociais construidas sobre essa pratica a partir do
contexto e das relagdes que as condicionam. Além disso, sua relevancia se mostra na medida em que
permite refletit sobre as concep¢des de saide e doenca que se desenham no ato de benzer,
apresentando novos angulos para se conhecer a historia das praticas religiosas no cenario regional.

Tendo isso em vista, o presente estudo foi realizado com o objetivo de entender a pratica da
benzedura na perspectiva de mulheres que desenvolvem este oficio na regidao Extremo Oeste do Estado
de Santa Catarina, lancando luz as especificidades do didlogo entre as praticas que caracterizam a
sabedoria popular na interface com outros campos de conhecimento (institucionalizados e nao
institucionalizados). Reflexdes deste carater sao fundamentais para estudantes e profissionais da
Psicologia, da Histéria e das Ciéncias Sociais, que precisam estreitar cada vez mais os lagos para
entender a diversidade religiosa e suas implicagoes.
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2 Método

Para compreender de que forma benzedeiras que residem e atuam em municipios da regiao
extremo oeste do HEstado de Santa Catarina organizam os rituais de cura e relacionam as condigoes de
saude e adoecimento a crenca/pratica religiosa, optou-se pelo desenvolvimento de uma pesquisa de
abordagem qualitativa, a qual, segundo Minayo (2008), da énfase ao mundo dos significados, das
relagOes interpessoais, das representagoes e da intencionalidade. Os dados foram coletados por meio da
realizacdo de entrevistas individuais (sem roteiro pré-definido), e do uso da técnica Observagao-
Participante (OP). De acordo com Lima e a/ (2010), neste tipo de estudo os pesquisadores estudam os
fenémenos sociais em seus cenarios naturais, tentando entendé-los e interpreta-los considerando o
repertério dos participantes (suas historias de vida e engajamento com o fenémeno estudado).

A respeito da delimitagio da amostragem, destaca-se que as quatro benzedeiras que
colaboraram para o desenvolvimento desta pesquisa foram selecionadas por conveniéncia (pessoas ao
alcance dos pesquisadores que, apds serem informadas a respeito do escopo do trabalho se mostraram
dispostas a contribuir). Apenas trés critérios de selecao foram considerados. Sao eles: a) reconhecer-se
enquanto benzedeira, b) atuar na regido Extremo Oeste ha mais de trés anos e c) residir no mesmo
endereco ha, no minimo, cinco anos.

As participantes assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Para
salvaguardar as suas identidades — atendendo as solicitagbes que fizeram - as benzedeiras que
colaboraram para o estudo receberam nomes ficticios (Dalia, Margarida, Horténcia e Rosa). As
gravacoes das entrevistas foram realizadas nas residéncias das participantes, e duraram cerca de
quarenta minutos cada. Posteriormente, foram transcritas integralmente para a apreciacio, junto ao
material de registro (Diario de Campo) produzido a partir da Observagao-Participante.

Em relagao a este segundo topico, destaca-se que foram efetuadas visitas as casas das 4
benzedeiras no intuito de obter maiores informagdes sobre a organizagio do local onde os rituais
acontecem, a identificacio dos simbolos utilizados, das oracées/canticos e etc., considerando as
especificidades da demanda atendida. A andlise, portanto, é fruto do entrecruzamento do contetdo
oriundo da pesquisa bibliografica, do relato das participantes e da descricdo da experiéncia 7 /oco.
Salienta-se que neste artigo encontram-se articulados trechos de entrevistas efetuadas junto as
benzedeiras no segundo semestre do ano de 2017, e no primeiro semestre do ano de 2021. As
informagoes reunidas foram sistematizadas considerando-se o teor dos objetivos especificos da
pesquisa. Como resultado, foram estabelecidas duas categorias para a apresentagdo e discussio dos
dados, desenvolvidas na sequéncia.

3 Ensinar, aprender e reconstruir

Os individuos que compoem uma sociedade sentem quase sempre a necessidade de ter antepassados; é
esta uma das func¢des dos grandes

Le Goff

Dalia, Margarida, Horténcia e Rosa sio benzedeiras em atividade na regiao extremo oeste do
Estado de Santa Catarina frequentemente procuradas para atender individuos que se autodeclaram
doentes. Para Azevedo (2015), aqueles que buscam a cura através do auxilio das benzedeiras requerem
uma solucdo divina para os problemas que ameacam o seu bem-estar. Nem sempre, os motivos de
procura estio diretamente relacionados com as dores do corpo: muitas vezes o mal que aflige os
consulentes provém de relacionamentos conflituosos, situagdes mal resolvidas, descontrole emocional,
enfim, nao se reduzem a delimitacio de um quadro biomédico (AZEVEDO, 2015).
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Em consonancia, percebe-se que os sistemas religiosos de cura oferecem uma explica¢ao para a
doenga considerando o contexto sociocultural amplo do sofredor, ao contrario dos estudos
epidemiolégicos que tendem a tratar o tema "doenca e cultura" como repelentes (COMAROFF 1980
apud ALVES, RABELO, 1998). Neste contexto, aponta Quintana (1999, p. 150), “a benzedura vai estar
sempre num processo de reconstrucao, ganhando sentido apenas em razao de sua articulagio com o
social; portanto, nunca vai ser uma pratica estatica, detida no tempo; pelo contrario, ela se constitui
numa realidade dinamica”.

Isso significa que os saberes inerentes ao oficio do benzer sao reelaborados constantemente. E
na medida em que sdo transmitidos de um individuo para outro, ou de uma geragiao para a outra, que o
conjunto de técnicas e informagdes vao sendo renovados e aprimorados (EIDT ef a/, 2013). Isso,
entretanto, nao quer dizer que o oficio esteja “perdendo o seu valor”, “sendo esquecido”, ou
“refutando a sua veia tradicional”, mas, sim, que esta se transformando. E justamente este processo de
metamorfose o que caracteriza o benzimento como uma pratica hibrida, um fazer resultante de
encontros multiplos, ou seja, uma mescla de elementos e formas de cuidado (BURKE, 2003).

Para Bhabha (1998), o reconhecimento que a tradicao concede ao individuo ¢ uma forma
parcial de identificagao, pois o reencontro com o passado pela via da memoria origina uma nova forma
de perceber a temporalidade. Um constante movimento de ir e vir, trazer e levar, aproximar e afastar
torna-se possivel quando o individuo vasculha a trajetéria da propria vida no intuito de encontrar
alternativas de solucao para determinados problemas atuais. Nota-se, assim, que este resgate propicia a
ressignificacao da experiéncia vivida no momento presente (LE GOFT, 1990).

Verifica-se a constante referéncia ao passado no que tange a caracteriza¢ao do benzimento para
as participantes do estudo. Mas, algumas expressoes proferidas pelas benzedeiras, como, por exemplo:
“meu estilo de benzer”, “eu aprendi muito comigo mesmo” e “eu simplesmente sabia o que tinha que
fazer” evidenciam que a pratica nao ¢é assimilada de modo passivo. As benzedeiras participam
ativamente na constru¢do do saber, pois ¢ a luz da subjetividade das mesmas que o sentido e os
significados atrelados a pratica sao ampliados (gerando, consequentemente novos signos identitarios).

Em consonancia, ¢ fundamental considerar que as benzedeiras participam de um contexto onde
a necessidade de recorrer ao sagrado para resolver algum tipo de problema fisico ou espiritual se faz
presente. Por estarem diretamente relacionadas as agdes vivenciadas pelas pessoas da comunidade onde
estdo inseridas, as benzedeiras empreendem esforcos no sentido de aperfeicoar os métodos de

intervencao (NASCIMENTO, AYALA, 2013).

De acordo com os dados oriundos da pesquisa de campo, para o desenvolvimento do oficio,
sao necessarios alguns requisitos. Com exce¢ao das outras trés participantes, que aprenderam a benzer
com a respectiva mae, tia e avo, fol primeiramente a sogra de Dalia quem se dispés a ensina-la.
Entretanto, declara a benzedeira, que a mentora prezava pela gestacio de um neto (ou neta) para
concluir os ensinamentos.

O mesmo aparece no caso de Rosa. Ela identifica a mae como benzedeira, e argumenta que
depois de muitos anos benzendo, contatou um curandeiro para aprimorar os seus conhecimentos no
que diz respeito aos métodos de fabricacido de remédios caseiros. Contudo, Rosa entende que “nasceu
benzedeira” — acentuando que apesar do oficio poder ser ensinado, é dificilmente aprendido: sio
poucas as pessoas que apresentam esta aptidao. Para argumentar a respeito, Rosa descreve a primeira
vez que benzeu alguém como uma espécie de encontro consigo mesma por intermédio de Deus. Nas
palavras da participante:

A mie nio me ensinou a rezar, mas eu escutava a voz dela e isso ficava na minha cabeca. S6
que rezar no ¢ a mesma coisa que ter fé, né? Isso ndo tem como passar, como ensinar e
aprender, eu acho. Ou vocé tem ou vocé nio tem, nasce com a gente, que nem o dom. S6
que os dois ndo surgem sozinhos, a gente tem que cultivar dentro da gente, se nio eles nao
florescem, e a gente nem consegue ver que eles estdo ali. Mas eles estao. Por isso eu digo que
eu sempre fui benzedeira, porque sempre carreguei o dom de benzer [...| Benzer, pra mim,
é...essa ¢ a minha forma de fazer o bem, posso dizer assim. Cada um tem que encontrar a
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sua (pausa). Quando a gente encontra, a gente sabe que td no caminho certo [..]a gente
simplesmente sente, sente que ¢ assim que tem que ser e ponto! Quando eu benzi pela
primeira vez me procuraram ¢ eu na verdade nunca tinha benzido propriamente
dizendo(risos). Veja bem...eu estava em casa, e chegou um rapaz com dor nas costas pedindo
ajuda. Ele disse que na comunidade disseram pra ele me procurar porque eu ia saber ajudar,
porque eu era uma mulher de muita fé. Foi isso que disseram pra ele, e ele me pediu pra
benzer, e eu benzi, pedindo pra Deus me iluminar, abengoar e...como que eu posso
dizer...fui sendo guiada. Assim que eu me tornei benzedeira, porque fiquei conhecida como
benzedeira, mas antes de eu benzer, isso ja fazia parte de mim, entende? Depois disso as
pessoas comegaram a me procurar € eu nunca mais parei.

Percebe-se que, neste caso, a identificacio do Dom se deu pela via da crenca religiosa, e o
sentimento oriundo do uso deste Dom para auxiliar no combate de enfermidades é encarado como a
auténtica prova de sua eficacia. A fé assume, neste caso, a forma de tendéncia persistente (GEERTZ,
2012) para a execugao de rituais curativos. Em consonancia, nota-se que o exercicio do benzimento
reveste um conjunto de praticas e representacoes dentro de uma perspectiva sacra.

Especificamente no trecho acima destacado, verifica-se que as nogdes de aptidao e vocagao
mantém uma relagdo indissociavel para Rosa. Sob o ponto de vista da benzedeira, o Dom que possui a
habilita a realizar os rituais de benzimento. O fazer ¢ modo de cultivar o Dom, permitindo o seu
desenvolvimento. Logo, a partit do momento que a benzedeira reconhece a pré-disposicao para o
desempenho do oficio, acolhe o Dom como norteador das suas a¢oes e de sua missao.

Para além desta constatagdo interna, entretanto, nota-se que a pratica do oficio requer certas
condig¢des externas, isto é, a configuracio de uma atmosfera de significagdo que permita aos membros
da comunidade identificarem a benzedeira enquanto tal. Nao obstante, aponta Nascimento (2014), faz-
se necessario que os agentes de cura reconhe¢am a si (e sejam reconhecidos por outrem) como pessoas
que possuem nas maos e nas palavras um sentido capaz de ordenar o caos dos infortunios que afligem
quem os procura. Segundo as participantes da pesquisa, pode-se constatar que ¢ através das relagoes e
dos vinculos estabelecidos com os atendidos que esta atmosfera se constroi: “vem um para ser benzido,
ele melhora e af indica para o outro, foi assim que eu fiquei conhecida aqui no municipio como uma
benzedeira” (Rosa), “eu atendo bastante gente daqui que ja me indicaram para pessoas de fora,
inclusive, pessoas vem de outras cidades pedir ajuda e o que eu posso eu fago por elas” (Dalia).

Outro aspecto interessante verificado ao decorrer da pesquisa de campo foi que as benzedeiras
sdo frequentemente procuradas quando as alternativas médicas/farmacolégicas nio foram capazes de
amenizar o sofrimento dos individuos. Sob a 6tica de Horténcia, muitas vezes a via médica é encarada
como a alternativa mais rapida para aniquilacio dos sintomas, porém, quando os individuos se dio
conta de que “a ferida é mais embaixo”, procuram-na. Ela ressalta, neste sentido, que considera o
tratamento médico importante. Porém, frisa que todo o sofrimento precisa de uma atengao especial,
dado que os remédios feitos em laboratérios tém propriedades excelentes para o combate dos
sintomas, mas o que de fato merece atengao ¢ a causa das doenc¢as. Em sua acepcao, as benzedeiras tem
a funcao primordial de alertar aqueles que sofrem: “eu acho que nés temos que ajudar as pessoas a
perceber o quanto antes que tudo esta ligado nesse mundo, uma coisa liga a outra |[...] se sua vida nao
val bem, pode contar que o seu corpo também nio vai. Nem todo mundo quer ver isso e lidar com
isso, sabe? Entao, claro, ¢ mais facil vocé se queixar, pegar e tomar um comprimido, né?”.

O relato da benzedeira tangencia o debate atual sobre a cultura da medicalizagdo — assunto
assiduamente discutido pelos profissionais da area da psicologia e da assisténcia social -, pois observa-se
a critica as formas de cuidado a saude que menosprezam a abordagem do modo de vida, dos valores, e
dos fatores subjetivos e sociais imbricados no processo do adoecer. De acordo com Tesser e Barros
(2008) a medicalizacdo esta ligada as formas oficializadas de tratamento, onde ha uma tendéncia a
reduc¢ao dos adoecimentos a problemas da maquina humana.

As benzedeiras ressaltam que uma doenga pode ser ocasionada pelo mal funcionamento ou
lesio de um 6rgao, mas creem que o quadro sintomatico geralmente tem outras origens, as quais 0s
médicos nao conseguem vislumbrar (pois o seu oficio privilegia o aspecto fisico). Dona Horténcia
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relata que houve casos em que indicou para certos individuos a realizagdo de uma avaliagdo médica,
dado que os sinais manifestados lhe pareceram confusos e imprecisos. Posteriormente, solicitou que
retornassem. Nota-se, portanto, que a medicina cientifica foi considerada uma alternativa de cuidado
complementar a pratica do benzimento, e nao o oposto, neste caso em especifico.

Ademais, na narrativa das participantes é possivel observar que a eficacia do medicamento ¢
raramente questionada pelos individuos que procuram iniciar tratamento de saide, sob a alegagdo de
que os mesmos foram submetidos a inumeras testagens antes de serem prescritos. Assim, as
propriedades curativas dos medicamentos parecem estar asseguradas pela fé dos individuos num
principio positivista. Nesta linha de raciocinio o diploma parece desempenhar a mesma funcao de uma
receita médica. A Gnica diferenga entre ambos os papéis é que o segundo autentica as propriedades de
uma substancia e o primeiro legitima o oficio do individuo que o porta, possibilitando que o mesmo
estabeleca uma relagiao de autoridade com determinado ramo do saber - sendo esta relagcao reconhecida
socialmente devido ao seu respaldo institucional.

Destarte, a crenga nas estratégias da ciéncia da saude, de acordo com as benzedeiras, ja esta
arraigada na sociedade, tornando desnecessaria a reivindicagao por parte dos seus representantes legais.
Em contrapartida, o oficio do benzer é uma constante construgao, sobretudo devido ao seu aspecto
aglutinador de formas, de gestos, de jeitos, de histérias, de saberes, de simbolos, enfim: de relagoes de
cuidado.

4 O potencial curativo da fé

Se as portas da percepg¢ao estivessem limpas, tudo apareceria a0 homem tal como ¢é: infinito.

A. Huxley

Diferentemente da religido institucionalizada, a experiéncia religiosa é um fenomeno subjetivo,
oriundo da compreensao de um sujeito que se descobre em um mundo que nao criou e cujo sentido
desconhece. Pode se manifestar, dentre outros meios, através da crenca e da fé, e esta associada a um
conjunto de vivéncias singulares (ALCANTARA, 2008).

Segundo Eliade (2001), para o homem religioso o espago é heterogéneo e divide-se em duas
instancias: o sagrado — que seria a realidade por exceléncia - e o profano — imperfeito e oposto ao
primeiro. Mas, o que habilita certos objetos e gestos a habitar o mundo sagrado, enquanto outros estao
confinados a permanecer aprisionados a esfera profana? (ALVES, 2010).

Para Geertz (2012), os simbolos sagrados sio assim considerados porque estabelecem a
congruéncia entre um determinado estilo de vida e uma metafisica especifica. Portanto, tem-se que a
ideia de sagrado ¢ elaborada com base na forma segundo a qual os significados sao atrelados aos
simbolos durante a pratica ritualistica e resultam em produgdes de sentido sobre o mundo, a vida e a
morte. Segundo o autor, os simbolos induzem o crente a um

conjunto de disposi¢des (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidades, habitos,
compromissos, inclinacdes) que emprestam um carater cronico ao fluxo de sua atividade e a
qualidade da sua experiéncia. Uma disposi¢ao descreve nio uma atividade ou uma
ocorréncia, mas uma probabilidade de a atividade ser exercida ou de a ocorréncia se realizar
em certas circunstancias (GEERTZ, 2012, p. 70-71).

Ou seja, 0 homem religioso niao apenas cré no sagrado, mas sobretudo cré que o sagrado se
manifesta de determinada forma e preserva determinadas caracteristicas. Ressalta-se, porém, que as
nog¢oes racionais imbricadas na ideia de sagrado nao encontram um objeto capaz de abarcar, por
completo, os seus conceitos correspondentes. Dito de outro modo, os esquemas racionais que auxiliam

12
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



na compreensao da experiéncia religiosa possuem carater formal, isto ¢é, aparecem apenas como
predicado de um elemento que, em esséncia, ndo pode ser racionalmente contemplado (BIRCK, 2003;
BAY, 2004). Rudolf Otto (2007) chama este elemento de nzmen (palavra de origem latina que significa
deidade ou influxo divino). Nao obstante, para o autor, o numinoso é o principio ativo da experiéncia
religiosa, uma espécie de sentimento oceanico capaz de despertar os sentidos do individuo para outras
dimensoes.

No contexto ritual de benzimento, os simbolos sio essenciais porque propiciam as condi¢des
necessarias para que um poder oculto ou invisivel se manifeste, evidenciando que todo o universo de
objetos concretos utilizados durante o ato navega num universo mais amplo e abstrato de significagdo
(LABURTHE-TOLRA, WARNIER 1997). Pode-se considerar, portanto, que o ritual favorece a
inser¢ao da benzedeira e do benzido num tempo divino, o qual Maganeiro (2011) descreve como
primordial. Consequentemente, na linha de raciocinio do autor, no espago sagrado nio se pode entrar
ou sair sem efetuar algum tipo de cerimonia. Daf a importincia dos ritos: eles efetuam as demarcagoes
de inicio, de passagem e de conclusio.

No que tange a organizacao espacial e a dinamica dos rituais de cura protagonizados pelas
participantes, destacam-se algumas especificidades: enquanto Horténcia e Margarida delineiam os
espagos a partir da disposi¢ao de atributos cujas caracteristicas estéticas aludem a determinadas praticas
e/ou doutrinas religiosas, Dalia e Rosa ndo circunscrevem um local exclusivo para efetuar o
benzimento.

No caso de Horténcia, o crucifixo herdado de sua tia identifica precisamente o local onde o
oficio ¢ exercido. O comodo ¢ vazio, contendo apenas uma mesa pequena, coberta por um tecido de
renda branco, um livreto, uma jarra de agua, um copo e um ramo. Salienta, pois, que um espago muito
carregado de artefatos tende a interferir no fluxo limpo da energia sagrada, pois podem absorver
energias indesejaveis que, através da benzedura, se almeja afastar ou eliminar.

Percebe-se que a nogdo de vazio material aparece, aqui, como sindonimo de pureza, o que se
torna interessante se analisarmos a propria etimologia da palavra sagrado, que remete a algo separado,
colocado a parte, que tem carater inviolavel, purificador. Tudo o que pode ser dispensado durante o
benzimento, na perspectiva da benzedeira, é interpretado como empecilho para a efetivagao do ato, e,
portanto, considerado impuro, passivel de contamina¢ao, maculado.

Os objetos sao retirados do local porque o ocultamento visual sugere a aniquilacio de sua
influéncia simbdlica. Este movimento, contudo, se processa de modo inverso partindo do sagrado em
direc¢ao ao profano, dado que ¢ justamente a face oculta deste ultimo a sua auténtica fonte de poder.
Nota-se assim, que 0s objetos simbdlicos considerados capazes de tangenciar o acesso da benzedeira ao
divino, representam ao mesmo tempo o ponto de aproximacao e de distanciamento entre os dois polos.
Com a mio no crucifixo, Horténcia pede permissao e auxilio as santidades, requisitando a manifestacao
de sua presenca naquele tempo e naquele espago. A posicao que ocupa no local do ritual, bem como a
maneira com que o mesmo ¢ referenciado pela benzedeira, fornecem indicios de sua principal fungao:
evocar.

Além disso, o objeto também é precioso por suscitar lembrangas pessoais — ja que esta na
familia hd quatro geracSes. Os pormenores de sua trajetéria, contudo, sio pouco conhecidos: sabe-se
apenas que sua bisavo paterna foi a primeira portadora. Alguns parentes relatam que ela foi presenteada
com o crucifixo por um padre que costumava lhe visitar constantemente na época em que enfrentava a
fase terminal da doenca que lhe causou a morte. Mas, segundo a benzedeira, nao existem relatos de
testemunho, ou seja, nenhum dos que narram a histéria presenciaram o acontecimento. Nota-se,
portanto, que o oficio do benzimento, a experiéncia religiosa e a tradi¢do familiar tém no crucifixo a
incorporacao de seu elo fundamental.

Na casa de Margarida, os rituais de cura sao realizados numa parte da cozinha a qual denomina
carinhosamente: “meu cantinho”. Trata-se de uma prateleira diagonal, cujas margens estao fixadas nas
paredes que intermediam trés comodos: a sala, a cozinha e o corredor. Destaca a benzedeira que o lugar
¢ adequado para o altar, pois fica no centro da residéncia. Ali, a imagem de Nossa Senhora Aparecida
esta em destaque e, ao seu redor, podem ser observadas imagens de anjos, de pretos-velhos, pajés e de
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outras santidades - muitas das quais sdo presentes provenientes dos benzidos. Além disso, velas brancas
intercalam os icones. A chama da vela tem a funcdo de afastar as sombras, iluminar os caminhos e
aquecer a alma - destaca Margarida -, por isso estdo sempre acesas durante a pratica do benzimento.

A entrevistada ressalta, ainda, que se baseou no exemplo da avéd para organizar o altar
(entretanto, na casa da dltima, o lugar onde eram efetuados os rituais situava-se num quarto):

Eu lembro que nem fosse hoje que ela passava tempo arrumando a mesinha, ela gostava das
coisinhas do jeito dela, entdo a gente tinha que ter cuidado quando fazia a arrumacio do
quarto, né. Ela nio brigava com gente se a gente mudava de lugar, mas a gente percebia que
ela ficava braba (risos) e eu era bem cutiosa, sabe? Queria saber como que era, como é que
nao era, mas ela nunca me deu muita explicacio do porque assim ou assado |...] Logo depois
que ela morreu, parecia que eu podia vé ela 14 na frente, olhando, cuidando...um bom tempo
depois que ela se foi, pra mim, parecia que ela ndo tinha ido mesmo...patecia que ela tava
viva.

O altar defronte o qual Margarida realiza a pratica do benzimento foi construido, instalado e
transformado simbolicamente no que Eliade (2001) denomina eixo césmico. Para o autor, quando o
individuo religioso se situa num lugar, organiza-o e passa a habiti-lo, ele esta disposto a assumir a
responsabilidade pelas consequéncias oriundas desta criagdo. Tais agdes — de situar, organizar e habitar
— pressupoem uma escolha existencial (ELIADE, 2001), o que, de certo modo, transparece nas
expressoes: meu cantinho, e coisinha do jeito dela.

Neste sentido, pode-se dizer que a benzedeira desempenha a funciao do bricolenr descrito por
Lévi-Strauss (1989), pois, metaforicamente, tanto um quanto o outro estao dispostos a executar tarefas
diversificadas, que requerem a reunido e conservagao de elementos em fungio do seu principio de
utilidade. A composi¢ao do universo instrumental - também em ambos os casos - engloba
oportunidades interpretadas como capazes de contribuir e enriquecer o exercicio do oficio. Além disso,
tal qual o bricolenr, que coleciona mensagens pré-transmitidas, as benzedeiras ressignificam a pratica do
seu oficio, com base em ensinamentos que outrora lhe foram repassados e aprimoram as suas técnicas e
métodos de interven¢ao ao longo da sua experiéncia de vida.

Como exemplo material do processo de bricolagem, podemos citar o altar de Margarida, o qual
contém imagens de santos catolicos ao lado de estatuetas que aludem a entidades umbandistas e
praticas caracteristicas da pajelanca. Contudo, cabe salientar que as sinteses de elementos dispares
(sincretismos) ultrapassam as margens da prateleira (os meios-limites), e transparecem na esfera pratica.

Assim, compreende-se que a demarcacao do espago sagrado através do agrupamento de coisas
(no caso em questao, através da disposi¢ao de imagens de santidades e entidades religiosas), ¢ um gesto
cultural que indicia as propriedades do manto numinoso que o envolve, sem, no entanto, fornecer
informagoes a respeito de sua real propor¢ao. Isso demonstra que uma assimetria pré-concebida e
postulada subjaz a necessidade de demarcagao pela via do concreto, evidenciando que os signos sao
recolhidos e conservados no espaco ritual e ali se tornam essenciais justamente por tudo aquilo que
representam e¢/ou podem sugerit (LEVI-STRAUSS, 1989). Todavia, dada a complexidade do
fenémeno religioso, além da dimensdo exterior do espaco sagrado (locus objetivo), faz-se também
importante refletir sobre a sua inscri¢ao interior MACANEIRO, 2011).

A este respeito, Rosa destaca: “o benzimento pode ser realizado em qualquer lugar, na area, na
cozinha porque tudo que eu preciso estd aqui [apontando para o coragdo] e aqui [apontando para a
cabega]. T4 aqui dentro, comigo, nao 1a fora”. Para a benzedeira, a pratica do seu oficio suscita um
retorno, isto ¢, lhe possibilita entrar em contato consigo mesmo. Quando reconhece a realidade pessoal
que esta manifesta na experiéncia religiosa, a benzedeira aceita a si como um relicario de poténcia
divina, aceita-se como ser finito e infinito, simultaneamente. Tal constatacio vai ao encontro das
considera¢des de TILLICH (1985), sobre a dinamica da fé e a coragem de ser.

14
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



Conforme postula o autor, a fé é um ato integral procedente do centro do eu pessoal, no qual
percebemos o incondicional e por ele nos deixamos afetar. Em suas palavras: “fé ndo é um processo
que se da numa se¢do parcial da pessoa nem uma fungio especial da vivéncia humana. Todas as
funcoes do homem estdao conjugadas no ato de fé. A fé, no entanto, nao ¢é apenas a soma das funcoes
individuais. Ela ultrapassa cada uma das areas da vida humana ao mesmo tempo em que se faz sentir
em cada uma delas” (TILLICH, 1985).

Os simbolos tendem a condicionar o ato de fé, e se o individuo almeja atingir o estado de
unidade (superar a cisdo de sua existéncia), ele tem de renuncia-los, deve rejeitar o restrito e o
fragmentado. Portanto, entende-se que a experiéncia mistica religiosa acontece num limiar, entre o
estado de vacuidade e fatuidade, oscilando entre os polos de auséncia e abundancia de significagao.
Cabe ao sujeito aceitar esta condicdo e ser capaz de suporti-la, ou seja, de reconhecer a
responsabilidade pelas consequéncias da tomada de consciéncia de si como um centro de decisao
(TILLICH, 1985; PLOTINO apxd BASTIDE 2000).

Na mesma dire¢ao, Guillebaud (1944) complementa: a fé é uma convicgido niao resultante de
uma avaliagdo conclusiva ou de uma analise de custo-beneficio mas, sim, uma escolha prévia e,
portanto, inaugural. Sua forca motriz consiste no assentimento voluntario a uma hipdtese a qual o
individuo se pde a caminho’. Através da experiéncia religiosa, no individuo desperta o “sentimento de
criatura”, constituido pelas sensag¢oes de deixar-se inundar pelo numinoso (OTTO, 2007). Tornando-se
ciente de que esta inserida no mundo profano, a0 mesmo tempo em que reconhece em si o elemento
sagrado, a benzedeira assume as restricdes de sua condi¢ao. Ao fazé-lo, contudo, aceita intimamente
como estando situado acima dos valores racionais, algo semelhante a0 que o autor descreve como
sanctus: “aquilo que em sua propria esséncia tem o direito supremo de reivindicar culto [Dienst], que é
exaltado pelo simples fato de ser digno de exaltagao” (OTTO, 2007, p. 92).

Em consonancia, Dalia destaca como condigao essencial para iniciar o ritual de benzimento a
realiza¢ao de um “pedido de sabedoria” enderecado a Deus. Em suas palavras:

Eu sempre peco pra Ele permanecer do meu lado, conduzir meus gestos, as palavras...eu
sinto, eu tenho certeza absoluta que Ele me atende sempre, nunca me deixou sem resposta.
Pesquisadora: “e como Deus te responder”

Benzedeira: “Bom, posso dizer que Ele me responde...Como eu posso te dizer...me responde
estando comigo [...] Eu sinto a presenca de Deus em tudo, mas quando eu estou benzendo ¢é
diferente [..] Me sinto...é como se eu me sentisse...totalmente abencoada! E dificil explicar,
s6 sentindo pra saber... Mas ¢ muito boa a sensacio...isso é, com certeza.

O momento do benzimento parece propiciar a inser¢ao da benzedeira no tempo da divindade,
tempo este que a mantém mais proxima de Deus. Pode-se supor, neste caso, que a duragio do
sentimento de intimidade ou unidao com o divino ¢ o que torna a demarcagio espacial de um local
exclusivo para a efetuagio do ritual desnecessiria’. Segundo Eliade, o tempo sagrado nio pode ser
medido através do movimento dos ponteiros de um relégio (historicizado). Seu inicio e fim sdo
demarcados pelos ritos — no caso de Dalia: o “pedido de sabedoria” -, mas os ritos ndo o dimensionam
cronologicamente. A fluidez do sagrado é perceptivel, mas imensuravel. Por isso, aponta Maganeiro
(2011), a experiéncia religiosa se manifesta parcialmente através das narrativas desta experiéncia (ex-
scriptura), mas tem o seu registro pleno na memoria interior (iz seriptura). Destarte, o que se partilha nada

> Esta sintese expressa a interpretacdo de Guillebaud acerca de dois autores: Yechayahou Leibovitz (filésofo e cientista
Israelense), cuja obra Une morale sans universel (1994) questiona: em que medida e segundo que modalidades um individuo
escolhe crer?) e Henry Newman (tedlogo britanico que estuda a gramatica do assentimento).

¢ Dalia ressalta que geralmente efetua o benzimento embaixo da maior arvore existente no quintal de sua casa. Se alguém
pede para ser benzido num dia chuvoso ou demasiadamente frio, todavia, ela costuma alterar o local de preferéncia. Salienta
neste sentido, que gosta de estar perto das arvores, pois elas lhes transmitem tranquilidade. Todavia, destaca que o
benzimento pode ser efetuado em qualquer local. Ja houve situagdes em que, inclusive, efetuou o benzimento nas casas dos
respectivos solicitantes.
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mais é do que aquilo que cada um consegue fazer transparecer de sua interioridade experimental para o
mundo comum.

5 Consideracgdes finais

Conforme visto anteriormente, contrastando com os profissionais da saude que atuam em
ambito institucional (onde se preza pelo niao envolvimento pessoal com a demanda atendida), as
benzedeiras acolhem os problemas dos individuos em suas residéncias. Assim, as queixas ou
dificuldades apresentadas sao, literalmente, trazidas para o interior de suas proprias casas, ou seja,
passam a fazer parte de seu cotidiano. Deste modo, verifica-se que, no benzimento, a relagdo do
homem religioso com o sagrado ¢ privatizada, ou seja, nao depende de mediagao institucional. E “muita
reza, pouca missa, muito santo, pouco padre” (OLIVEIRA 1985 apud ROSENDHAL, 2008 p. 76).
Nota-se, em consonancia, que a experiéncia religiosa - e nao a doutrina religiosa — estrutura um nucleo
de significagao da pratica do benzimento.

No que diz respeito ao universo simbélico que circunscreve os rituais de benzimento, com base
nos dados oriundos da pesquisa de campo, foi possivel perceber que um objeto é considerado sagrado
quando desempenha uma fungio facilitadora, ou seja, quando auxilia a benzedeira a estabelecer contato
com o divino. Neste sentido, um objeto pode: a) desempenhar a fun¢ao de catalisador (quando, de
algum modo, contribui para encurtar a distancia existente entre o sagrado e o profano. Sio exemplos:
amuletos e talismas); b) funcionar como um ima (quando a presenga do objeto confere ao profano uma
aura divina. Sdo exemplos: icones que representam divindades); ou c) assumir o papel de bussola
(quando direcionam a percepg¢ao individual para as manifestagoes do sagrado. Sao exemplos: oracdes,
preces, canticos). A fonte de poder simbélico do signo esta, pois, na habilidade deste fazer ver e fazer
crer. Mas para tanto, é inexoravel que os mesmos sejam reconhecidos enquanto capazes de cumprir

essa tarefa (BOURDIEU, 1989).

Adematis, a partir do desenvolvimento deste estudo foi possivel observar que a miscelanea de
formas de cuidado adotadas pelas benzedeiras no intuito de atender individuos queixosos reflete a
complexidade do modo segundo o qual as mesmas compreendem a saude e a doenga. Dito de maneira
simples, se a doenga é vista como um desequilibrio que se revela no corpo fisico, mas a ele nao se
reduz, ¢ preciso buscar estratégias de intervencdao capazes de contemplar, também, o seu aspecto
transcendente. Por este motivo, as oragoes, as palavras de conforto e os pedidos enderecados as
divindades tornam-se essenciais.

A saude ¢ considerada, sob o ponto de vista das entrevistadas, como um presente precioso de
Deus, que muitas vezes passa despercebido aos individuos. Nas palavras de Horténcia “ninguém
agradece pela saide até que entao fica doente”. Neste sentido, foi possivel observar que, assim como a
doenc¢a pode ser caracterizada como uma espécie de castigo (no sentido de que devemos sempre
aprender com os obstaculos que os sintomas nos impdoem), a saide é um bem que deve ser
conquistado, é uma benc¢ao, um reconhecimento divino, porém silencioso. Ser saudavel, para as
benzedeiras, é viver em equilibrio. Percebe-se, assim, que a concep¢ao de saude aparece atrelada a
nog¢ao de ordem, enquanto a nogao de doenga articula-se ao caos. Assim, o processo de cura objetiva
restaurar ou reverter o sofrimento oriundo da desarmonia entre necessidades/vontades fisicas e
condutas morais.

Por fim, destaca-se que a representacao da benzedeira, sob o ponto de vista do doente, ¢ um
ponto importante no processo de cura. Segundo foi possivel perceber a partir da observagao dos rituais
de benzimento e da realizagao de entrevistas individuais com os individuos que solicitam a realizagdo
do benzimento, eles nao precisam necessariamente crer na existéncia de divindades. Todavia, tem de
acreditar na fé da benzedeira e no seu préprio potencial de cura, afinal, os chas nao encontram espaco
para ativar o seu principio magico em caso de total auséncia de fé. Tal constata¢ao evidencia pontos
semelhantes aos encontrados nos estudos de Lévi-Strauss, intitulados A eficdcia sinbilica e O feiticeiro e sua
magia, os quais podem ser explorados em estudos posteriores acerca do tema.
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“Sofréncia no topo”: O sertanejo universitario e as
narrativas sobre o amor!

Rhuann Fernandes’
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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar como o amor é representado e narrado no sertanejo
universitario, o género musical mais tocado nas radios brasileiras. Para tal, foram examinadas as musicas
mais executadas nas radios durante o primeiro semestre de 2020, segundo dados do ECAD e do site
maistocadas.mus.br. As can¢des foram analisadas e tratadas por meio do software Iramuteq (software
livre ligado ao pacote estatistico R e a linguagem Python para analises de conteudo, lexicometria e
analise do discurso). Os resultados demonstram que a forma pela qual o amor é retratado organiza,
implicitamente, os valores e os arranjos sociais e morais presentes no contexto em questao. Nesse
sentido, demonstramos como as narrativas dessas musicas corroboram uma noc¢ao de amor concebida
no senso comum ocidental, sustentando os fundamentos do ‘“amor romantico”, que elaboram
pedagogias afetivas e tecnologias de género.

Palavras-chave: Amor; Relagdes Amorosas; Musicas; Sertanejo Universitario.

“Sufferance at the top”: brazilian country music and the
narratives about love

Abstract: The aim of this article is to analyze how love is represented and narrated in sertanejo
universitario, the most played musical genre on Brazilian radio. To this end, the most played songs on
the radio in the first half of 2020 were examined, according to data from ECAD and the
maistocadas.mus.br website. The songs were analyzed and treated using the Iramuteq software (free
software linked to the R statistical package and the Python language for content analysis, lexicometry
and speech analysis). The results demonstrate that the way in which love is portrayed implicitly
organizes the values and social and moral arrangements present in the context in question. In this
sense, I demonstrate how the narratives of these songs corroborate a notion of love conceived in
Western common sense, sustaining the foundations of romantic love, which elaborate affective
pedagogies and gender technologies.

Keywords: Love; Loving Relationships; Songs; Sertanejo University.
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Introdugao

O objetivo central deste artigo é demonstrar como o amor e as relagdes amorosas siao
representadas e ilustradas no senso comum por intermédio da analise do género musical mais escutado
em nosso pais: o Sertanejo Universitario, que coloca o amor como centro da existéncia individual, o
qual oferece sentido para viver. Compreendemos que as musicas sdo objetos de representagdes socials e
produtos que refletem suas condi¢des de producdo. Ou seja, sio processos de elaboragdo social da
realidade, por meio dos quais as pessoas existem, interagem, negociam e se comunicam. Por outro lado,
acreditamos que, enquanto discurso, as musicas também produzem sentido. Isto ¢, nao so se fala sobre
a realidade em que se vive, como também se criam coisas acerca dessa realidade. Trata-se de uma fala
que mantém com a realidade um vinculo nao s6 de alusao, mas também de construcao. Em outras
palavras, as multiplas formas por intermédio das quais o amor, a paixao e as relagdes amorosas sio
descritas pelas musicas sertanejas sio, paradoxalmente, reflexos da sociedade na qual sio produzidas,
sendo que tal processo niao pode ser interpretado como unidirecional.

Estamos de acordo com Tomas Tadeu da Silva (1995), por entender que as representagoes
sociais de um senso comum podem ser compreendidas, em termos gerais, como um complexo de
percepgodes, ideias, imagens, principios e convicgdes acerca de um grupo de pessoas (ou um sujeito),
objeto, evento e/ou situacao edificada através da interacao social, sendo compartilhado por um nimero
significativo de pessoas. Justamente por isso essas representacoes sio disputadas, tratando-se de um
processo de significagdao coletiva de conhecimentos produzidos por meio de relagoes de poder. No caso
das musicas analisadas aqui, significa dizer que, mesmo que nés afirmemos que elas apresentam certas
formas de fazer e utilizam temas e caracteristicas recorrentes e padronizados sobre o amor em suas
narrativas, acreditamos que, no interior do préprio género musical, ha brechas para a ocorréncia de
expressoes contra-hegemonicas, havendo a todo instante uma tensao entre forcas de uniformizacao e
inovagao.

Nesse sentido, a analise de discurso realizada a partir dessas cangdes também nos possibilita
enxergar a musica como um documento que narra experiéncias vivenciadas em um determinado
periodo historico. Isso nos permite interpretar o fenémeno musical em sua dupla fun¢iao: ora como
produto da realidade social, ora como parte do processo de construcao dessa realidade, em que, por
meio da narrativa musical, identificamos os conteudos e significados relativos aos valores e sentimentos
ligados a socialidade brasileira, constituindo-se em uma fonte de informagao. Com base nisso,
mostramos como as letras das musicas corroboram uma no¢io de amor concebida no mundo
euroamericano.! Pensamos que o universo do sertanejo univetsitirio pode nos oferecer um exemplo
das vivéncias afetivas contemporaneas, exatamente pelo fato de o amor ser tao frequentemente cantado
e retratado nesse género, mostrando questoes consideraveis das experiéncias subjetivas. Nas musicas,
observa-se a narracio das dificuldades e da constru¢io de relacionamentos amorosos, sendo os
enunciados amorosos dubios e figurados, nos quais a dor e a felicidade se mesclam, o prazer ¢ o
sofrimento se confundem, sem que necessariamente constituam uma contradi¢ao.

Assim como Norbert Elias (1990) considerou os manuais medievais de conduta e, de outro
modo, Anthony Giddens (1993) as obras terapéuticas e¢ de autoajuda, as musicas sertanejas sao
interpretadas aqui, para parafrasear este ultimo autor, como textos de nossa época, o que nos fez
compreender o ethos das relagdes amorosas contemporaneas, como estao sendo refletidas e retratadas.
Essas musicas ndo nos oferecem, é claro, um relato exato dos relacionamentos ou do amor, mas
apontam para tendéncias, valores, expectativas de género e habitos presentes nessas relacoes. Para
analisar e interpretar as musicas utilizamos o Iramuteq, trata-se de um soffware livre ligado ao pacote
estatistico R e a linguagem Python para anilises de contetido, lexicometria e andlise do discurso,” o que
nos ajudou amplamente a realizar inferéncias sobre as letras das musicas, seus padrées, semelhangas e
diferencas.

4Como falaremos mais a frente, este universo ¢ composto por uma mirfade de possibilidades de expressdes do afeto, mais
ou menos influenciadas pelos contextos culturais locais e diferentes atravessamentos postos pelas relagdes de poder de
género e raca em cada caso. Porém, ainda assim, reconhecemos que ha aspectos centrais que permitem falar em uma no¢io
mais geral.

SPara maiores informagoes, ver: Camargo e Justo (2013).
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O artigo esta dividido em trés topicos. No primeiro, partimos da ideia de que as experiéncias
emotivas sao articuladas as dinamicas sociais e aos significados culturais (LUTZ, 1988; LUTZ; ABU-
LUGHOD, 1990). Com isso, evidenciamos como a no¢ao de individuo é determinante para a nogao de
amor presente no senso comum ocidental (ROUGEMONT, 1988), explicando como esse sentimento ¢é
entendido nesse contexto, apresentando suas principais caracteristicas. No segundo tépico,
demonstramos como o amor e as relagdes amorosas sao representadas no sertanejo universitario. Por
fim, na terceira parte, discutimos como as narrativas das musicas deste estilo elaboram pedagogias
afetivas e tecnologias de género, explorando o debate sobre desigualdade de género e apontando como
que essas musicas contribuem para sustentar uma ideia de relacionamento amoroso abusivo que afeta

diretamente a vida das mulheres (GAMA; ZANELLO, 2019).

O senso comum ocidental e 0 amor

Muitos dados histéricos e antropolégicos mostram como a colonizagdo implicou, em quase
todo o globo, a alteragio de milénios de conhecimento sobre a sexualidade que foi sendo,
gradualmente, substituido pela nogdao de desrespeito, pelo pudor excessivo, pelas proibi¢des e pelo
preconceito. Nessa dire¢ao, os europeus, com as representagdes acerca do egoismo individualista, o
materialismo e a corpofobia em relagao aos nao-brancos, que mais tarde vieram a consolidar ainda mais
o ideario moderno-burgués, colocaram o casamento monogamico, como reconhece Ramose (2008),
como foco central da vida dos individuos modernos, mesmo aqueles que estavam, para eles, ainda
atrasados na escala da humanidade, pois este arranjo tornou-se estatuto de decéncia a ser alcangada por
todos. Na realidade, para o autor, o casamento legal monogamico no ocidente assumiu legitimidade a
partir dos processos de industrializagdo que afetaram inteiramente as dinamicas sociais e contribuiram,
com a légica de familia burguesa, para a cimentagio do capitalismo industrial emergente.’

De acordo com Giddens (1993), a partir do final do século XVIII, constata-se a emergéncia do
amor erdtico-sexual, a0 qual se incorporaram pela primeira vez amor e liberdade, ambos julgados como
estados normativamente ambicionaveis. Quer dizer, sé recentemente ocorreu a vinculaciao entre amor,
sexo e conjugalidade, em que o casamento deixou de ser um problema patrimonial e passou a ser
olhado como um provavel corolario do amor erdtico ou sexual em uma versao romantica, tendo como
incumbéncia-mor a 16gica de fidelidade, entendida como exclusividade afetiva e sexual entre homens e
mulhetes, cuja premissa basica é a atracdo sexual e o amor/desejo mutuo entre os enamorados. Neste
formato de relagdo, os parceiros sao escolhidos por meio de anseios individuais e procura-se
concretizar a relagio em um arranjo monogamico. Desse modo, concebe-se a monogamia e o amor
como sindNImMos.

Entao, o casamento passou a set visto como possivel consequéncia do amor erético-sexual em
uma versio romantizada, na qual terfamos um percurso classico e padronizado: depois de se apaixonar,
namora-se, noiva-se e, por fim, estabelece-se o pacto monogamico central, que é o casamento. Essa
institui¢do pressupoe a obrigatoriedade de fidelidade e eternidade que, quando combinadas, produzem
a nog¢ao normativa de exclusividade afetivo-sexual. Isto ¢, s6 ¢ possivel amar uma pessoa de cada vez.
Esses seriam os principios do amor para os ocidentais, disseminado para outras regides do globo com
os processos de dominagao de povos nao europeus (SARSBY, 1983; MACFARLANE, 1990).

Esse modelo monogamico tradicional, patriarcal e heteronormativo presente nas sociagoes
ocidentais tem como principal lema — como verificado em novelas e filmes — encontrar o verdadeiro
amor da vida, unico de preferéncia, e manter a relacio apenas com ele, quica eterna. As origens
culturais dessas convicgdes e exigéncias de ordem moral respaldam-se, paradoxalmente, nos

SE necessario ressaltar que estamos de acordo com os argumentos desenvolvidos por Lessa (2012), que em dialogo com a
obra de Engels (1984), entende que a monogamia (exclusividade sexual) antecede a era moderna, sendo consequéncia da
invencdo da propriedade privada e um dos pilares da objetificacdo e subordinacio das mulheres no ocidente. Em outros
termos, o “amor egoista” ou “amor individual sexuado”, é fruto da sociedade moderna, mas a monogamia o antecede. Lessa
(2012), ao realizar uma genealogia da familia monogamica na Europa, afirma que a modernidade se apropria de algo que ja
era opressivo em si mesmo (a monogamia) para atribuir-lhe novos sentidos.

21
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



argumentos de ordenacao social e poder, pautados por ampliacio de riquezas e perpetuagdo de
patrimonio. O mito do amor romantico no ocidente se sustenta nos principios de exclusividade e
fidelidade, nos quais a monogamia ¢ apresentada como unica, espontanea e natural formato de
relacionamento humano. Para concretiza-la, deve-se ser atingido por uma ligacio césmica e verdadeira
(LUHMANN, 1992).

Tais aspectos mostram que, na perspectiva ocidental, o amor é um sentimento que vem do
acaso, ¢ espontaneo e traga destinos, impoe e contraria as obriga¢oes familiares e sociais, submetendo
os individuos a valores de outra ordem. H4a af uma ideia de amor idealizado, de mutua adoracio,
reciprocidade, docilidade e ternura, o que o torna uma instancia transcendental. Benzaquen Araujo e
Viveiros de Castro (1977) denominam esse fenémeno como desrazao amorosa, que leva os individuos a
se afastarem de uma razao social tradicional e holistica, presentes, por exemplo, na Idade Média. Com a
Modernidade, a metafora do coragao associada ao amor se coloca acima dos lagos de sangue, a escolha
do parceiro exclui qualquer necessidade externa.

Esse amor romantico incorpora o casamento monogamico, que passa a ser visto como garantia
de moralidade, uma instituicao na qual um homem e uma mulher decidem por consentimento mutuo
— o que ¢é novo historicamente — fundar uma familia baseada na razio do amor e nao na paixao
sexual. Aqui, amor e desejo se distinguem. Quem ama, portanto, nao sentiria atragao e desejo por mais
ninguém. Verifica-se também uma narrativa de casal igualitario, que, apesar de se entenderem como
individuos, quando enamorados, assumem uma identidade homogénea, na qual se perde a
individualidade, o que Salem (1989) chama de simbiose do casal apaixonado. Essa simbiose acontece,
segundo a autora, quando o casal se entende como individuo dual, isto é, um como parte integrante do
outro. Ou seja, nao existe mais Romeu sem Julieta e Julieta sem Romeu. Eles s6 sio reconhecidos
juntos, agora os corpos estao ligados e tornaram-se um so.

Desse ponto, sugerimos aqui o seguinte exercicio: pensar o amor, mais especificamente 0 amor
romantico, como uma gramatica cultural extremamente contextual e situada nas visdes de mundo das
sociedades ocidentais modernas. Em outros termos, trata-se de pensa-lo a partir da existéncia de
padrdes culturais e como processos de aprendizagem que sio resultados de fatores historicos
ocidentais, que levam em conta principalmente a no¢ao de pessoa inteiramente atomizada, individual e
dotada de psigue, caracterizada como auténoma, una, indecomponivel, munida de uma substincia
indivisivel — o eu — que lhe permite uma profunda consciéncia de si, ancorando-se no pressuposto de
liberdade. Desse modo, a principal questao que colocamos ¢ que o conceito de pessoa individual no
ocidente moderno ¢ fundamental para a materializagdo da no¢ao de amor e 0 modo como essa N10¢ao
foi disseminada e tornada hegemonica a partir do colonialismo-modernidade.

Isso ndao quer dizer que consideramos a cultura ocidental como uma coisa s6. Ao contrario,
reconhecemos as cisdes e disputas societarias e civilizatérias que se dao no seu interior. Ou seja,
entendemos que, mesmo no ocidente, a ideia de amor nunca foi homogénea, nem no tempo, nem no
espaco. Primeiro, pelo fato de o processo de individualizagao préprio da sociabilidade burguesa ter sido
progressivo e desigualmente distribuido dentro da Europa, fazendo com que as premissas patriarcais
feudais coexistissem ou conflitassem com essa individualizacao. Segundo, pelo fato desse processo nao
ter sido homogéneo, como observamos nas diferencas entre as literaturas romanticas, tais quais a alema,
a inglesa e a francesa (LAZARO, 1996; LOBATO, 2012).

Para além da dimensao historica e geografica, hd uma série de acontecimentos politicos que vao
representar grandes tensoes no interior da noc¢ao e experiéncia concreta do amor, como por exemplo,
as descri¢Oes sobre os habitos sexuais nas cortes francesas no XVIII, a literatura do Marques de Sade e,
principalmente, o feminismo, no XIX. A questao que elencamos aqui ¢ que, independentemente do
significado desenvolvido em torno do amor, todos eles tiveram como base a no¢ao de pessoa
individual. Portanto, identificamos o carater heterogéneo e as dissidéncias que a no¢ao de pessoa vai
possibilitar que, consequentemente, leva o drama afetivo para caminhos distintos e complexos entre si
(LAZARO, 1996; LOBATO, 2012).

Nao a toa, a belle épogue francesa, o surgimento do cinema, o desenvolvimento da chamada
industria cultural de massas e, sobretudo, a descoberta da pilula anticoncepcional resultaram em
disputas intensas em torno da nog¢iao de amor (GIDDENS, 1993). Nesse sentido, a nossa hipotese ¢é
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que ¢ a nogao de pessoa individual que fundamenta a nog¢ao ocidental de amor, permitindo uma ruptura
do individuo com a sua comunidade em dire¢io a um contrato sexual que leva em consideragdo apenas
os seus desejos e afetos, — vistos como algo natural e transcendental na cultura romantica, em que o
proprio amor é visto como algo organico e incontrolavel — mas é, a0 mesmo tempo, essa NO¢ao
individual que fundamenta, no século XX, as criticas 2 monogamia como tradi¢ao incontornavel e
natural.

Ao considerar esses aspectos, em didlogo com os trabalhos de Catherine Lutz (1986) e Lutz e
White (1986), identificamos a existéncia de um senso comum ocidental acerca das emogdes, no qual
elas sio tratadas como mero estado subjetivo e como realidade psicobioldgica, cedidas a priori e
universalmente validas — em que todo e qualquer ser humano, independentemente de seu contexto,
teria a possibilidade de desenvolvé-las, expressando uma ideia de unidade psiquica da experiéncia
emocional humana. Essa perspectiva, sustentada e enraizada por parte das ciéncias psi do século XX,
fez com que as emogodes fossem tratadas como uma espécie de dom natural e como profundamente
individuais, desagregadas dos dominios social e cultural, em que as emog¢des brotariam do interior do
individuo. Nessa logica, o amor, por exemplo, seria do eu, um estado subjetivo, nio completamente
comunicavel e exclusivamente do sujeito, representando privacidade ou inviolabilidade individual.
Trata-se, na verdade, de um sentimento inexplicavel, em que nao se escolhe a quem destina-lo, sendo
interpretado como irrefletido e sem nenhum conteudo politico ou social.

Aqui, procuramos nos afastar das premissas comuns, mas ainda compartilhadas por muitos
especialistas, de que o amor seria um aspecto imbricado a dimensao biologica dos seres humanos, como
de natureza universal, mas ao mesmo tempo invariavel e restrita a cada individuo, isto é, a sua
particularidade, algo que decorre voluntariamente de seu intimo. Na realidade, como analisam Rezende
e Coelho (2010), ainda hoje as emog¢des em geral, e 0 amor em particular, sio dissecados em muitos
campos das ciéncias psi e das ciéncias médicas como vinculados ou consequéncia das estruturas
cerebrais, da agdo genética e de hormonios, por meio dos quais se procura deduzir a producao de
efeitos na personalidade das pessoas e na oscilagio de seus humores.

Desse modo, a cultura apenas contribuiria como uma ferramenta que nos ensinaria a gerir as
emocoes. Isto é, reconhece-se a influéncia da cultura, mas em um @ posteriori do equipamento biologico.
O que nos remete a concepgao estratigrafica discutida por Geertz (1989), como se os seres humanos
fossem constituidos por niveis ou camadas (biol6gico-organico, psicolégico, social e cultural), sendo
cada uma dessas completas e irredutiveis em si mesmas. Portanto, neste artigo, apoiamo-nos na
abordagem de que o amor tem um carater contextual, o que quer dizer que as maneiras pelas quais os
sujeitos se posicionam em uma relagdao partem de certos codigos sociais, situando-os e posicionando-os
em um contexto social particular. Isso envolve levar em consideracio os significados atribuidos ao
amor em representagoes sociais mais amplas, as no¢oes de pessoa e o lugar do amor na vida social.
Baseamo-nos nos trabalhos de Catherine Lutz (1986, 1988) e Eva Illouz (2011), que pensam as
emocoes como elementos de natureza contextual, volatil e transitéria e ndo como uma ontologia, isto &,
uma dimensao intrinseca ao eu, que estariam fincadas profundamente nas mentes ou na alma de seus
portadores.

Por isso, defendemos que o amor ndo ¢ uma caracteristica essencial, isto ¢é, pré-cultural. Na
verdade, ele ndo sé constitui e ordena as relagdes sociais, como também é um significado dessas
relagdes. A gramadtica amorosa, portanto, situa o eu em relacio aos demais, ambos culturalmente
localizados, como demonstrado por Aragjo e Castro (1977). Desse modo, o amor nos localiza, antes de
tudo, em um regime de pessoa, pois, a partir dele, nds nos colocamos e agimos no mundo. Esse regime,
por sua vez, é culturalmente demarcado (BARTHES, 2018).

Em resumo, ainda que o amor possa ser encontrado em todos os lugares, nao se ama ou se
expressa esse sentimento da mesma forma e, principalmente, ndo se dd a ele o mesmo lugar na
constituicao dos vinculos sociais, como reconhece Lobato (2012). Esses questionamentos nos ajudam a
destacar a particularidade histérica e cultural da estreita associagio que o ocidente moderno realizou
entre amor e casamento. O que se manifesta na cultura ocidental posterior a Idade Média é o amor
como algo natural e preludio ao casamento, que s6 pode ser entendido se levarmos em consideracao o
ideal individualista e seu processo de transicio e consolidacio (ARAUJO; CASTRO, 1977). Nessa
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circunstancia, o amor que comega a ser domesticado ¢ indispensavel para a conjugalidade, o que
favorece a concepgdo de satisfagdo individual atrelada aos enamorados que se atraem social, fisica e
mentalmente em termos de fisionomia e carater. Ilustramos, no tépico a frente, como as caracteristicas
do amor discutidas até aqui estdo presentes nas narrativas musicais contemporaneas.

O amor no universo do género musical mais escutado no Brasil

Pensando nas discussoes trazidas até aqui, sobretudo no que se refere as caracteristicas do amor
ocidental descrito no tépico acima, resolvemos analisar e interpretar as musicas do género mais
escutado no Brasil,” com intuito de verificar como as can¢des discursam sobre o tema amor, visto que o
género é popularmente reconhecido atualmente como sofréncia, neologismo utilizado para significar as
desilusGes amorosas e sofrimentos dai provenientes (FRANCA; VIEIRA, 2015; SCHLOSSER e¢7 4,
2016; JAUREGUI, 2019).

O género nao ¢ s6 o mais tocado das radios FM, como também nas plataformas de streaming,
como YouTube e Spotfy, em shows e musica ao vivo. Mas nem sempre foi assim. Somente nos anos 1980
e 1990, o sertanejo caracterizado como romantico, em dialogo com a estética country, comegou a tomar
propor¢oes nacionais, tendo aparicdo midiatica nos programas de televisio e nas radios e,
consequentemente, conseguindo espago entre os géneros musicais hegemoénicos do periodo. Voltava-se
quase exclusivamente para o tema da paixao e do amor impossivel. Ja nos anos 2000, temos a ascensao
do sertanejo universitario, que traz a tona outros temas e contribui¢Ges, tornando-se um fenéomeno
musical e economico sem precedentes e atingindo patamares cada vez mais elevados em festivais e nas
paradas de sucesso nacionais. Esse movimento ocorre sem necessariamente substituir seu antecessor
(ALONSO, 2015). Na realidade, ha uma migracao progressiva dos musicos, pois essa vertente atualiza
o género, uma vez que 0 movimento musical sertanejo universitario é realizado por cantores de uma
geragao mais nova, visando ao dialogo com um publico mais jovem (FRANCA; VIEIRA, 2015). Carlos
Jauregui afirma que esse movimento

Nio representou exatamente uma substitui¢io do sertanejo romantico, que ainda teve grande
circulagio comercial e interlocu¢do com essa nova geracio de artistas [..] o sertanejo
universitario esteve ligado a formagdo de um novo publico jovem que tinha herancas
vinculadas a uma raiz rural, mas experimentava um petriodo de crescimento econémico e
mudangas nos padrées de consumo (JAUREGUI, 2019, p. 76).

De acordo com o autor, no inicio, as letras dessa vertente sdo circunscritas por trés aspectos:
balada, relacionamentos sexuais passageiros e dinheiro/ostenta¢do. Ou seja, as ideias de pegacio e
desapego tornam-se o centro das narrativas presentes nas musicas, bem como a exibi¢io de carros
luxuosos, festas, bebidas caras e mansoes, sem espacos para desilusdes amorosas. Contudo, isso vem
sendo modificado paulatinamente, pois agora nota-se que o género em questao englobou uma categoria
denominada sofréncia, com retomada de elementos do sertanejo romantico. Conforme Jauregui, esse
termo

[...] teria surgido na cena do arrocha baiano, para depois ser relacionado a outros tipos de
musica que tratam de desilusGes amorosas. HEsse ‘novo’ sertanejo com tons de sofréncia e

’Segundo dados de uma pesquisa realizada entre 2016 e 2018, feita pelo Escritério Central de Arrecadagdo e Distribuicao
(ECAD), instituicao privada brasileira responsavel pela arrecadacio e distribuicio de direitos autorais das musicas aos seus
autores, o sefrtanejo universitario é o ritmo mais ouvido no Brasil ha pelo menos cinco anos. Os mesmos apontamentos
foram feitos no ano de 2020. Para informagdes acerca da pesquisa, ver: https://utl.gratis/cof3Q. Acesso em: 04 abr. 2020.
Para a pesquisa realizada em 2020, ver: https://www3.ecad.org.br/em-pauta/Paginas/dia-do-musico-sertanejo-se
destaca.aspx. Acesso em: 24 dez. 2020.
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sotaque catibenho também demonstra uma tendéncia de retomada de caracteristicas do
romantico que caracterizou os anos 1990 JAUREGUI, 2019, p. 84).

Demonstramos nas analises e interpretacOes a seguir o universo amoroso dessas cangdes, ou
melhor, como o amor ¢ retratado a partir das musicas mais tocadas nas radios brasileiras no primeiro
semestre de 2020. Isso porque, assim como Jauregui (2019), entendo que, apesar de haver as
plataformas de streaming, as emissoras herfgianas ainda sio uma expressio do interesse musical
predominante de um periodo histérico. Para realizagao da analise, utilizamos como referéncia o site
maistocadas.mus.br. Criado por Adriano Lucas, empreendedor digital e integrante do Grupo ADSL
Network, o site tem como objetivo, segundo sua descri¢do, reunir as musicas mais tocadas em paradas
musicais e estabelecer alguns rankings. Os meios analisados sio, principalmente, as radios, em que as
cangOes sao verificadas por meio dos dados analiticos de empresas de afericdo de audios em radios.
Segundo o site, esse método revela o cenario real da popularidade das musicas em todo pafs, pois a
afericdo é realizada 24 horas por dia, 7 dias por semana e em mais de 7.000 emissoras de radios
cadastradas (AM, FM, Web e nao-comerciais). Ao nos depararmos com a lista elaborada pelo site com
as 100 musicas mais tocadas no primeiro semestre do ano passado, fizemos um recorte nas dez
primeiras (todas elas do género sertanejo universitario).*

Desse modo, o nosso material de analise, isto é, o que constitui 0 N0OSSO corpus, SA0 as musicas.
Com intuito de extrair suas especificidades e indicar seus aspectos centrais, fazendo comparagoes e
sistematizagOes entre as narrativas, compilamos e conduzimos as cangdes em um exame linguistico por
meio do soffware de andlise qualitativa Iramuteq. Através dele, fazemos anilises estatisticas textuais
(palavras mais frequentes e caracteristicas iniciais do corpus), analise de especificidades, analise fatorial
combinatdria, formagao de classes, similitude e nuvem de palavras. A combinacao dessas analises nos
proporcionou uma maior riqueza de informagdes sobre o objeto de estudo. A formagao da base de
dados deu-se por dois processos principais. O primeiro foi a formagao do banco de dados e o segundo,
a interpretacao deste banco por intermédio do sgftware citado.

De maneira geral, percebemos que cada musica do quadro abaixo transmite um relato
particular, por meio do qual o narrador — “e#”” — procura transmitir seus sentimentos a um “zoc?”’, de
modo vocativo. Além disso, apenas duas musicas sao cantadas por mulheres (Graveto e Amoreco), porém,
mesmo nessas, as narrativas partem de um ponto de vista masculino, relatam apenas experiéncias
monogamicas e heterossexuais. Portanto, toda a discussdo realizada neste capitulo diz respeito as
configura¢des amorosas heterossexuais e a um arranjo afetivo especifico, pois nas musicas ha uma
auséncia total de representagao de relagdes e configuragdes amorosas que nao sejam heteronormativa e
nao-monogamicas.

Ademais, na maioria das musicas apresenta-se uma tematica usual: o término de
relacionamento, diferenciando-se apenas na maneira de lidar com esse fenomeno. Umas dao énfase a
meios e argumentos para reatar a uniao ou evidenciar a supera¢iao do término (como, dar a volta por
cima) e outras explicitam os arrependimentos e as dores consequentes desse momento, simbolizando a
separacao de modo entristecido e inconformado, em que ocasionalmente, evidencia-se uma sensagao de
culpa.

Quadro 1 — Musicas mais tocadas nas radios brasileiras no primeiro semestre de 2020

Ordem Musica Artista (Intérprete) Selo N.° de
Execugodes
1 Ainda 0 ai Eduardo Costa Talisma Music 87.406
2 Com ou sems mim Gustavo Mioto ONErpm 80.721
3 Liberdade provisiria Henrique e Juliano Independente 80.318
4 Graveto Marilia Mendonca Som Livre 74.868
5 Amoreco Simone e Simaria Universal Music 73.724
6 A gente fez amor Gusttavo Lima Sony Music 72.932
7 Saundade Sua Gusttavo Lima Sony Music 72.877

8Para mais detalhes, ver: https://maistocadas.mus.bt/. Acesso em: 06 jun. 2020.
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3 Barzinho aleatorio Z:¢ Neto e Cristiano Som Livre 67.116

9 L itrao Matheus e Kauan Universal Music 65.563

10 Cheirosa Jorge e Mateus Som Livre 63.410

Fonte: maistocadas.mus.br, 2020.

Nas narrativas das musicas, com a expressao do término, transmite-se comumente uma ideia de
um amor unico, especial e centro da existéncia, em que nao ha como viver sem a pessoa amada, pois
tudo perde sentido em sua auséncia. Nessa logica, em quase todas as letras, menciona-se abertamente o
adoecimento pelo amor, situagdes em que os relacionamentos foram interrompidos sao aludidas. O
amor ¢ abordado como intensidade absoluta e indispensavel amparo de sentido individual e o término,
por sua vez, acaba com um ideal criado em torno desse sentimento, tido como uma das maiores
promessas de felicidade. Nessa diregdo, o sentimento amoroso nas letras analisadas traz consigo a ideia
de sacrificio e légica a existéncia, aquilo que da forgas para o sujeito viver. Aparentemente, quando se
perde o grande amor, o individuo passa a ter vivéncias turvas e logo ha o desanimo, perde-se a vontade
de realizar os sonhos e, os objetivos pessoais, sao destituidos de significados. Portanto, essas musicas
exploram um consenso de que o amor legitima o sentido para vida.

Talvez af resida a angustia ressaltada nas letras: a relevancia extrema atribuida ao amor faz com
que as narrativas tratem a pessoa amada com um dos maiores suportes da vida pessoal, desenvolvendo-
se uma dependéncia. E essa veneracio ao outro, nesse caso o amante, que faz as separacdes serem
pungentes. A intensidade das promessas de felicidade, fidelidade e eternidade, agora rompidas, ocasiona
a sofréncia declamada nas cangdes. Isso a0 mesmo tempo nos mostra que o sentido da vida é
construido sob o horizonte de outra vida, expondo o paradoxo entre os projetos pessoais dos parceiros
que se tornaram incompativeis, levando ao término ou alteragdo do relacionamento amoroso em
questao.

Junto a essa narrativa de término, temos a ideia de que o amor supera tudo e a tentativa de
reconciliagao de uma das partes, que transmite a dimensao dificultosa e conflituosa do fim. Diz-se que a
pessoa amada esta fazendo falta, o eu lirico diz que nao aguentara vé-la nos bragos de outra pessoa,
pois nasceram um para o outro. Alids, como terminar algo que foi programado por Deus como destino,
feito para durar uma vida inteira? E os planos, serdo desfeitos? Nas musicas, essas indagagdes sao
recorrentes e incontornaveis. A resposta, genericamente, ¢ nao vejo minha vida sem vocé e, mediante
isso, promessas de rever comportamentos, hdbitos e atitudes para salvar o amor e a relagao. A
insisténcia no amor seria um dom, é preciso, entdo, cultivar uma espécie de paciéncia.

Outro traco recorrente nas faixas relaciona-se com a dicotomia rotina zersus intensidade,
colocadas como dilemas das relacbes amorosas. Perguntas como onde estamos errando?, por que
estamos distantes?, e afirmagdes como nosso beijo ja nao tem o mesmo sabor, sio trazidas
enfaticamente para entender um suposto distanciamento entre os enamorados. Dessa forma, emerge a
problematica da intensidade, da qual se procura extrair respostas e meios alternativos para nao deixar a
chama do amor se apagar. Existe o reconhecimento de que a rotina é um risco geral que qualquer
relacdo pode atravessar. Entretanto, quando ha amor, realizam-se sacrificios e encontram-se caminhos
para nao o deixar caminhar em dire¢ao a um final tortuoso. Ou seja, 0 amor, que nesse momento esta
doente precisa ser recuperado com as mesmas atitudes do inicio da relagio, como por exemplo,
dedica¢ao, atencdo as coisas simples que nao sao mais lembradas e aos detalhes. A crenga nessas
atitudes parece apagar as contradi¢oes e os conflitos da relacio amorosa, fazendo com que o ideal da
paixao ardente, do inicio da relagao, daquele periodo de conquista, resplandega.

Outro assunto que percorre as narrativas das musicas é a distingao entre amor verdadeiro e
aventura, que traz consigo a separacio metaférica entre razdo e coisas do coragao. Fala-se do
envolvimento com uma terceira pessoa, o que quebra o trato monogamico mutuamente consentindo
entre os amantes. A explicacdo para esse envolvimento é diversa, mas relata-se, principalmente, o ter
perdido a cabega e ter agido por impulso, nao levando em consideracao o verdadeiro amor. Por isso,
reconhece-se o erro e, 20 mesmo tempo, sao feitas declamagdes e provas de amor, como falar: é vocé
meu verdadeiro fascinio, enquanto a outra pessoa faz parte de uma contingéncia que nao vale a pena se
preocupatr.
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Nessa mesma logica, aciona-se uma dubiedade: o coragio acomoda o sentimento verdadeiro e
auténtico e, contraditoriamente, é o que faz um dos amantes agir de maneira impulsiva, traindo os
pactos estabelecidos na relagao. Quer dizer foi pelo coragao, pela emogao, nao pensei muito bem. Com
a trai¢ao, temos o abalo do relacionamento e o término, bem como a frase cliché tive que perder para
dar valor. Assim, descreve-se, como consequéncia, a etapa do sofrimento, o momento da culpa por ter
trocado o grande amor da vida por um simples e inutil acaso. Dai, o coragdo retorna ao centro, mas
agora em outro papel: sinonimo de peito, das dores insuportaveis pelo fim. O que se pode fazer para
curar um cora¢ao despedacado, seja pela propria culpa, seja pelo fato de o amado nao querer mais estar
na relagio? Responde-se: a cachaga. Somente a bebida pode ajudar a diminuir a agonia do peito e sanar
o sofrimento. A referéncia a bebida alcodlica é apelante nas narrativas dessas musicas.

Portanto, o coragao é o 6rgao que abriga o amor e o manifesta. Ao mesmo tempo, o
responsavel pelas agdes inconsequentes do individuo dentro de uma relagao, um 6rgao incontrolavel.
Nota-se que o corag¢ao, associado a emogao, é o culpado pelas atitudes irracionais que joga fora uma
oportunidade incrivel: o amor duravel, fazendo o individuo trocar o certo pelo duvidoso, ou melhor,
trocar um grande amor por um instante. A ideia de troca expressa que a prioridade, o destino do
sentimento, deva ser direcionado apenas para uma pessoa, pois o amor ¢ fruto de exclusividade e seria
impossivel amar dois seres humanos conjuntamente. Reproduz-se uma légica de que se vocé ama duas
pessoas, nao ama ninguém, esta apenas confuso. Nesse sentido, viver dois amores simultaneos seria
racionalmente impossivel, ou melhor, viavel apenas no ambito da infidelidade. Pressupde-se, a vista
disso, a ideia de um tnico amor como valor moral.

Como comentado, nas cangdes, ha dois tipos de relagdo: as mais sérias e as
aventureiras/passageiras. A séria é fruto do amor, procuram-se projetos de vida estiveis e uma
perpetuidade; a passageira estd no universo da paixao, de sé por um instante, de descontrole. Assim,
quando o individuo se propde uma relagdo que tem pretensiao eterna, nao ha espaco, a0 menos
idealmente, para outra relagdo ou sentimento amoroso. Mesmo que exista o interesse sexual em outro
alguém, ha um lugar reservado para o grande amor, destinado apenas a uma pessoa.

Desse ponto, implicitamente, transmite-se a divisao entre amor, de um lado, e sexo, de outro.
As meras aventuras fazem parte do interesse e do universo sexual, onde nio se ama, pois, esse
sentimento ¢é voltado exclusivamente para o parceiro, com quem se tem um projeto de vida. Assume-se
a contradi¢ao de que o amor, em si mesmo, esta no campo dos projetos, da razao, operado no ato do
casamento. Enquanto o desejo sexual esta no campo da paixao, do ardor, do incontrolavel. Mas, ao
mesmo tempo, para se casar, é necessario um envolvimento sexual descomedido.

Dessa forma, notam-se as tensdes que os homens atravessam entre 0 amor romantico e o azour
passion comentado por Giddens (1993), em que se separa o bem-estar do ambiente doméstico da
sexualidade que o favorece do espaco da amante ou da prostituta. Em torno disso, de acordo com o
autor, temos o cinismo masculino, sustentado pelo amor romantico que ampara essa divisio e
consente, ainda que veladamente, a feminilizacdo do amor respeitavel. Por outro lado, de acordo com
Rougemont (1988), muitos homens veem esse amor como uma aventura extramarital, fonte de prazeres
e como meio de transformar a vida ao opulenti-la com riscos estimulantes, trazendo novidades
extremamente sedutoras. O homem de paixdo acredita que essa vivacidade do amor fatal lhe trara
desafios, revelando aspectos sobre a vida em geral e acerca de si mesmo. Para o autor, isso nao passa de
uma ilusao de plenitude, a mesma presente no amor romantico.

Em todos esses aspectos, vemos a naturalizacao das emogdes como impulso, como perda de
razao. Algo que se apossa do corpo do sujeito e o faz perder a capacidade de raciocinio, algo fora de
seu feitio que, no momento do ato, nio pdde ser controlado. Algumas dessas constatagoes
testemunham a incontrolabilidade e passividade da emocio. E interessante observar que essa
passividade e irracionalidade ligam-se a concepcao de responsabilidade associada a um pacto que foi
quebrado. Verifica-se o privilégio da racionalidade e da a¢ao deliberada em oposi¢ao a espontaneidade
das emogdes. Entretanto, nas musicas, esse contraste razio-emogao é acionado para negociar e resolver
adversidades de projetos e/ou situagdes individuais, o fenémeno que Despret (2011, p. 38) chama de
“desviar o privilégio atribuido a racionalidade’. A ideia dibia de “coragao”, descrita acima, serve patra
exemplificar essa ocorréncia.
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Nas cangdes, quando se procura demonstrar o amor, suas motivagoes e autenticidade, grita-lo
ao mundo e coloca-lo a prova, aciona-se o coragao positivamente. Por outro lado, quando ocorre uma
infidelidade ou um erro fatal que gera, consequentemente, o término do relacionamento amoroso, o
coragao ¢ evocado negativamente e tratado como culpado. Quero dizer que a ideia de passividade das
emocoes, do coracdo, é uma ilusdo sustentada como estratégia social, de negociagdo consigo e com 0s
outros. Nao se trata de uma ilusao em que os individuos seriam vitimas passivas. Na verdade, as
estratégias fazem parte do universo das experiéncias emocionais dos sujeitos. “A experiéncia pela qual
as emogoes sao ‘coisas que nos acontecem’, que sio “naturais” e independentes de nossa razao e de
nossa vontade, deve ser interpretada como uma maneira a partir da qual negociamos a relacio com
nossos atos” (DESPRET, 2011, p. 38). Entdo, quando ndo se quer aceitar a responsabilidade dos atos
ou quando nao se pode aceitar porque isso arruinara projetos, argumenta-se, nas musicas, que 0 ato em
questao foi uma resposta dissociada da consciéncia: foi sem pensar, foi na emog¢ao do momento.

Como se aquilo que faz o individuo agir tivesse um nucleo natural separado do resto de sua
pessoa. Nessa logica, ha uma ideia de transbordamento, de algo para além da razao, de ndo controle da
paixao. Esse posicionamento deve ser interpretado como uma forma de negociar os atos “conosco
mesmos em um modo ilusério — poderfamos dizer em um modo de ma-fé —, e com os outros em um
modo de negagdo (nio sou eu)” (DESPRET, 2011, p. 38). Nesse sentido, a emogio é selecionada para
construir ou alterar uma situagao e traz um paradoxo entre o ser multiplo e o nido ser, em que, no
momento de uma agio erronea, a emocao falou mais alto e, nesse caso, o individuo torna-se outra
pessoa, saindo de si (multiplicidade). Simultaneamente, ele se desconhece (um nao ser). Trata-se de uma
estratégia permanentemente utilizada e trazida nas musicas, relacionadas as narrativas de nao assumir as
responsabilidades dos atos, sobretudo em uma situagao de traicao.

Por fim, um ultimo elemento entre os aspectos observados nas narrativas musicais selecionadas
¢ a percepgao de relacionamento como prisao. Algumas musicas transmitem a ideia de que quando se
estd em um namoro ou casamento os parceiros nao podem sair sozinhos, devem sempre estar na
presenca um do outro, pois isso é sinénimo de respeito. A vida de casado/namorado ¢é definida nestes
moldes: nao tem mais balada e ndo tem mais festinha com amigos. Ou seja, de um lado, temos a ideia
de curti¢ao e liberdade, do outro a preservacao do relacionamento, em que os dois polos se anulam. Ao
entrar em uma relagdo amorosa, a pessoa indica uma preferéncia e, necessariamente, precisa exercer
uma escolha: dormir na cama de seu parceiro ou ficar a noite na farra. E como se esse tipo de
posicionamento afirmasse uma postura de apreco e consideragao pelo amante.

Tanto que, o outro lado dessa moeda, quando se fala em términos, aponta para uma proje¢ao:
se a pessoa considera e respeita seu amante, logo ap6s o fim do relacionamento, o minimo que se
espera dela é o sofrimento, ou pelo menos, sua demonstragiao. Caso saia para a balada, caso seja vista
com amigos em algum barzinho aleatério, ela foi rapida demais, superou em tal velocidade que nao
sente mais nada nem agora, nem anterior ao término. O sair é um indicativo de apagar da memoria uma
relagdo afetiva: poxa, terminou ontem e ja esta indo para festas!. A depender das atitudes da pessoa, ela
¢ vista com alguém que tem menos ou mais consideracio por seu antigo parceiro. A balada, por mais
que o individuo nao esteja acompanhado, representa a primeira op¢ao. Pois, quando se termina, o que
se espera ¢ o sofrimento e a privagao, nao a curticao e a liberdade. Nessa logica, temos uma espécie de
expressao obrigatoria dos sentimentos, em que ¢ preciso seguir etapas e principios para a superagao do
término. A partir dessas dimensoes, podemos verificar os mais diversos tracos do amor ocidental nas
musicas sertanejas. Para fins de sistematiza¢ao, elenco nove caracteristicas desse amor:

2) sO se ama uma pessoa por vez;

b) quem ama manifesta desejo sexual pela mesma pessoa a vida toda;

¢) logo, quando se ama, nao existe atra¢ao por outro alguém;

d) o amor se prova mediante a intensidade. Caso esteja abaixo do esperado, desconfia-se de um
outro envolvido na relacio;

e) o ciume é um ato romantico, que prova o valor do amor;

f) o amado ¢ a tnica fonte de interesse;

@) sendo assim, as atividades so tém sentido e encanto se a pessoa amada estiver junto;

h) todos devem encontrar, em algum momento da vida, a pessoa certa;
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1) encontrando-a e sendo o amor unico, especial e centro da existéncia, ele ¢ responsavel por
orientar o sentido da vida do casal, em termos de futuros planos e estabilidade.

O quadro a seguir evidencia como as musicas analisadas por meio do soffware dialogaram com
esses aspectos.

Quadro 2 — caracteristicas do amor romantico na musica sertaneja

Ordem das musicas apresentadas no quadro 1

Caracteristicas do amor
romantico

S6 se ama uma pessoa por vez X X X X X X X X X X

Quem ama manifesta desejo
sexual pela mesma pessoa a vida | X X X X X X X X
toda
Quando se ama nao ha tesao
por mais ninguém

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

O amor se prova mediante a
intensidade

O ciime como ato romantico X X X

O amado é a tnica fonte de
interesse

As atividades sé tém sentido se
a pessoa amada estiver presente

Todos vao encontrar um dia a
pessoa certa

O amor orienta o sentido da
vida
Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

X X X X X X X X

Como explicado, as conclusdes, as caracteristicas descritas e o desenho do quadro acima, foram
realizados a partir da utilizagdo do programa Iramuteq, que nos permitiu esmiugar e explicar algumas
tendéncias e temas mais amplos presentes nas musicas sertanejas. A seguir, explicamos como essas
caracteristicas e as narrativas do amor se articulam as desigualdades de género.

O amor performado: o sertanejo universitario como tecnologia de género e
pedagogia afetiva’

Em nossas experiéncias na adolescéncia e na vida adulta, vivendo em favelas, infelizmente
vimos amigos sendo presos e mortos por se envolver com o trafico de drogas. Dos que sobreviveram,
ou procuraram igrejas evangélicas, ou a constru¢ao de um futuro digno, isto ¢, construir uma familia e
trabalhar honestamente. Na maioria das vezes, os dois juntos."” Hoje, ao reencontri-los, é comum
ressaltarem que suas esposas sao as mulheres das vidas deles, que acreditaram no amor e foram

°A discussio que faremos neste tépico ¢é referente ao imaginario de género reproduzido nas letras das musicas sertanejas
analisadas anteriormente, um ideario que determina o “lugar de homem” e o “lugar de mulher” na relagio amorosa.

10Compreendemos que isso faz parte do racismo sistémico presente em nosso pafs. No Brasil, o racismo ¢ efetivado por
meio da discriminacdo racial estruturada, constituindo-se como um processo pelo qual as circunstancias de privilégios se
difundem entre os grupos raciais e se manifestam pelos espagos econémicos, politicos e institucionais. Além disso, organiza-
se e se desenvolve por meio de estruturas, politicas, praticas e normas capazes de definir oportunidades e valores para pes-
soas e populacGes a partir de sua aparéncia, atuando em diferentes niveis: pessoal, interpessoal e institucional (ALMEIDA,

2019).

29
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



responsaveis, em grande medida, para que eles saissem do crime. O casamento é narrado, portanto,
como algo para organizar a vida e entrar nos eixos.

As frases a seguir ilustram esse posicionamento: “abandonei as armas pra dar uma alianc¢a a ela”;
“mesmo sendo bandido, favelado, apaixonei nessa mina, ela me ensinou a amar, quem falou que
bandido nio se apaixona?”’; “quem diria... consegui até falar que amava”; “ela me fez deixar o crime,
atingiu meu cora¢ao”; “ela me fez ficar de boa e viver em paz”’; “ela me conseguiu tirar dos corre da
vida louca, largar as noitadas e deixar os plantio de lado”; “ela mexeu com a mente do vildo, me
fazendo conhecer o meu outro lado, agora tenho uma familia”. Nessas alocug¢oes, ¢ constante também
a ideia de que o “amor” ¢é utilizado como meio para uma domestica¢do da agressividade viril, por meio
de metaforas que indicam que o amor muda o homem. A famosa representagao da “bela e a fera”: em
que mulheres que se apaixonam por “monstros” e conseguem transforma-los em “principes
encantados”.

Isso simboliza uma perda de agressividade por parte deles, pois 0 amor os encantam e os seduz,
tirando-lhes toda forga. Nesse caso, o amor é um poder feminino que controla a virilidade masculina,
diluindo-a, mesmo que momentaneamente, em comportamentos mais doceis. Nesse sentido, como ja
analisado por Lobato (2012), o amor funciona como dupla domestica¢do: valida a sele¢io conjugal,
apagando barreiras e contradi¢Ges relativas a posicdo de classe e outros marcadores sociais da diferenca,
como a origem étnica e, conjuntamente, torna-se um elemento que contém e abranda a virilidade
masculina, sendo capaz de adaptar e sossegar o homem por meio das relagdes amorosas no ambito
doméstico de intimidade. E claro que, em se tratando de homens, negros, cisgéneros ¢ heterossexuais
da localidade e com as condi¢bes materiais mencionadas, ndo podemos ignorar uma série de aspectos
socials que os fazem ter dificuldades com essa gramatica amorosa ocidental. Auséncia paterna, contexto
de violagoes de direitos, abandono, desigualdade social e traumas, fazem parte do cotidiano. O amor
acaba sendo interpretado por eles como algo que nao tiveram acesso e, ao descobrirem, tratam-no
como uma poténcia arrebatadora que os fazem pensar em questoes antes inimaginaveis.

Nao se trata, porém, de tratar esses individuos por meio do estereétipo comum que os colocam
como violentos, o que seria uma inversio flagrante da realidade. Tampouco podemos deixar de
reconhecer que, de uma maneira geral, os homens negros sao os que menos tém acesso a postos de
poder, dinheiro e prestigio em nosso pafs, além de ndo fazerem parte da masculinidade branca
hegemonica e serem interpretados como portadores da virilidade sexual que os animalizam. O que
queremos ilustrar, apenas, ¢ como o discurso do amor romantico, o seu ethos, esta também impregnado
em populagdes vulneraveis (maioria minorizada) e como esses individuos o orientam, adaptam-no e o
recriam a depender do contexto e da situagao social em questao, envolvendo negociagdes e relagoes de

poder.

Como constata Giddens (1993), a partir da analise de uma série de dados e pesquisas empiricas,
mesmo em jovens de classes e origens étnicas diferentes, a ideia de romance, ainda que aflitiva, ¢é
compartilhada de igual modo. Isso ocorre também em relacionamentos amorosos homoafetivos, sobre
os quais o autor conclui que, independentemente da orientagao sexual, a ideia de amor unico e seus
fundamentos ¢ um parametro para o comprometimento afetivo na cultura ocidental, ainda que exista
uma pluralidade de modelos de relacionamento em disputa.

Fato é que as narrativas ressaltadas acima se assemelham as das musicas sertanejas discutidas no
topico anterior, com predominio do discurso masculino e de outras representacbes sociais, em que a
mulher amada aparece, concomitantemente, como companheira, amante, alma-irma, mulher-crianca e
mulher-mae. Por essa razao, neste topico, as problematiza¢des trazidas em torno do género vinculam-se
as visdes de homem e de mulher encontradas nas musicas sertanejas. Mas por quais razoes esse tipo de
nog¢ao existe e ¢é trazido frequentemente no género musical citado? Os apontamentos de Gama e
Zanello (2019), dialogam com os resultados preliminares de nossa pesquisa sobre sertanejo
universitario, ajudando-nos a responder esse questionamento.

Antes de tudo, é fundamental destacar que as autoras entendem género como algo estruturante
de nossa sociedade, em dialogo com os trabalhos de Judith Butler (2003) e Teresa De Lauretis (1996).
A partir da primeira autora, Gama e Zanello (2019) discutem género enquanto construgao social,
entendendo-o como performance, que pode se dar em qualquer corpo, opondo a ideia de que cada
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corpo corresponda a um ou outro género especifico. Desse modo, o corpo ¢é interrogado e nao mais
avaliado como um dado da natureza humana, mas como uma superficie politicamente regulada. As
dimensoes da corporeidade sdao destrinchadas em trés aspectos: sexo anatdomico, identidade de género e
performance de género. Assim, a autora entende que a ideia de género serve para definir certos papéis
sociais, concebendo acepgoes estereotipadas do que se deve considerar como feminino e masculino,
dentro de um binarismo essencialista. Sendo o género uma construgao politica, por meio da qual se
geram papéis sociais, deve-se levar em conta a construgdo de hierarquias que mantém uma estrutura
capaz de determinar quem tem poder/controle para estar no vértice da piramide e quem ocupari a base
dela.

Outra caracteristica salientada pelas autoras é que o género serve para gestao de corpos, delinea-
se 0 que ¢ correto/adequado para cada pessoa em razdo do seu sexo bioldgico, como por exemplo, os
comportamentos, a vestimenta e os papéis a serem desempenhados. A partir desses argumentos,
podemos desestabilizar a concep¢ao comum e exclusiva de que género é natural, desarticulando-o do
sexo biologico e afirmar que essa diferenca fisica é constitutiva da construcao de género, nao existindo
corpo de mulheres e corpo de homens (GAMA; ZANELLO, 2019). Nessa linha, as autoras sugerem,
em dialogo Butler (2003), que género deva ser interpretado como uma repeti¢ao estilizada de
performances, precedidas por um serzpt histérico e culturalmente situado, pelo qual diferentes atores
sociais atuam. Considerando os valores ocidentais como sexistas, presentes na sociedade brasileira, as
autoras chamam atencdo para a existéncia do binarismo estratégico como produto cultural, em que as
pessoas procuram agir, ora como homem, ora como mulher, adentrando-se em caminhos privilegiados
de subjetivagdo, levando em conta seus marcadores sociais da diferenga. Por exemplo, em relagdo ao
tornar-se homem e mulher, temos, no primeiro caso, o dispositivo da produtividade, fundamentado na
virilidade laborativa e sexual, em que um verdadeiro homem ¢é aquele que é um o6timo
provedor/trabalhador e um comedor sexual atuante. J4 no segundo caso, destacam-se os dispositivos
amoroso e maternal, em que se configuram como determinado modo de amar que vulnerabiliza as
mulheres.

E a partir dessa discussio que, neste tépico, procuramos interpretar as musicas sertanejas,
colocando-as como verdadeiras tecnologias de género. Esse conceito ¢ discutido com base no trabalho
De Lauretis (19906) e, segundo Gama e Zanello (2019), pode ser compreendido como mecanismos e
produtos culturais que nido apenas representam os valores, ideais e estereétipos de género (como em
um espelho), mas tém o carater performativo, isto ¢, criam, reiteram, interpelam e produzem esses
valores e suas representacoes, justificando, por vezes implicitamente, as desigualdades de género e
reproduzindo as hierarquias existentes. Essas tecnologias de género sao fundamentais, de acordo com
as autoras, na configuracao dos caminhos privilegiados de subjetivacdo, de tornar-se pessoa.

Assim, as musicas sertanejas concebem, enrijecem e geram certos comportamentos comuns
entre as mulheres, tais como: a necessidade de se sentir a escolhida (especial, insubstituivel e
inesquecivel), sob pena de se sentir preterida (em relagio a outra ou outras mulheres); a romantizagao
dos ciimes e da violéncia masculina, o vazio e o fim do mundo que parece representar o fim de uma
relagdo. Com isso, Gama e Zanello (2019) argumentam que o amor, da forma que ¢é representado, ¢
identitario para as mulheres, o que constitui a autoestima delas e as faz entender o sentimento amoroso
como parte natural de si mesmas. Essas musicas também informam e ensinam as mulheres certa forma
de amar, por isso a autora sugere que devemos trata-las como pedagogia afetiva.

Nio 2a toa, em funcdo disso, elas discorrem sobre um fenémeno recorrente na sociedade
brasileira que ¢, a todo instante, trazido nas musicas: prateleira do amor. Para ter protagonismo, ser
respeitada e levada a sério, ha a representacdo da mulher que precisa ser comprometida e/ou casada.
Enunciados como: “30 anos e nio foi casada, nossa, como assim?” e “Vai casar quando, nao val ter
filhor”, conforme as autoras, sao experiéncias comuns entre as mulheres. Em decorréncia disso, elas
entram em disputa umas com as outras para serem escolhidas nessa prateleira, pois isso reafirma sua
feminilidade e altera a sua autoestima. F justamente por isso que estar em um relacionamento amoroso,
para as mulheres, de acordo com as autoras, é questio de identidade. Todavia, por meio de suas
experiéncias em campo e dados estatisticos secundarios, Gama e Zanello (2019) exclamam que, em
uma sociedade sexista como a brasileira, ser casada ¢ um fator de risco para saude mental das mulheres,
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pois mulheres casadas sdo as mais afetadas por depressio e ansiedade. Essa afirmagido nao supoe,
porém, que todas as mulheres vivam o matrimonio da mesma maneira, com as mesmas consequéncias.
Ao contrario, a autora compreende as especificidades e os atravessamentos de raga e classe, o que
distingui singularmente as vivéncias dessas mulheres.

Por exemplo, ao investigar 25 processos judiciais enquadrados na Lei Maria da Penha no Férum
de uma cidade do interior de Goiis, relendo histérias de relacionamentos conturbados e violentos
registradas nos autos dos processos penais e compari-los com as narrativas presentes no sertanejo
(género mais escutado no estado), Freitas (2012) constata que, em ambos os casos, verifica-se a
incompreensao e a agressao mutua entre os enamorados, mas Nos autos, isso se consuma em cenas de
violéncia que vitimizam mulheres, ocorrendo inimeras fatalidades. A autora indica que as construgoes
discursivas presentes nos autos acerca de amor e do casamento sio idénticas as narrativas
predominantes no sertanejo, em que os relacionamentos se constroem com bases extremamente
abusivas, onde se confunde amor com agressiao e cuidado com posse, sendo o “amor” um sentimento
arrebatador que suporta e perdoa tudo.

Por isso, de acordo com Freitas (2012), essas representagdes presentes nas musicas,
especialmente aquelas que desenvolvem uma linha fragil entre relacionamento abusivo e idealizagao
romantica sao perigosas, porque, na pratica, os relacionamentos tendem a acabar de maneira hedionda
para as mulheres, com prejuizos irreparaveis. A autora afirma que essa romantizagdo da violéncia, na
verdade, ganha contornos mais amplos, como a personificagado do amor que se constitui na
dependeéncia afetiva das mulheres. Tal no¢ao de amor, portanto, deve ser entendida como circunscrita
as relagdes de género, principalmente no que diz respeito a naturalizagiao das violéncias, pois a maneira
pela qual este sentimento é tratado em nosso universo leva a mulher, em maior grau, a sustentar
relagoes abusivas, deixando-as expostas a constrangimentos de todo tipo, cujo ponto culminante ¢ o
feminicidio.

Consideragdes finais

A partir das ilustracOes e consideracOes feitas neste artigo, verifica-se, de modo geral, que um
dos pontos principais das narrativas presentes nas musicas sertanejas apresentadas — que tratam dos
relacionamentos monogamicos contemporaneos — ¢ o de exclusividade sexual vivida pelos parceiros.
Baseados nos pressupostos do amor romantico, tais discursos evidenciam a crenga de que o0s
envolvidos na relagdo amorosa encontraram sua alma gémea e, por essa razao, estao envolvidos naquele
amor de forma exclusiva.

Tais relagdes amorosas monogamicas sao exemplificadas através de enunciados que colocam a
exclusividade como inevitavel, caracterizadas por renincias, possessividade e intensidade. Além desses
fatores, ilustra-se que ha outro sentimento intrinsicamente associado a monogamia: o ciume, que ¢
romantizado e interpretado como um ato heroico de quem ama. Aspectos como a ideia de desejo
genuino e dedicagao ao amor também se relacionam com a exigéncia da exclusividade mutuamente
consentida, sendo destacada nas escolhas que os enamorados precisam fazer ou entre uma e outra
pessoa, ou entre balada/liberdade e namoro/prisio.

Além disso, nessas cangoes, nota-se uma demanda moral de controle do corpo, uma espécie de
comportamento adequado para quem namora/casa. Portanto, o sexo incorpora o amor e ¢ tematizado
como ato afetivo centralizado tnica e exclusivamente em um individuo, tanto que as musicas se
direcionam a uma pessoa amada, em que se projeta um consenso acerca dessas caracteristicas e se
deseja que ela sinta o mesmo, de preferéncia no mesmo grau, que deve durar a vida inteira. Fato é que a
ideia de amor que vimos até aqui, trazidas nas mdusicas, esta para além do sertanejo universitario,
estando presente também em outras representagdes coletivas. Por essa razao, sugiro que devamos
abordar os fundamentos do amor romantico como uma matriz cultural, que esta vigente nas mais
diferentes representagoes sociais no contexto ocidental.
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Por fim, o exame sobre as musicas sertanejas realizado nos leva também a conclusio de que
varios problemas que pavimentam os caminhos de destrui¢do da vida fisica e simbodlica de mulheres,
sao naturalizados e romantizados em nosso contexto, como apontado no ultimo tépico deste artigo.
Isso nos faz concluir que, apesar de violéncia e amor aparentarem dire¢oes opostas, juntam-se na visao
de mundo individualista que entende que as pessoas devam ser unidas, inevitavelmente, pelo amor.
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As ideias fundamentais da formacao do referencial
tedrico do MST como norteadoras de suas agdes
coletivas

Miguel Angelo Lazzarett/

Resumo: Este ensaio tem como objetivo geral demonstrar como o Movimento dos Trabalhadores Sem
Terra (MST) problematizou a escolha de um referencial tedrico para produzir agdes coletivas. A
formacido de quadros e o desenvolvimento da cooperagao agricola via agao coletiva no movimento em
estudo, sdo inspiradas profundamente pelas ideias de Karl Marx e Wladimir Lénin. As principais obras
palas quais os dois pensadores se dirigem ao campesinato, no caso de Marx o 78 Brumdrio de Luis
Bonaparte de 1852, e a de Lénin, O desenvolvimento do capitalismo na Riissia de 1899, sao ambas
condenatorias a esta camada social que vive no campo. Estas obras sob nosso ponto de vista s6 podem
ser compreendidas de maneira adequada no quadro das lutas politicas em que se inseriam seus autores,
como nos orienta Ricardo Abromovay (1998). De um lado Marx condena o campesinato ao que ele
denomina “um saco de batatas” e por outro lado, Lénin, que desfere varios golpes condenando o modo
de vida camponés. Neste sentido quero mostrar como o MST se apropria do pensamento de Marx e
Lénin e os apresenta como norteadores da construcao do ideario tedrico-ideologico do movimento.
Neste sentido demonstraremos, como o MST criou seu ideario tedrico-ideolégico baseado nas ideias de
organicidade, método e consciéncia. Retirados de Marx e Lénin para fazer destes elementos
organizativos, referéncias em suas cartilhas, escritos e livros.

Palavras-chave: Ac¢oes coletivas; Agricultores; MST; Cooperativas; Reforma Agraria.

The fundamental ideas of the formation of the MST"'s
theoretical framework as guides for its collective actions

Abstract: This essay aims to demonstrate how the Landless Workers Movement (MST) problematized
the choice of a theoretical framework to produce collective actions. The formation of cadres and the
development of agricultural cooperation via collective action in the movement under study are deeply
inspired by the ideas of Karl Marx and Wladimir Lénin. The main works by which the two thinkers
address the peasantry, in Marx’s case “the 18th Brumaire of Louis Bonaparte” from 1852, and Lenin’s
“The Development of Capitalism in Russia” from 1899, are both condemnatory to this stratum. society
living in the countryside. From our point of view, these works can only be adequately understood
within the framework of the political struggles in which their authors were inserted, as Ricardo
Abromovay (1998) guides us. On the one hand Marx condemns the peasantry to what he calls “a sack
of potatoes” and on the other hand Lénin, who strikes several blows condemning the peasant way of
life. In this sense I want to show how the MST appropriates the thought of Marx and Lénin and
presents them as the leader of the construction of the theoretical-ideological ideas of the movement. In
this sense, we will demonstrate how the MST created its theoretical-ideological ideas based on the ideas
of organicity, method and consciousness. Taken from Marx and Lénin to make these organizational
elements, references in their primers, writings and books.

Keywords: Collective actions; farmers; MST; Cooperatives; Land reform.
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Contextualizando o objeto empirico: um olhar sociolégico para o MST.

O Brasil vive um momento histérico de muita importancia. Esse momento foi concretizado nas
elei¢oes presidenciais onde o presidente eleito niao simpatiza muito com 0s movimentos sociais,
principalmente os que lutam pela terra. Esse fato coloca os movimentos sociais, no caso, o Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), numa encruzilhada onde as elites brasileiras, aliadas com o
capital internacional, impéem um novo caminho, um novo modelo de desenvolvimento para o pais
apoiados pelo presidente eleito. O novo presidente Jair Bolsonaro ja acenou nao dar trégua para o MST
e também repensar as demarcagées de terras indigenas no pafs. A grosso modo, este novo presidente
tende a fortalecer o modelo do agronegécio exportador de matérias primas e o nao favorecimento da
agricultura familiar que desempenha hoje a maior fornecedora de alimentos para as familias brasileiras e
muito menos aos movimentos sociais que lutam pela reforma agraria no Brasil.

Nesse sentido, o MST vem desenvolvendo estratégias as mais variadas possiveis para driblar a
coercdo sobre seus lideres e evitar os assassinatos no campo. A principal delas é a constituicao de
formacdo de quadros tedricos no movimento para fortalecer as demais atividades praticas
desenvolvidas. Para o MST de alguns anos para ca, o principal é estudar, formar quadros para
impulsionar ocupagdes e outras agdes de modo coordenado e eficaz.

E por esta razio que a formacio de quadros e o desenvolvimento da cooperacio agricola no
MST sao inspirados profundamente pelas ideias de Marx e de Lénin. Neste sentido, escolhemos
discorrer sobre trés ideias e/ou elementos organizativos que aparecem frequentemente nas cartilhas,
escritos e livros do movimento e que se referem as questdes de formacio e da cooperagio: a
organicidade, o método e a consciéncia. As ideias de Marx e Lénin sdo fundamentais na construgao do
ideario tedrico-ideologico do MST e, agora, o papel nesta parte do trabalho ¢ identificar algumas destas
ideias imersas no ideario politico-ideolégico do movimento, bem como de outros pensadores
revolucionarios que estdo presentes nos esctitos e praticas desta organizacio e/ou deste movimento
social.

A estrutura organizacional do MST se fundamenta na premissa leninista do centralismo
democratico e quando o movimento fala do assunto o invoca para referir-se a necessidade de
organicidade’. E de se perguntar: Por que um movimento ligado a camponeses procura em teorias
revolucionarias marxista-leninistas seu ponto de apoio ja que ambos os tedricos inspiradores relegaram
a0 mesmo campesinato um papel secundario nas obras que escreveram e na revolugao que fizeram?
Marx e Lénin propuseram uma organizagao revolucionaria para vencer o capitalismo, e isto se torna
uma fonte inspiradora para o MST.

Para Lénin, necessitava-se fazer a revolugao com no minimo uma centralizagao politica de uma
organizacao de uma vanguarda de revolucionarios profissionais, de dirigentes preparados, além da
unidade e disciplina. Segundo Brenneisen (2002, p.89), “isto porque, segundo as concepgoes de Lénin,
as massas nao estavam preparadas para governar, necessitando, portanto, de um periodo de transigao,
onde se daria o processo de reeducacio, tarefa a ser realizada pela vanguarda dirigente”.

Lénin condenava a for¢a do habito dos trabalhadores, pois achava que estes habitos (que no
MST sao chamados de vicios como o das formas artesanais de trabalho) eram a for¢a mais terrivel que
existia no sentido de ligar as massas as ideias de propriedade privada, coisa muito presente segundo ele
nos camponeses.

As ideias que o MST prega aproxima-se das de Lénin, no entanto este queria formar um
partido; e o MST, o que é? Um partido ou um movimento social? De acordo com Lazzaretti (2007) o
MST ¢é um movimento social que se apega as ideias de Marx e Lénin para organizar as massas. Para os

2 Para o MST, o significado e o contetido da organicidade abrangem: ampliar a participacdo, elevar o nivel de consciéncia das
familias, formar militantes, ter o controle politico do espaco geogrifico, implantar os circulos organicos, se manter
permanentemente vigilante, afastar os inimigos e acumular forcas (MST, 2005, p.88). Esta obra é o mais novo manual de
organiza¢ao do Movimento Sem-Terra.
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lideres do movimento, ¢ necessario obedecer aos principios revolucionarios de seus formuladores
porque esses principios vao dar uma correta consciéncia social aos assentados e aos que lutam pela
terra. Isso esta claro quando vemos o que escrevem os lideres nacionais do movimento como Ademar
Bogo no livro Lies de Luta pela Terra quando invoca o Marx da Ideologia Alema e diz: “encontramos
nos textos de filosofia de K. Marx e F. Engels que ‘ndo ¢é a consciéncia dos homens que determina seu
ser, mas o seu ser social que determina a consciéncia’. Sendo assim, nossa preocupagao deve ser a de
organizar corretamente os ‘seres assentados’ para que venham a ter correta consciéncia social” (BOGO,
1999, p.102).

A influéncia de Lénin em termos tedricos ao ideario do MST também pode ser vista nas obras
citadas como as mais importantes por Bogo (2005), tais como: As farefas dos Sociais Democratas Russos
(1897), em que Lénin reafirma que havia uma profunda relagao entre as tarefas democraticas e os
socialistas e orientava qual deveria ser o papel do partido e O Desenvolvimento do Capitalismo na Riissia
(1899), em que apontou as contradigbes existentes no campo e no desenvolvimento do capitalismo na
Russia. Porém, as obras que mais influenciaram o MST na questio da organizagdo sao: Que Fager? de
Lenine (1986) e Um Passo a Frente e Dois Passos Atrds e as Duas Taticas da Social Democracia. No livro Que
Fagzer? o quarto capitulo traz o texto denominado “O trabalho artesanal dos economistas e a
organizagao dos revolucionarios”, em que Lénin aprofundou a critica sobre as contradigdes da visao
economicista, alertando que seus adeptos queriam conferir a luta econémica um carater politico e, por
isso, defendiam que nao havia necessidade de se ter uma organizagao centralizada. No caso, isso seria
submeter a consciéncia a espontaneidade, que representava uma doenga de crescimento do movimento.
Nesta obra, o MST vai se espelhar para fazer a critica ao trabalho chamado artesanal dentro dos
assentamentos.

E fundamental, diz Bogo (1999, p.131), “efetuar a combinac¢ao entre movimento e organizagao,
para evitar a desintegracao gratuita do movimento social que adquire, através do tempo, evidéncia
politica como o MST, mas carrega dentro de si enormes fragilidades espontaneas que devem ser
superadas para que este movimento de massas passe, sem mudar sua natureza, para organizacao de
massas, criando dentro de seu ser uma estrutura organica, que lhe dé sustentacao”. Em seguida cita
Lénin para reforgar esta ideia:

A espontaneidade ndo estd presente em movimentos que lutam apenas temporariamente,
mas também naqueles que lutam apenas por objetivos imediatos. Como nos diz Lénin, no
seu livro “Que Fazer?”, escrito em 1902. “...tomadas em si mesmas, estas greves constitufam
uma luta sindical, mas néo ainda socialdemocrata; marcavam o antagonismo entre operatios
e patrdes; porém, os operirios nio tinham, e nio podiam ter, consciéncia da oposicao
irredutivel e de seus interesses com toda a ordem politica e social existente, isto ¢, a
consciéncia socialdemocrata. Neste sentido, as greves apos 1890, apesar do imenso progresso
que representaram em relagdo aos tumultos, continuavam a ser um movimento
essencialmente espontaneo. (BOGO, 1999, p.132).

Este método de trabalho artesanal, segundo Bogo (2005), baseava-se mais no entusiasmo do
que na qualificacio de seus executores. Esta doenca, diz o autor citando Lénin, do uso de métodos
artesanais nao residia apenas na falta de preparagao, mas na estreiteza do conjunto do trabalho
revolucionario, o que impedia de se chegar a uma boa organizacao.

Na constru¢io da organicidade, o movimento ressalta a necessidade da organizacao com
capacidade de tomar as iniciativas e agir organizadamente com métodos eficientes. Destacamos aqui na
construgio da organicidade do MST apenas um exemplo, o da criagio das brigadas® ao estilo leninista
de organizagdo das massas operarias. Lénin insistiu muito nessa questao, a da valorizacio da
organizacao dos operarios, mas insistiu mesmo foi na organizacio dos revolucionarios. Na obra QOue
Fager estabelece os fundamentos das razdes necessarias da organizagdo dos revolucionarios que

3As brigadas sdo uma certa quantidade de familias que o dirigente do movimento vai dirigir. As brigadas variam de tamanho,
podendo ser composta de 200 a 500 familias.
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dependeriam de cinco pontos: 1°) ndo seria possivel um movimento revolucionario sélido sem uma
organizac¢ao estavel de dirigentes; 2°) quanto mais a massa se integrasse a luta, maior seria a necessidade
de ter essa organizacao; 3°) a organizagao deveria ser composta por pessoas que fizessem da atividade
revolucionaria a sua profissao; 4°) pelas condi¢des do pais, quanto mais restringissem a 0rganizagao aos
revolucionarios profissionais, tanto mais dificil seria o trabalho da repressio; 5°) isso ajudaria a atrair
pessoas de outras classes para a militancia (BOGO, 2005).

Com relagao a organizacao das brigadas, de acordo com o MST (2005, p.89), “apds longo
processo coletivo de analise e debates realizados nos ultimos anos, constatamos nossa fragilidade
organica e tomamos a defini¢io politica de implantar uma nova organicidade no MST, reestruturar a
organiza¢ao de base juntamente com as instancias, compondo-as a partir de alguns passos”.

Os passos sdo os seguintes:

1°) Inicia-se pela constituicdo de brigadas de até 500 familias. Para cada brigada é eleito um
dirigente estadual.

2°) Cada brigada tem sua dire¢do prépria, formada por um dirigente estadual mais um
dirigente para cada 50 familias ou para cada cinco nicleos, e mais um representante de cada
setor. Hste coletivo forma o comando politico da brigada.

3°) Criagdo dos nucleos de familia. Um nucleo ¢ formado por dez familias e é coordenado
por uma mulher e um homem.

4°) Organizacao dos setores em cada brigada. Cada setor tem um representante para cada 50
familias que formam o coletivo do setor na brigada. A brigada deve discutir quantos setores
deve criar (frente de massas, formacio, educa¢io, producio, finangas, comunicagao, cultura,
género, saude e outros).

5°) Formagao da coordenagdo da brigada. Dela deve participar a dire¢do, mais 0s
coordenadores e coordenadoras dos nicleos.

6°) Criagdo de uma secretaria para cada brigada. (MST, 2005, p.89-90).

Mais a frente, nesta mesma obra, 0 movimento mostra o método adequado da constitui¢ao das
brigadas, de funcionamento dos nucleos e dos setores estaduais (coordenagao estadual, cursos, etc.).

No livro recentemente langado pelo movimento intitulado Métedo de Trabalho e Organizagio
Popular, aparece a discussio do método que o movimento deve adotar para melhorar o trabalho de
organicidade dentro de dois objetivos: o tatico e o estratégico. Para o MST (2005, p.07), “o método ¢ a
capacidade de se colocar no lugar exato os elementos e requisitos para se construir o caminho que nos
leva a um determinado fim. Este fim pode estabelecer como objetivo determinado, podendo ser um
objetivo intermediario de longo prazo. Ou entio poderiamos chama-los de objetivo tatico e objetivo
estratégico’.

Espelhando-se na teoria de Mao Tse-tung, o método deve ser encarado como algo adaptado
dependendo do objetivo e da situagdo em que se encontra a realidade. Em sua teoria, Mao Tse-tung
colocava como papel dos intelectuais na busca de objetivos revolucionarios a necessidade do
engajamento em trabalhos praticos e tedricos na realizacao de questdes praticas importantes para desse
modo atingir o objetivo. (TSE-TUNG, Ap#d BOGO, 2005),

Na organiza¢ao, o método se constitui de duas diretrizes basicas e dois eixos que orientam a sua
aplicagao:

As diretrizes:

A) Politica ideolégica — significa sua defini¢ao de classe e clareza do rumo que deve
ser seguido. Isto porque o método tem o objetivo de nos levar a um determinado
lugar ou a um lugar ideologicamente antecipado. Ele otienta o rumo que deve
seguido para chegar aquele objetivo estabelecido.

B) Técnica organizativa — nenhum método pode ser abstrato. Deve ser
profundamente concreto em suas fungdes técnicas e na pratica organizativa. Os
métodos somente se desenvolvem e comprovam sua eficiéncia na medida em que
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forem aplicados sobre uma determinada realidade para transforma-la, de acordo com
esta visdao antecipada que se tem do objetivo. (MST, 2005, p. 08-09).

Podemos compreender os dois eixos como sendo aqueles que sustentam o peso para
transportar o método e que se constituem em:

Os dois eixos

A) Elementos estruturantes:

Sdo as partes constitutivas do método que, alinhadas, compdem a estrutura do método
como: estudo, dominio da realidade pré e contra, decisdes politicas, definicdo de objetivos,
estabelecimento de metas, analise das consequéncias, checagem permanente, plano e contra
plano, avaliag¢des, etc.

B) Requisitos organicos:

E o lado do método que ird garantir o objetivo estabelecido. E o que se coloca como
fundamental antes da partida. Imaginem quais devem ser os requisitos orginicos para um
avido decolar. Na checagem feita pelos pilotos se verifica se ele pode ou nio decolar. Por
exemplo, um requisito fundamental é o combustivel que ja deve ter sido colocado no tanque
antes de ir para a pista. Assim como uma marcha deve ter seus requisitos para poder iniciar,
caso contrario ela pode “cair” como o avido. (MST, 2005, p. 08-09).

Mais adiante no mesmo texto, 0 movimento expressa como ve o método dentro do movimento
da realidade. Isto inspirado na visio da dialética materialista de Marx. Utilizam como exemplo a
preparacio de uma marcha pelo movimento. Nao é a toa que a marcha que o movimento fez de
Goiania a Brasilia no ano de 2005 tenha recebido tantos elogios por causa de sua excelente
otganiza¢io®. De acordo com o MST (2005, p. 09-10), “a dialética é o conjunto de contradi¢des e
movimento interno que existe em todas as coisas. Nada ¢ estatico e tudo se relaciona, se tomarmos
como referéncia uma agao que vise alcancar determinado objetivo de sensibilizar a sociedade para a
reforma agraria, apontada pela linha politica anteriormente elaborada”.

Os requisitos organicos inicialmente podem ser os aspectos correspondentes a preparacao
de uma marcha como: criagio de coordenacdes e equipes que cuidardo da: preparagio da
base, da busca de alimentos, seguranca, infraestrutura, divulgacio, busca de apoio, marcacdo
de pontos de parada, carro de som, ambulancia, bandeiras etc. Ou seja, deve-se garantir tudo
o que ¢ indispensdvel para a marcha comegar bem. Mas a realidade politica muda mais
rapidamente que a realidade material, por isso € preciso prestar atencdo nas transformacgdes
que vio acontecer. Ja quando iniciarmos a preparacio da marcha veremos que aparecerdo
coisas que nao estavam previstas. SAo novos requisitos organicos que o movimento interno
fez aparecer. Podemos citar como exemplo a prisio de alguns coordenadores. Um dos
requisitos sera a contratacdao de advogados. (MST, 2005, p.09-10).

Dentro do desenvolvimento de agdes, pela légica de seu préprio desenvolvimento interno,
também, segundo o MST, podem aparecer bloqueios originados pelo préprio movimento contraditério
das coisas. O exemplo dado pelo movimento é novamente o da marcha, em que pode ocorrer a nao
aceitagao das radios locais a darem divulgagao ou de campanhas contrarias para que ninguém apoie
com alimentos e com a prépria participacio. Neste caso, para o MST, este desbloqueio s6 sera possivel
se “os elementos estruturantes, de analise e dominio da realidade estiverem sempre presentes no
decorrer da agdo como os dois eixos de um carro, estio sempre onde o carro esta. Isto porque é normal
quando se estd em meio a uma agao somente pensar nas coisas praticas e menos nas analises e
avaliagoes” (MST, 2005, p.12).

4 Sobre a Marcha Nacional pela Reforma Agraria no ano de 2005, o MST elaborou um “livreto” com 63 paginas onde
mostra a estrutura organizativa da Marcha e orientagdes gerais. Neste livreto publicado em marco de 2005, vemos como o
movimento, inspirado em seus “gurus” ideolégicos é realmente organizado (MST, 2005a).
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Outro elemento presente nas cartilhas, livros e materiais didaticos elaborados pelo movimento é
a nog¢ao de consciéncia. Parafraseando Marx e depois o citando, nos diz Bogo (1999, p.108), “todo ser
social é um ser politico, pois sua tarefa fundamental no mundo é formar a sociedade e viver nela. Na
mesma medida em que o ser humano faz a sociedade, formara sua personalidade e seu carater através
da convivéncia e de todas as influéncias sociais. Acontece que muitas pessoas nio tém consciéncia
disso”. Citando Marx da Ideologia Alema, o MST entende consciéncia da seguinte forma:

A consciéncia, portanto, ¢ desde o inicio um produto social, e continuard sendo enquanto
existitem homens. A consciéncia é, naturalmente, antes de mais nada, mera consciéncia do
meio sensivel mais proximo e consciéncia da conexio limitada com outras pessoas e coisas
situadas fora do individuo que se torna consciente; ¢ a0 mesmo tempo consciéncia da
natureza que, a principio, aparece aos homens como um poder completamente estranho,
onipotente, inexpugnavel, com o qual os homens se relacionam de maneira puramente
animal e perante o qual se deixam impressionar como o gado; é portanto uma consciéncia
puramente animal, da natureza. (MST, 2005, p.84).

Esta citagao de Marx da Ideologia Alema tem a func¢ao de refor¢ar nos militantes do MST o
empreendimento da constru¢ado de uma nova consciéncia. Esta consciéncia deverda nascer da
experiencia ja acumulada por outras pessoas dando contornos de uma formagdo cultural.
Posteriormente, esta mesma consciéncia social vai se desenvolvendo através do aprendizado,
despertando em cada ser humano uma vocagio profissional. Esta consciéncia o MST chama de social e
faz parte de um relacionamento natural entre pais e filhos e colegas de trabalho contribuindo na
formacao da conduta e do carater de cada ser humano.

O que importa depois desse passo de consciéncia é dar o passo seguinte, ou seja, elevar esta
consciéncia para uma consciéncia politica. Esta s6 sera apreendida a partir da compreensio de cada um
do seu papel na sociedade. “Ela se forma através da convivéncia, mas eleva-se a partir do estudo, da
elaboragao de objetivos a serem alcangados, e das responsabilidades assumidas conscientemente de
desenvolver atividades que levem todas as pessoas a terem dignidade, praticando valores e se colocando
a servico das transformagdes necessarias para o progresso e bem-estar da humanidade”. (BOGO, 1999,

p.109).

Carregando esta nogao para os assentamentos pode-se considerar que consciéncia social “é tudo
aquilo que fazemos para garantir a sobrevivéncia ao relacionarmos com a natureza e com a
comunidade. Mas como ¢ uma nova realidade que se forma a partir do assentamento, muita coisa nova
ainda esta fora da consciéncia social, portanto, através dos atos que praticamos diariamente é que
desenvolveremos esta consciéncia” (BOGO, 199, p.109).

Os graus de consciéncia social foram resumidos pelo movimento nos textos apresentados pelo
Laboratério Organizacional de Empresa coordenado por Morais, que sao, segundo o MST, trés: o grau
de consciéncia ingénua, de consciéncia critica e o grau de consciéncia organizativa.

No primeiro caso, referente a consciéncia ingénua, os individuos se ddo conta de seus
problemas ou de sua miséria, mas ndo chegam a identificar os fatores responsaveis, ou seja,
as causas. Em geral, atribuem sua miséria e seus problemas a um fatalismo, a natureza, a
vontade de alguma divindade, a Deus. Chegam a imaginar que os pecados dos homens ou o
destino de cada um determina sua miséria. No segundo caso, a consciéncia critica, os
individuos ja identificam os fatores responsaveis por seus problemas, por sua miséria,
identificam os latifundiarios, os fazendeiros, a policia e o Estado como elementos sociais que
os agridem. Até aqui o grau de organizacdo continua sendo fragil e quase nio existe. Mas
apenas quando os grupos com um grau de consciéncia critica experimentam durante muitos
anos a ineficacia de suas formas artesanais de organizacdo, ou ainda quando recebem dos
operarios das grandes empresas a consciéncia organizativa, é que eles conseguem criar
estruturas eficientes e capazes de responder aos objetivos do grupo (MST, 2005, apud
MORAIS, 1986, p.19).
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Para o MST, o grau de desenvolvimento da consciéncia organizativa o conduzirda a
racionalizacio metodoldgica e, por conseguinte, a0 manejo da categoria economica dos resultados que,
finalmente, responderao pela eficiencia das a¢ées (BERRIEL, 2015).

Conclusao

O Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST) problematizou a escolha de um referencial
teérico para produzir agées coletivas, se apropriou do pensamento de Marx e L.énin e os apresentou
como norteadores da construciao do ideario tedrico-ideolégico do movimento baseado nas ideias de
organicidade, método e consciéncia para fazer destes elementos organizativos, referéncias em suas
cartilhas, escritos e livros.

Estas trés categorias escolhidas para mostrarmos as referéncias teérico-ideolégicas na atuagao
politica do MST sao importantes porque refletem o grau de organizacio que possui 0 movimento e da
a este um JSfatus de movimento social organizado. Isto porque constrdi e elabora a necessidade de uma
consciéncia critico-organizativa para seus militantes ¢ membros, tanto nos acampamentos quanto nos
assentamentos e, principalmente, serve para mostrar a sociedade de um modo geral, que nio ¢ um
movimento baderneiro como a imprensa costuma noticiar. Tudo isso amparado em teorias que se
fizeram respeitadas historicamente pela humanidade e, acima de tudo, mudaram diversas sociedades
que viviam sob a égide do capitalismo.
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Uma etnografia catolica: Carinho e cuidado através
dos objetos em Finados

Lilian Tellini Soldd
Andréia Vicente da Silva®

Resumo: No Brasil, os ritos de finados sio predominantemente catélicos. O cemitério se torna um
espaco de socializacio ja que o feriado também é uma ocasido de reencontro para os vivos. E comum
que as familias se reinam para preparar os timulos. Neste artigo, foram identificados alguns objetos
levados ao cemitério municipal Cristo Rei, em Toledo, Parana, durante o Dia de Finados de 2020 pelos
enlutados. A partir dai, discutiu-se a respeito da utilizacio e dos significados desses objetos rituais
procurando relaciona-los com a forma com que os catélicos encaram a morte e o proprio cemitério.
Para tal, realizou-se trabalho de campo no cemitério dias antes e no feriado, bem como, foram
entrevistados catolicos para buscar os significados dos objetos utilizados nas homenagens. O trabalho
desenvolvido demonstrou que ¢é através dos objetos rituais que os sentimentos dos vivos em relagao
aos mortos se materializam em forma de acio.

Palavras-chave: Cemitério; Finados; Objetos; Homenagens.

Affection and care through objects in Finados

Abstract: In Brazil, the All-Soul’s Day rituals are mainly catholic. The cemetery becomes a space for
socialization given that the holiday is also an event of gathering for the one who are alive. It is common
for the families to meet to prepare the graves. In this article, I identified some objects which were taken
to Toledo Municipal Cemetery, Cristo Rei, during All-Soul’s Day in 2020 by the grieving people. Then,
I promote a discussion concerning the utilization and meaning of the ritual objects aiming to connect
them to the way catholic people understand death and the cemetery itself. I collected the information
through field work, interviewing catholic people. It is possible to conclude that it is through the ritual
objects that the feelings of the people materialize in actions.

Keywords: Cemetery; All-Soul’s Day; Objects; Tributes.

Introducao

O Dia de Finados, também conhecido como o Dia dos Mortos ou Dia da Saudade, esta
presente em varias culturas e em diferentes povos ha muito tempo. As diferencas e particularidades
deste dia sao vivenciadas de acordo com o contexto em que cada individuo ou grupo esta inserido, das
suas crencas e costumes. Neste dia, o culto aos mortos ¢ o objetivo central, assimilado tanto pelos
cristaos, quanto pelos ateus, sendo comum aos crentes e aos descrentes. Este dia se naturalizou tanto
que por vezes é dificil definir suas origens (ARIES, 2012). De acordo com Misia Reesink (2010, p.155):
“O Dia de Finados, que ocorre em 2 de novembro, teve inicio no século XI, sendo o dia designado
pela Igreja Catdlica como data em que a Igreja Militante (os vivos catolicos) se lembra e se apieda da
Igreja Penitente (as almas ainda nao completamente salvas), sendo, portanto, uma data comemorativa
muito antiga no calendario catélico”. Ja Weverson Bezzera Silva (2019, p.32) diz que a origem da data
tem varias vertentes. Os estudos “[...] relatam ter ocorrido no século X. Porém antes desse século, ja
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existia uma memoria a0s mortos nos tempos do pré-cristianismo. No século II, um grupo do
paganismo antigo que tinha suas praticas proprias na celebragdo a memoria dos mortos”.

No Brasil, o dia de Finados é um feriado catdlico. Segundo Andreia Vicente (2017, p.414)
“Embora o cemitério como instituicio publica e, portanto, laica, esteja aberto para todos, existe um
dominio simbdlico ritual e territorial em seu interior que é catdlico”. Nos cemitérios, os timulos com
pequenas capelas, com imagens de santos e anjos, cruzes, tercos, rosarios, revelam a significativa
presenca do catolicismo no espago. Além disso, o poder publico e a administracio de cada cemitério
atuam em grande escala na preparaciao do espago para a realizagao dos rituais, como a missa. Nota-se
que a premissa do espago laico nido se realiza. Mesmo que o cemitério publico ndo seja legalmente
ordenado em principios religiosos, é evidente que os ritos catélicos seguem comandando a logica
espacial.

Em Finados, é comum que as familias se reunam para preparar os tumulos. Essa ida ao
cemitério acontece alguns dias antes do feriado e/ou no dia. As atividades realizadas variam entre
reparo, pintura, marcenaria, limpeza, decoragdao, mas principalmente, e mais ligado ao Dia de Finados, o
ato de acender velas e fazer oragoes. SILVA (2019) afirma que o Dia de Finados “[...] significa algo que
findou, acabou ou morreu - é um feriado religioso, dedicado a oragdes e homenagens de diversas
formas aos entes queridos que ja partiram, como entrega de flores, objetos simbolicos e acender velas.”.

Finados é um processo alongado no tempo, que nao se relaciona apenas ao dia do feriado, mas
se inicia semanas antes. E, apesar de ser um dia dedicado a memoria dos que ja faleceram, o Dia de
Finados também ¢ um momento de reencontro para os vivos, tanto que o cemitério se torna um
espaco de socializagao. Reesink (2012) destaca que as pessoas que vao aos cemitérios em Finados, vao
matar a saudade de um parente ou amigo morto. Mas nao s6. A sociabilidade do Dia de Finados vai
muito além da visita aos mortos. E um ritual caracterizado pela interacao e confraternizacao entre os
vivos, no qual os lagos sociais sao fortalecidos e renovados, a0 mesmo tempo em que os vinculos com
os mortos sao mantidos.

Pensando neste dia e tudo que ele envolve, o objetivo central deste artigo ¢é identificar quais sdo
os objetos rituais mais presentes no cemitério Cristo Rei, localizado no municipio de Toledo, no
Parand, ao longo desse processo de Finados. Questiona-se a respeito da sua utilizagdo e significados, e
da relagao com a forma pela qual os catdlicos encaram e significam a morte e o proprio cemitério. Para
tal, realizou-se o trabalho de campo no cemitério, antes e no proprio feriado de 2020. A partir destes
dados e da revisdo bibliografica tracou-se um panorama geral a respeito do uso dos objetos rituais.
Estas observacoes foram complementadas com entrevistas abertas, buscando ampliar e aprofundar a
compreensao dos significados desses objetos.

Em contexto pandémico, definir os entrevistados foi um fator complicado. O objetivo inicial
era entrevistar as pessoas que estavam no cemitério fazendo suas visitas aos timulos dos mortos.
Todavia, a pandemia além de tornar as visitas mais curtas que o habitual, também fez com que as
pessoas evitassem contatos fisicos prolongados. Este contexto ampliou a perspectiva do siléncio e de
gestos contidos, intensificando a perspectiva da cidade dos mortos em um lugar de sociabilidade menos
verbal e mais performatica dos sentimentos. A solugao encontrada para tal contexto especifico foi
entrevistar oito jovens catolicos, da Pardquia Sao Cristévao que frequento em Cascavel. Estes aceitaram
participar do projeto com muito entusiasmo. Devido a pandemia da COVID-19, as conversas foram
realizadas com o auxilio da tecnologia, através de chamadas de video nos anos de 2020 e 2021.

O catolicismo faz parte da vida de uma das autoras. Assim, inspirada na leitura de Roberto
DaMatta (1987) questiona-se: Como estranhar a prépria cultura? Como se pode estar no campo,
reconhecer os objetos que estdo presentes na propria rotina, € pensa-los nio como nativa, mas como
pesquisadora? DaMatta fala sobre transformar o exético em familiar e o familiar em exético. Ele
compreende o familiar como algo que poderia ser parte do universo social didrio, enquanto o exotico
como sendo o oposto disso, algo complexo, de dificil interpretagao. O autor passa entao a se perguntar
até que ponto o que é familiar é realmente conhecido pelo antropdélogo? E até que ponto o exotico é
realmente desconhecido? Para transformar o familiar em exdtico é necessario questionar, para situar os
eventos do mundo diario a distancia, do mesmo jeito questiona-se o exotico, descobrindo nele o
conhecido e o familiar.
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Da mesma forma, Gilberto Velho (1978), em sua obra “observando o familiar”, explicou que
estar familiarizado com o ambiente nido significa que conhecemos todos os pontos de vista dos
envolvidos. Nas suas palavras “O fato de dois individuos pertencerem a mesma sociedade nao significa
que estejam mais proximos do que se fossem de sociedades diferentes.” (VELHO, 1978, p.124-125).
Este processo de estranhamento sé se torna possivel quando o antropdlogo é capaz de confrontar
intelectual e emocionalmente as diferentes versoes de todos os fatos.

Mariza Peirano (2008) e Roberto Cardoso de Oliveira (2000) sio outros dois autores
fundamentais para responder estas questoes. A primeira defende que niao podemos eliminar a
experiéncia pessoal nem a personalidade do investigador do trabalho etnografico. Este é um recurso
para criar um dialogo vivo entre pesquisador e pesquisado, e somente durante a escrita, se poderia
comunicar ao leitor as experiéncias e a sua interpretagao. O segundo, na conferéncia “O trabalho do
antrop6logo: Olhar, ouvir e escrever”’, me direcionou principalmente no trabalho de campo. O
primeiro desafio no terreno foi olhar para o ambiente, a constru¢do do cemitério, os jazigos, as
divisoes, a forma de colocar os objetos. O olhar nos prepara para algo muito maior do que apenas
observar ou descrever o que esta sendo visto, mas entender os seus significados. Ao mesmo tempo do
olhar e seguindo a mesma ldgica, o segundo desafio foi ouvir conversas. Tanto nos corredores, em
frente aos tumulos, esperando a missa comecar, ¢ mesmo nas entrevistas. Segundo o autor, o
pesquisador carrega um conjunto de ideias-valores que direcionam as agOes, precisei entio me
desvincular dessas ideias, e reaprender a olhar e a ouvir as informagoes que estava recebendo.

Assim, definimos esta como uma etnografia catdlica. Segundo Gilmar Rocha (2006, p.108) “Os
textos etnograficos expressam valores, ideias, sensibilidades, enfim, “estruturas de significados e
pensamentos”. SAo uma categoria de pensamento, onde a ac¢do, razao e afetividade nao estio separados.
Essa discussao também ¢ feita por Marilyn Strathern (2018). Para ela uma etnografia nao ¢ uma
traducio do mundo do nativo, nio é a forma de buscar o sentido oculto. F. uma rectiacio daquilo que
foi vivido no campo, demonstrado na escrita, através do repertério de vida do antropdlogo, da escolha
teérica, dos questionamentos que direcionam o olhar.

Além disso, a experiéncia de uma das pesquisadoras como catélica facilitou a realizacao das
entrevistas. Afinal, ndo se passou pelo que Favret-Saada experienciou durante o campo que originou
seu artigo “ser afetado”. Ela diz que “[..] ninguém jamais teve a ideia de falar disso comigo
simplesmente por eu ser etnografa” (FAVRET-SAADA, 2005, p.157). A sua atitude foi se deixar ser
afetada pelos rituais e ao ser capturada na teia simbodlica conseguiu ganhar um espago entre os
interlocutores. Durante minhas entrevistas nao precisei enfrentar barreiras como estas para conseguir as
respostas. Os entrevistados se sentiram confortaveis em falar com alguém que ja conheciam, sem o
medo do julgamento ou de que suas palavras fossem desqualificadas. Esclarecemos que ndo vamos nos
referir aos meus informantes por seus nomes verdadeiros.

Nas proximas linhas busco fazer a contextualizacao dos estudos cemiteriais assim como do
cemitério Cristo Rei.

Os cemitérios

A origem dos cemitérios tal qual conhecemos hoje no Brasil urbano tem suas raizes na Idade
Média europeia — influéncia trazida pelos colonizadores portugueses. Naquela época, as pessoas eram
enterradas em espagos sagrados, nas igrejas e suas dependéncias, perto de seus santos de devogdo, na
intencdo de serem protegidas por eles (ARIES, 2012, p.188). O lugar exato onde se era enterrado
dependia da sua condi¢ao economica e posi¢do social. A morte era vista como algo costumeiro. Na
modernidade, essa convivéncia entre vivos e mortos passou a incomodar, deixou de ser a presenca de
uma alma imortal, e passou a ser reconhecida como o corpo morto, representando a podridao e a
possibilidade de contagio de doencas. Tornou-se, entao, assunto para as autoridades publicas. Quando
em 1763, na Franca “a Corte do Parlamento, por sua vez, intérprete da emogao geral decidiu ocupar-se
da questdo e ordenou [...] um inquérito sobre o estado dos cemitérios parisienses e sua transferéncia
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para fora da cidade” (Idem, p. 193). Essa transferéncia se deu dos anos 1785 a 1787, onde mais de mil
carrocas de ossadas foram tiradas dessas terras e mais de dez mil pés de terra foram removidos. Os
cemitérios foram reconstruidos aos arredores das cidades. No entanto, com o crescimento
populacional, e 0 aumento do numero de mortes, logo o que ficava as margens ja se tornava parte das
cidades novamente. Fazendo se encontrar a cidade dos vivos com a cidade dos mortos.

No Brasil, com o passar dos anos, no fim do império e inicio da republica, a igreja catolica
perdeu grande parte do dominio politico, principalmente com a separagao entre Igreja e Estado. Maria
Elizia Borges (1997, p.17) ao estudar o contexto cemiterial brasileiro disse que “mesmo com a perda da
influéncia politica a igreja manteve-se fiel aos seus dogmas tradicionais|...]”. Atualmente, apesar de toda
a transformacao nas formas dos cemitérios, o que nao se alterou foi a presenga do catolicismo.

A pesquisa de campo que da origem a este artigo foi realizada no cemitério Cristo Rei que foi
construido afastado do centro da cidade de Toledo, mas evidentemente a cidade cresceu e se
desenvolveu desde entdo. Hoje ele fica localizado na Avenida Maripa, uma das mais movimentadas da
cidade, no bairro Jardim La Salle. A sua construgao se deu no ano de 1949, com a morte de José Drago.
Supostamente, anteriormente havia outro cemitério, com oito sepulturas. Felicetti, morador da regiao e
pioneiro da cidade, contou que viu alguns cranios no chio e que o cemitério havia sido aterrado tempos
antes. Na época, Padre Patui sugeriu que construissem um novo, dando origem ao cemitério Cristo Rei,
o primeiro da cidade. A necrépole tem uma area de aproximadamente 56 mil metros quadrados, com
mais de 15 mil pessoas enterradas e ndo conta com mais espago para expansao, visto que nos arredores
ha casas (DAL PIVA, 2017, p.21).

Importa considerar que nas minhas conversas com os interlocutores, o cemitério se apresentou
de diversas formas e a partir de diferentes expressoes de sentimentos. Ora como um espago de saudade,
ora de tristeza, mas também como espago de alegria, tranquilidade, paz e conforto. Percebe-se que essas
expressoes publicas dos sentimentos, durante esses rituais de culto aos mortos, reforcam o carater
social que tem. Sio processos decorrentes do luto. Segundo Durkheim (1895), os fatos sociais sdo
modos de agir, pensar e sentir que apresentam uma existéncia propria e independem das manifestagoes
individuais, ja que exercem sobre o individuo uma coergao exterior.

Para Rezende e Cocelho (2010), as emogdes sdao socialmente construidas. Por mais que essas
emocoOes sejam situadas no corpo, existem regras de expressao que afetam as manifestagoes dos
sentimentos, que podem variar de acordo com as diferentes sociedades e seus contextos sociais.
Segundo as autoras “As emogdes tornam-se entdo parte de esquemas ou padrdes de agao aprendidos
em interacio com o ambiente social e cultural, que sao internalizados no inicio da infancia e acionados
de acordo com cada contexto” (2010, p.27).

Marcell Mauss (1921, p.332) em A expressao obrigatoria dos sentimentos, ao analisar os ritos orais
funebres na Australia, escreveu: “Mas todas estas expressoes coletivas, simultaneas, de valor moral e de
forca obrigatoria dos sentimentos do individuo e do seu grupo sao mais do que simples manifestagoes,
sao sinais, expressoes compreendidas, em suma, uma linguagem”. Para o autor, todos os sentimentos
acerca da morte ndo podem ser apenas fenomenos psicolégicos ou fisioldgicos, sio “[...] fenémenos
sociais, marcados eminentemente pelo signo da nao-espontaneidade, e da obrigagdo mais perfeita”
(1921, p.325). Os sentimentos nao sao independentes das interacoes sociais. Nas emog¢oes decorrentes
da morte ha elementos performativos e cheios de significados culturalmente e historicamente
construidos. Assim sendo, sdo esses sentimentos que explicam o trabalho dos enlutados no Dia de
Finados, e ¢ por meio deles que os objetos se materializam em forma de acio.

Pré feriado e a pluralidade de sentidos da limpeza e organizagio

Gilberto Velho, em Projeto ¢ metamorfose: antropologia das sociedades complexas (2003, p.13), fala sobre
um dos desafios do antropélogo. “Quando um antropdlogo faz uma etnografia, uma de suas tarefas
mais dificeis, como sabemos, ao narrar um evento, é transmititr o clima, o tom, do que esta
descrevendo. A sucessio dos fatos no tempo, o nimero de participantes, a reconstituicio das
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interacOes, sao etapas fundamentais [...]”7. A partir de agora apresento os fatos que vivenciamos em
situacdo de campo na véspera do Dia de Finados, no cemitério, narrando a construgao do espago
publico, seus principais eventos e objetos encontrados.

Nesse sentido, ¢ preciso considerar o Dia de Finados como uma sequéncia de eventos.
Primeiro, a prepara¢ao do espago publico. Esta preparagao é realizada tanto pela administracio do
cemitério, com trabalhos relacionados a pintura, corte de grama, limpeza das calgadas, servicos de
marcenaria. O objetivo de tais atividades é deixar tudo preparado para quando os habitantes da cidade
visitarem o lugar durante o feriado. Os familiares enlutados também realizam limpeza nos timulos
particulares. As preparagdes comegam antes do dia 02 de novembro. Visitamos o campo no dia 31 de
outubro de 2020 e era visivel que o cruzeiro e o meio fio dos corredores do cemitério haviam sido
pintados recentemente.

Para todos os lados que olhavamos, havia pessoas com suas familias portando baldes e panos
nas maos, indo e vindo entre as torneiras de agua e os tumulos. Algumas raras pessoas estavam
sozinhas, mas desempenhavam o mesmo papel. Vassouras, rodos, esponjas e sabao também roubavam
a cena. A presenga de mulheres era maioria. Os enlutados aparentavam ter majoritariamente mais de 40
anos, mas também havia criangas. Poucos eram os adolescentes e jovens até 20 e poucos anos. Essa
presenca feminina marcante também foi relatada em uma das minhas entrevistas. Paula’ me contou que
visita os timulos de seus avos, e que normalmente sua mae e suas tias se ocupam da limpeza, enquanto
seus tios homens frequentam o cemitério apenas no feriado. Ela nunca questionou sua familia sobre o
porqué fazem isso. Segundo ela, “apenas fazem” (...) “Normalmente vai a minha mae e a minha tia que
sao as duas filhas mulheres que estio dispostas. E, elas vao uns dois dias antes e limpam”.

Nota-se entdo que o zelo nesse momento, em sua maioria, ¢ realizado por mulheres. Segundo
Silva (2019, p.43) “[...] no culto dos mortos as mulheres tinham uma incumbéncia que ¢ o cuidado com
os tamulos. Florir e limpar os timulos eram divididos para as mulheres e filhas, pois o cemitério esta
totalmente ligado com a ultima morada, que também esta relacionado como uma dependéncia do
cuidado da casa que ocupa a posi¢ao da mulher”.

Figura 01 — Fami

Em uma das andancas pelo cemitério presenciamos uma conversa que nos chamou atengao*.
Um senhor estava fazendo a limpeza do timulo sozinho. Ele jogava 4gua e passava pano. Um casal
chegou e eles se cumprimentaram num clima que me pareceu que ja se conheciam. Sem muita conversa
a mulher ja pergunta: - “cadé a Maria?” O senhor de branco apontou para a dire¢io e falou que ela
estava limpando o timulo de fulano e logo em seguida completou: - “a muié (sic) [que eu imaginei ser a
Maria] ta com a bucha, aqui ta meio sujo ainda, mas acho que nao quer dizer”. A mulher entido pegou a

3 Paula, 20 anos. Entrevista realizada em 28 de fevereiro de 2021.

4 Destacamos a frase tal como ouvimos. As conversas aconteciam enquanto eu caminhava pelos corredores do cemitério, e
ndo necessatiamente eram comigo. Viamos e as ouviamos. Para Roberto Cardoso de Oliveira (2000, p.28) “o Olhar e o
Ouvir constituem a nossa "percep¢io” da realidade focalizada na pesquisa empirica”. Portanto, essas informacoes foram
utilizadas para as interpretacdes dos dados.
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esponja que estava dentro do seu balde e tentando limpar o lugar falou: - “ndo quer dizer nio, isso af é
uma questao de amor mesmo”’.

Esta conversa nos fez refletir sobre o significado da limpeza. A limpeza dos timulos nao é
questdao de apenas retirar a poeira e os residuos que se depositam com o tempo. Nao envolve apenas o
sentido de deixar limpo. Tem relagdo com o gesto, com a agdao. Além da sujeira estar incomodando, o
que importava na situagdo era o afeto relacionado ao timulo, ao ente querido. Mary Douglas, em seu
livro “Pureza e perigo” (1976) faz uma reflexao sobre os sentidos e conexdes entre pureza, polui¢ao e
perigo que nos ajudam a pensar as questoes de limpeza. Para a autora, a sujeira é a desordem. Ela ¢
impura, deve ser afastada para que se possa manter o padrio e proteger os lugares sagrados. Em suas
palavras “[...] diremos que se o impuro é o que ndo esta no seu lugar, devemos aborda-lo pelo prisma
da ordem. O impuro, o poluente, é aquilo que nao pode ser incluido se quiser manter esta ou aquela
ordem.”. (DOUGLAS, 1976, p.33). Ainda segundo a antropologa, nao ha pureza ou impureza absoluta,
ambas existem aos olhos de quem as vé, principalmente porque as diferencas entre o sagrado e o
profano podem variar. O que ¢ puro em relagdo a uma coisa pode ser impuro quando se trata de outra
coisa, dependendo da crenga, costume ou contexto em que esta inserido.

Verifica-se um exemplo pratico. Vicente da Silva (2018, p.246) em um dos seus trabalhos de
campo se deparou com um cemitério passando por mudangas. Essas transformagdes envolviam a
estrutura fisica, a reordenagdao de timulos e os rituais. O administrador do cemitério, evangélico, na
tentativa de realizar uma higienizacio no espago, proibiu alguns ritos especificos de religides afro-
brasileiras. Enquanto a presenca de objetos catélicos, como velas e flores, inclusive os mesmos objetos
vistos no Cemitério Cristo Rei durante o trabalho de campo, se mantiveram legitimos. Naquele
contexto, a proibicao das oferendas relacionadas ao candomblé> foi aprovada pelos catdlicos, ao passo
que os praticantes das religides afro-brasileiras questionaram tais ordens recentemente estabelecidas. A
relagdo entre o legitimo, o puro, o profano, varia de acordo com o contexto e com as referéncias
disponiveis a individuos e contextos especificos.

Nosso interesse principal durante a observagio direta dos ritos que antecediam finados era
entender o processo de limpeza. Complementamos elementos observados com entrevistas a respeito da
mesma tematica. Nas respostas obtidas, a ideia de ordem foi sublinhada. Outros sentidos também se
fizeram presentes, tais como a questao da homenagem.

Marina me contou que em sua casa sempre foi tradigao limpar tudo jogando agua. Segundo ela,
essa acao demonstra dedicacao, da mesma forma fazia com o tumulo.

“Normalmente leva agua, porque é tudo com ceramica né, entdo joga 4gua mesmo pra (sic)
lavar o morto [tisos|. Eu acho que vem da nossa cultura, da nossa educagio aqui de casa, vai
fazer uma coisa, “ah hoje tem que fazer faxina”, tem que limpar bem, se dedicar, entdo tem o
costume de jogar dgua. Eu acho que isso ta (sic) meio que subentendido na nossa cabeca, de
que eu vou la, mas vou tentar fazer o meu melhor, entdo nio vou passar s6 um pano. Eu vou
lavar realmente tudo que tem ali pra (sic) lavar, pra (sic) deixar realmente limpo. E um sinal
de dedicacdo quando a gente joga agua nas coisas, acho que essa ¢ a ideia que fica na nossa
cabega.”. |...] entdo uma vez por més ou a cada dois meses a gente vai 14 limpar, |...] dai dia de
finados passa cera, leva as flores esses negdcios” (Marina, 21 anos. Entrevista realizada em:
09 de fevereiro de 2021)

Na fala de Marina hd uma comparacao implicita entre a limpeza da casa e do timulo. Percebe-
se que ambos tém sentidos relacionados ao privado e intimo e envolvem os mesmos procedimentos. O
tumulo pode ser visto, entdo, como a casa de alguém, que merece esforco, tempo e dedicagao. E nesse
contexto que Maria fala:

5 Durante todo este dia no campo, e no feriado, nio identificamos a presenca de manifestagdes de matrizes afro-brasileiras,
mesmo sendo um territorio plural, onde as diversas culturas e diversas religides poderiam estar presentes.
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“Parece que a v6 sempre foi caprichosa com as coisas dela... No meu pensamento, assim,
quando a pessoa morre ela vai ser sepultada ela tem que ficar em um lugar bonito, agradavel,
porque 14 vai ser sua ultima morada, de 12 o corpo nio sai mais, o corpo vai se detetiorar 13,
entdo seria importante que fosse o reflexo da sua casa, se ¢ uma casa bem cuidada, limpinha,
entio o local de sepultamento também” (Maria, 48 anos. Entrevista realizada em: 14 de
novembro de 2020).

O elemento principal que representa essa dedicagdo ¢ a agua. Marina comentou que nao vai
“passar s6 um pano”, vai “lavar realmente”. No sentido de que quando se passa pano ainda pode restar
algum residuo de sujeira, mas jogando agua isso niao aconteceria. Muito do que ela comentou também
esta relacionado com o fato da dgua fazer parte de diversos rituais como elemento de purificacdo e
salvacdo no catolicismo. Conforme explica o Catecismo da Igreja Catdlica (2000, p.341), “desde a
origem do mundo, a 4gua, esta criatura humilde e admiravel, é a fonte da vida e da fecundidade”. O
mesmo catecismo ainda diz que é através dela que somos batizados e por muitas vezes curados das
nossas chagas. Neste sentido, nota-se que o uso da agua para a limpeza também pode ser lido como
simbolo de purificagio do timulo, e consequentemente da pessoa enterrada ali.

A limpeza de todas as impurezas, apesar de ter relacdo até certo ponto com um processo de
afastamento da morte, nao ¢é sustentada desta forma neste estudo. José Carlos Rodrigues escreveu em
Tabu da Morte (2006), que a morte ¢ o deslocamento da vida. “Toda essa preocupagao social em afastar
a morte supde, evidentemente, uma certa consciéncia realista do desaparecimento dos individuos”
(2006, p.67). O autor se preocupou em estudar principalmente as representagdes sociais da morte,
colocando-a como um produto da historia ao analisar os séculos e as sociedades. A morte passa de algo
cotidiano e comum quando o luto era coletivo, para ser considerada uma ruptura brusca no andamento
da vida, individualizando o processo do luto e distanciando os vivos dos mortos. Aqui, a0 contrario,
percebe-se o luto em sua expressio coletiva que produz uma aproximagao entre vivos € mortos.

Marina ainda relatou que o cemitério lhe traz uma sensac¢ao de “conforto”.

“Conforto. Eu acho que embora tem gente que acha ruim, eu como catélica, a minha busca é
pelo céu, e aquelas pessoas ja estdo nessa segunda fase que é uma coisa que eu espero muito,
entende. [...] eu acho que o cemitério me traz isso assim, embora a gente sente falta daqueles
que foram, mas essas pessoas estdo com Deus, elas estio vendo aquilo que a gente busca
aqui na terra, como ¢ grandioso isso. Entdo eu acho que é um conforto de quem ja teve uma
experiéncia muito maior. Eu acho que é isso que me traz, o cemitério me traz uma paz
assim” (Marina, 21 anos. Entrevista realizada em: 09 de fevereiro de 2021).

Negrao (2014) enquanto conta sobre suas experiéncias como catolico na infancia, corrobora
com esse pensamento “[...] apesar de pregar a existéncia de uma vida apds a morte, os principios
catdlicos utilizavam a prépria morte como figura simbélica para representar a “vida eterna” passada na
incerteza do purgatorio ou na crueldade do inferno, em caso de o pecador nao se arrepender antes de
realizar a passagem para o mundo espiritual”.

Para Paula, a partir de um referencial cristao e catodlico, a morte é o fim da vida terrena. A fé é
de que a pessoa tenha seguido os principios morais durante a vida e esteja desfrutando da vida eterna
junto de Deus. Entende-se que o portal de encontro com os mortos esta fechado. Portanto, a visita no
tumulo é no corpo de seus entes queridos, que é a casa. O reencontrar com o espirito nao acontece,
mas a visita mantém viva a memoria da alma do falecido, na esperanca de que ele esteja em um bom
lugar no céu.

Considerando que sao esses sentimentos e desejos que perpassam a vida do catélico, nao
haveria sentido no distanciamento com a morte. Ela nao é vista como algo ruim, mas como parte do
processo que tem inicio, meio e fim. E o fato de estar presente no cemitério e realizar a limpeza do
tumulo o aproxima mais do seu ente querido. A limpeza realizada neste dia nao tem apenas relacio com
a propria sujeira, mas com o trabalho que a envolve.
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O segundo ponto que convém destacar é o final da fala de Marina. Existe uma diferenca
quando ela e sua familia vao ao cemitério ao longo do ano fazer a limpeza e quando a realizam no
feriado. O uso da cera e o depésito de flores neste dia reforcam a ideia de maior dedicagao. Nao basta
apenas estar limpo. E preciso deixar brilhando. Uma maneira de se dedicar ainda mais para homenagear
o ente querido e, da mesma forma, alegrar o ambiente para a comunidade que vira visitar.

Ainda sob a logica da ordem, Jodo, inseriu outros elementos a este debate quando descreveu sua
concepgao de feio e bonito. Estabeleceu consideragoes sobre o timulo de sua mae, falecida ha poucos
meses. De acordo com o interlocutor, um dos motivos da sua tristeza era o fato de que a familia ainda
nao havia encomendado uma pedra para fazer o entorno do timulo, nem a minicapela, conforme era
desejo da falecida. Segue seu relato:

“Porque se vocé vé uma coisa feia, vocé fala assim, “aquilo é feio” entendeu? Se vocé vé um
negocio mal arrumado, desajeitado, deteriorado, cé (sic) fala “aquele negdcio nido ta bonito”.
Pra (sic) pessoa que morreu nio ta enxergando, nio ta vendo, mas pra mim é um desleixo
deixar um negbcio desarrumado, desorganizado, feio. Entdo pra mim (sic) vai ficar melhor,
vai satisfazer o meu ego de ver aquilo bonito. E como se fosse uma homenagem que eu
quero fazer pra (sic) aquela pessoa, entendeu?” (Jodo, 51 anos. Entrevista realizada em: 14 de
novembro de 2020).

A preocupagao de Jodo é ambigua. Ao passo que sua intengao em homenagear a mae e realizar
os desejos dela sobre o timulo, reflete também a preocupacao de como outros enlutados perceberdo o
estado de conservagdao da sepultura, ou seja, como aquilo se apresenta aos vivos. Nesse sentido, o
tumulo ndo estava cumprindo o seu papel como homenagem ao ente querido.

Outro sentido que apareceu na fala de Jodo é que enquanto o tumulo estivesse apenas no
cimento bruto, da forma padrio como sao feitas as gavetas no cemitério em que esta enterrada, nao
haveria individualidade. Todos os outros timulos sio feitos daquela forma, inclusive os que nao tem
ninguém enterrado ainda. Nao teria como identificar aquele morto como ser Gnico e insubstitufvel.

Com relagdo a essa estética dos tumulos, algo nos comoveu durante a entrevista com Marina.
Ela relatou que depois da morte dos seus avos, sua familia estava buscando inspiragdo para fazer os
ornamentos do jazigo e nao gostaria que fosse algo impessoal. O desejo era que o modelo arquitetonico
praticado fizesse sentido para a familia, para os falecidos e para outros familiares que visitariam o local.
Foram entao passear nos cemitérios da cidade e ver como eram as construgoes.

“Esse processo de buscar inspiragdo foi muito bacana porque no fim de tudo eu nio queria
pegar e simplesmente fazer uma copia de algum que tava (sic) 1a. Eu queria colocar alguma
coisa que realmente representasse os meus avos ¢ a minha tia e tudo isso né. [...] isso é o que
vai simbolizar eles para nés. Entdo tipo assim, é um cuidado que cada um demonstra de uma
forma através da arquitetura do timulo, ou através da flor que ta 14, através do objeto,
através das fotos” (Marina, 21 anos. Entrevista realizada em: 09 de fevereiro de 2020).

Segundo Antonio Mota (2009), é no comego do século XX que essa individualidade dos
tamulos ganha forca. Antes disso, o desejo das familias de manter um jazigo proprio era a
materializacdo da memoria do grupo. O espago na necrépole era visto como continuidade da propria
casa ¢ os membros ali enterrados como pertencentes a uma mesma unidade que era essencial para
garantir a continuidade e a perpetuacdo dos lagos. A visita aos timulos foi se tornando uma pratica
familiar desde essa época. “Todo o esforco de agregar elementos escultéricos aos timulos refletia nao
s6 o desejo de diferenciagao por parte da familia do morto, por meio da individualizacio do timulo,
marca distintiva de um patronimico, mas era também revelador de uma significativa mudanga em
relacao aos habitos e as expectativas diante da morte” (2009, p.77).
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Com o processo de distanciamento dessas premissas, ainda segundo o autor, “[...] no timulo
construido para um unico individuo ou casal, sobressaia o desejo de valorizar e enaltecer determinados
atributos da pessoa do morto, ocultando outros indesejaveis|...]” (MOTA, 2009, p.82). Construiam-se
tracos que pudessem identificar um individuo, cultivando a memoria dele, em especial e pessoalizando
as homenagens.

Assim sendo, ¢ possivel categorizar este evento como um gesto de homenagem, consideragio,
cuidado e sobretudo lembranca do ente querido. Estar presente na necrépole, especialmente neste dia,
mantém a memoria em relagdo ao morto, faz com que mesmo depois da morte, ele nao seja esquecido
e ainda receba carinho e cuidado em forma das agoes. Todo o dia 31 segue da mesma forma, com
limpeza, organizacao, mudanga de objetos e a colocagdao de algumas flores e velas. E importante notar
que os objetos relacionados a limpeza, como baldes, vassouras, rodos, panos e esponjas sao elementos
essenciais para que essa limpeza se realize. Sem o uso deles ndo seria possivel materializar os
sentimentos.

O dia dos mortos e os objetos agentes

Os objetos se apresentam como uma manifestagdo da relagio entre vivos e mortos, e
principalmente, da relagio de ambos com a fé, e influenciam as sensag¢des e sentimentos que 0s
enlutados tém quando se dirigem as necrépoles.

No Dia de Finados chegamos ao cemitério por volta das 07:30 da manha. Do lado de fora ja era
possivel notar diferenca. A Avenida Maripa estava com restriges de movimentagdao de carros em uma
de suas vias e apenas pedestres podiam passar. Nas calcadas proximas a entrada havia grande numero
de vendedores de flores de todos os tipos, tamanhos e valores. Vendiam-se também velas e lanches
como, por exemplo, algodao doce e salgadinhos. Se comparado ao dia anterior, o cenario era totalmente
diferente. No interior do cemitério a presenca dos objetos para limpeza quase ndo podia ser notada,
enquanto as flores e as velas ganharam espaco transformando a paisagem cemiterial. Esta é a segunda
parte da sequéncia de eventos.

Categorizamos os objetos de finados como agentes. Mesmo que seja preciso que alguém os leve
ao cemitério, a sua agencia se estabelece através do seu papel ativo naquele ambiente. Fabio Mura
(2011) fala sobre a relagao de objetos e sujeitos na qual o primeiro é considerado como algo material e,
portanto, natural, ao passo que a noc¢ao de sujeito remeteria a0 mundo social. Segundo o autor, essa
visao entende ambos como substantivos. Ele propde que esta concep¢ao seja modificada dando lugar a
sentidos de sujeito da agdao e objeto da a¢ao como representando diferentes condi¢bes em que um
elemento possa se encontrar em um jogo de relagdes. Neste jogo, um ser humano poderia tanto ser
sujeito como objeto em algumas relacdes, o mesmo podendo acontecer com os objetos. F através
desses objetos que os sentimentos se materializam em forma de agao.

Ingold (2012) trata dos objetos de forma diferente da proposta deste artigo. O autor propoe um
“ambiente sem objetos” ao afirmar que o mundo em que vivemos nao é composto apenas por eles,
mas por coisas. Define o primeiro como um “fato consumado” que esta fixo em uma estrutura, onde
0s processos vitais sao removidos. Ja o segundo como um “acontecer, ou melhor, um lugar onde varios
aconteceres se entrelacam” (INGOLD, 2012, p. 31). A coisa entao teria o poder de vazar e se relacionar
com as outras coisas, seguindo o fluxo vital. Sendo assim, o problema da agéncia para ele é tentar
reanimar o mundo dos objetos. As coisas se movimentam porque estdo vivas, ¢ essa vida representa a
troca continua dos materiais, dentro do que ele vai chamar de malha. Partindo das premissas deste
autor, no decorrer deste artigo nao percebemos os objetos como fixos no tempo e no espago. Cada um
deles assume um papel, tem um significado e uma agao dentro do que esta acontecendo. E cada um
desses objetos assume uma a¢ao ao aproximar e conectar os enlutados aos seus mortos.

Em varios espacos do cemitério foi possivel ver pessoas sozinhas ou em grupos, conversando,
fazendo oragoes, prestando homenagens. Sentamos no palco que estava montado para a celebragao.
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Este lugar transformou-se em ponto estratégico para observacdo direta, ja que ¢ central e perto do
cruzeiro. Essa era a visao do local privilegiado.

Figura 02 — Visao do palco para o cruzeiro.

Fonte: Da autora, 2020.

Dali pudemos ver as dire¢des em que as pessoas andavam. Percebemos certo padrao na forma
em que elas chegavam ao cruzeiro. Nao era de forma brusca. A chegada era mansa, como se estivessem
pedindo licenc¢a antes de parar. Alguns bem perto, acendiam suas velas, colocavam seus objetos, outros
ficavam mais afastados. Olhares para o cruzeiro, olhares para o chdo, maos cruzadas, mios para tras,
posturas meio incertas.

Todos os objetos que estdao presentes no cemitério fazem parte do processo do luto ou dos
rituais que o envolvem (REESINK, 2010). Fazem parte dos sentimentos e emog¢oes que variam de
pessoa para pessoa e sao dificeis de significar. Mas, em contexto geral, sio usados com a mesma
finalidade: homenagear e lembrar os entes queridos. Visiveis em toda a necrépole, e principalmente no
cruzeiro, oragao, terco e vela tém significados especiais, eles fazem parte de um mesmo ritual.

Instrumento de oragio, intercessio e fé

E importante destacar antes de iniciar a discussio acerca do terco, que ele corresponde a terca
parte de um rosario. Oliveira (2009, p. 85) remonta as origens do rosario. Depois de Maria, mae de
Jesus, pessoalmente ensinar Sao Domingos a rezar, enquanto ele lutava contra os hereges, ela apresenta
o objeto como instrumento de oragao. A devogdo inaugura-se, entdo, em um contexto de batalhas
religiosas. Segundo a autora: “Em tempos de heresia, o instrumento para a oracao de Maria apareceu
como a possibilidade de triunfo diante do inimigo: para a defesa ou para o ataque, o rosario constituiria
a melhor artilharia”, o surgimento também tem outro caminho. Existia o costume de entregar flores a
Maria quando se rezava. As pétalas das rosas passaram a ser usadas para contar as oragoes, dando
origem as pedras do terco, e também ao conceito de que “cada ave-Maria rezada ¢ uma flor entregue a
Maria” (Idem p.92).

Em uma das entrevistas realizadas, Paula afirmou que considera suas oragdes como flores
entregues a Nossa Senhora: “Eu penso dessa forma assim, que cada Ave Maria que a gente reza é uma
rosa que eu entrego a Nossa Senhora, entdo dentro do catolicismo a gente tem Nossa Senhora como
intercessora, entdo eu peco a Nossa Senhora, que por intercessao dela, que aquela alma ocupe um lugar
la no céu junto de Deus” (Paula, 20 anos. Entrevista realizada em 28 de fevereiro de 2020).

Em frente ao cruzeiro, num dado momento, algumas senhoras que estavam mais afastadas
“puxaram um terco”® de dentro da bolsa e comegaram a rezar. Segundo o curso de formagao publicada

¢ Como se diz no jargio catélico.
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no site oficial da Cancao Nova’. Este ato consiste em iniciar uma série de oracdes. Existem varias
ramifica¢oes do terco. Ha finalidades diferentes para cada uma delas. Conforme observei, a op¢ao das
mulheres foi o ter¢o “mariano”. Pude perceber, pois, segundo a Can¢ao Nova, esta oragao ¢ composta
principalmente por um Pai Nosso e dez Ave-Maria que sdo repetidos cinco vezes, cada uma dessas
vezes é chamada de “dezena”. Nio demorou para que algumas pessoas que estavam em volta se
juntassem para acompanhar as oragdes espontaneamente.

Paola Oliveira (2009, p.88) afirmou que mesmo que as origens do terco sejam distintas,
o objetivo é “[...] oferecer um modelo de oragdo recomendado por Maria, a ser reproduzido pelos
catdlicos”. Durante sua pesquisa, a autora entrevistou varias pessoas catdlicas a respeito dos
significados do terco. Destaca-se ndo como amuleto nem como supersticio, mas como uma arma
contra o demonio e os males da vida, para protecao. Para seus informantes o ter¢o pode ser bonito,
mas acima de tudo ele precisa ser bom para rezar. O terco entdo, além de objeto, é a oragao.

Foi possivel notar no cemitério Cristo Rei que a presenca do objeto foi marcante. Ele estava nas
maos, bolsas, timulos e no cruzeiro. Na imagem abaixo os ter¢os aparecem colocados proximos as
velas esperando serem queimados.

Figura 03 — Cruzeiro.

.—Fonte: Da autora, 2020.

O uso do ter¢co como objeto tem uma ligagao direta e importante com a oragao. Nota-se que
mesmo sendo possivel fazer uma prece sem usa-lo, sua presenga por vezes ¢ indispensavel. O objeto se
torna entio um agente de intercessao na oragao, conforme o fiel vai fazendo as suas oragées e seguindo
as pedras do terco com as maos.

Em quase todas as entrevistas o terco foi citado como orac¢do. Denise contou que usa o ter¢o
no cemitério em finados com objetivo de fazer oragoes e manter a espiritualidade com Deus, com a
pessoa falecida, e em sentido mais amplo, com todas as almas. “O terco é por causa da oracdo, em
especial 0 meu caso que eu comecei a estudar um pouco mais sobre as almas do purgatério, e a gente
nao tem como ter certeza se a pessoa esta no céu ou se ela foi pro (sic) purgatorio, e essas pessoas elas
precisam de oragdo. A nossa oragao através do terco ela é muito valiosa, é muito importante”. (Denise,
16 anos. Entrevista realizada em: 27 de fevereiro de 2021).

Durante as visitas, Pedro disse que ele e sua familia sempre rezam em conjunto. A escolha do
que vao rezar depende do momento. No entanto, ele afirmou que rezam pelo menos uma dezena do
ter¢co mariano. Uma questao inquietante durante as entrevistas foram essas repeticdes das oragdes até o
fim do ter¢o. Denise e Marina entendem as repeticbes como forma de confirmagdo daquilo que estao
dizendo e daquilo que acreditam. Chamam atenc¢ao para o fato de que por vezes podem nao prestar
atencdo no que estio dizendo de primeira, mas, conforme vao repetindo, em algum momento vao
refletir sobre a prépria oragao. “Eu acho que no ter¢o o fato de vocé sempre repetir é para vocé sempre
estar lembrando. Eu posso nao ter prestado atencao, as vezes, na primeira Ave Maria, mas na segunda
eu presto e ela quer dizer a mesma coisa. E quanto mais eu vou rezando com mais profundidade aquilo

7 A Cangdo Nova ¢ uma comunidade de carisma catdlico, que possui um dos maiores canais de comunicac¢io. Disponivel
em: https: //formacao.cancaonova.com/espititualidade/oracao/voce-sabe-como-trezar-o-santo-terco/
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parece que maior vai sendo a grandeza das palavras com que eu falo, entende? Entdo eu acho que é
importante”. (Marina, 21 anos. Entrevista realizada em: 09 de fevereiro de 2021).

A oragao se apresenta como uma ligacio do fiel com seu lado espiritual e com o falecido que
estd intercedendo. Essa pratica de intercessdo é muito valorizada e independe do destino do morto. B
na crenga ao purgatorio que essas oragoes passam a se intensificar. Segundo Jacques Le Goff (1984) o
purgatério é o local onde os mortos sio colocados para uma nova tentativa de salvagdo, um espago
intermediario entre o céu e o inferno. As oragdes poderiam ser um caminho para abreviar o tempo
nesse espago. O terco ¢ um dos agentes dentro desse processo, representando em grande medida essa
fé. As suas contas sao marcadores da quantidade e da intensidade do cuidado e do carinho dos vivos
para com 0s mortos.

A luz da vida

No ritual das oragoes as velas seguiam uma ordem. Elas sempre eram acesas na chegada, e
somente depois a pessoa se posicionava para as preces. Segundo Reesink (2010, p.156) “S6 depois de
todas as velas acesas é que se reza, seguindo-se, na maior parte das vezes, o sinal da cruz. Acender velas
pode ser feito acompanhado ou sozinho, ou de forma combinada”. A autora complementa: “Assim,
quando se fala da vela, evoca-se obrigatoriamente a reza. Além disso, acender uma vela implica em
rezar, pois a chama ¢ associada a reza. Nesse sentido, pode-se dizer que a vela e a reza compoem um
par nesse sistema’ (2010, p.159).

Como a vela esta associada a oragao, seria através dessa ultima que ela poderia se manter acesa
por todo o tempo. Inclusive, observa-se que a vela deve permanecer acesa até se queimar por completo.
Alguns timulos tém seus proprios vasos para coloca-las e protegé-las do vento. Nos mais ornamentais,
esses vasos foram feitos especialmente para combinar com a arte funeraria do jazigo. Em outros
tumulos, tijolos, pedagos de papel, pedras, entre outros objetos encontrados pelo cemitério sao validos,
desde que consigam impedir que o fogo se apague.

Figura 04 — Objetos mantendo as velas acesas.

Fonte: Da au ora, 2020.

De acordo com Reesink (2010, p.162) “A partir disto, é possivel compreender o sentido da vela
no regime de salvagdo: acender uma vela seria “acender” a vida. Disto decorre que este objeto/simbolo
¢ sempre concebido e manipulado em relacdo a escuridao e a claridade, quando estdo em questdo as
almas do outro mundo”.

Pedro e Denise também categorizam a vela como iluminag¢ao, lembranca e homenagem.

“Eu acho que assim é uma forma de vocé homenagear, assim como a flor também é uma
forma de homenagear, a vela vocé leva como se fosse um pouquinho da luz da vida, nio sei
se ¢ essa palavra ou essa expressdo correta, mas vocé leva um pouquinho da luz da vida... e
vocé demonstra com essa luz da vida que vocé que esta vivo continua lembrando daquela
pessoa que ja se foi” (Pedro, 24 anos. Entrevista realizada em 06 de fevereiro de 2021).
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A iluminagao no sentido de ser “luz da vida” tem relagdo com varias passagens da biblia
catdlica. Em uma delas Jesus se coloca como sendo a luz do mundo: “Falou-lhes, pois, Jesus outra vez,
dizendo: Eu sou a luz do mundo; quem me segue nio andara em trevas, mas tera a luz da vida” (Biblia
Ave Maria, Jodo 8:12). Segundo a Cangao Novas é a vela que representa essa luz para os fiéis, ou seja, a
vela acesa representaria a expressao da vida de Jesus Cristo Ressuscitado. Nesse sentido, o ato de levar
a vela até o timulo é como se levasse a presenca de Jesus, reconhecendo que a luz dele habita em todos
e tem o poder de conduzir os caminhos, principalmente ap6s a morte. Além disso, a vela também
representa a fé daqueles que rezam e a iluminagaio da memoria. Enquanto a agao de estar acesa
acontece, o enlutado mantém a presenca do morto viva, iluminada, o querido permanece na memoria
do visitante. Corpo, alma, memoria e lembranga se encontram através da agéncia deste objeto.

O carinho em forma de presente

Um dos objetos mais presentes e que embelezam os cemitérios no Dia de Finados sao as flores.
Existem flores de todas as cores, e tamanhos, artificiais ou naturais. Algumas sao plantadas em casa,
enquanto outras sao compradas.

Fiﬁura 05 — Tumulos floridos.

Fonte: Da autora, 2020.

Perguntei aos meus interlocutores: por que os enlutados levam flores aos cemitérios no Dia de
Finados? Outra questdo que me inquietava era entender se o material e a origem da flor importavam de

8  Disponivel em:  https://formacao.cancaonova.com/igreja/ catequese/ para-igreja-velas-tem-um-significado-muito-
importante/.
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alguma maneira. Denise, uma de minhas informantes, comentou que sua familia costuma levar flores
naturais ao cemitério. Para ela, o cheiro suave das flores remete a passagem entre a vida e a morte. Da
mesma forma como daria um presente ao vivo, as flores ao ente querido preservariam a memoria e a
lembranca do morto.

O pai de Clara esta enterrado em um cemitério com gavetas verticais. Sendo assim, o espago
para prestar suas homenagens é pequeno. Se restringe a uma prateleira fixada em frente a lapide.
“Normalmente a gente leva a natural né, porque la no da vé tem que plantar, nio, eles plantam, eles
deixam um perfodo, daf replantam. L4 no do pai também, na gaveta, ¢ em cima né, daf a gente deixa...
normalmente a gente leva a natural, muito dificil a gente levar a artificial, mas tem gente que prefere
porque a artificial fica né...”. (Clara, 40 anos. Entrevista realizada em: 22 de dezembro de 2020).

Paula também considera a flor natural como mais interessante. Na sua fala ha uma valotizacao
do natural em relacdo ao artificial. Para ela, as flores demonstram o carinho e o respeito pelo falecido.
Ela complementa: “até a artificial ela acaba durando mais, entdo cada vez que a gente vai no cemitério é
s6 ir trocando.” (Paula, 20 anos. Entrevista realizada em 28 de fevereiro de 2021).

E no mesmo sentido das duas, Marina também comenta:

“F mais flor e algum arranjo assim. Mudamos o vaso nesse sentido... Dia de Finados a gente
tenta colocar a natural, mas durante o ano fica a artificial e ela é comprada mesmo. Eu acho
que ¢ a questdo de vocé trazer um pouquinho da natureza, embora tenha grama tudo la. A
flor sempre significa assim uma oferta né, para quem ta 13, ¢ uma forma de agradecimento de
certa forma ou uma forma de admiragdo. Vocé da uma flor para alguém que vocé quer bem,
que vocé tem um carinho né. A flor acho que simboliza isso, mesmo eles nio estando
presentes aqui a gente sabe que eles intercedem, entio nesse momento como memoria a
gente leva flor em forma de carinho.”. (Marina, 21 anos. Entrevista realizada em 09 de
fevereiro de 2021).

Dessa forma, verifica-se que as flores naturais e as artificiais sao utilizadas de forma alternada
por outros interlocutores. As entrevistadas relatam preferir flores naturais no Dia de Finados. Durante
o ano, utilizam as flores artificiais. A partir disso, um dos fatos que conecta as duas opgdes de flores ¢ a
durabilidade delas, que permite duas interpretagdes.

A flor artificial faz com que nao haja a necessidade de ir com tanta frequéncia ao cemitério para
a manutenc¢ao do tumulo, mantendo a ordem e a limpeza por mais tempo. Exige menos dedicagao e
menos tempo de trabalho, mas nao deixa de demonstrar o carinho e a lembranca. Inclusive, a maior
durabilidade da flor faz com que esse carinho nao seja interrompido, permanecendo constante. Por
outro lado, a flor natural exige mais tempo dedicado ao cuidado. Além da manutengio das flores, ha o
cuidado com a terra, com a quantidade de agua, com os nutrientes necessarios. Se isso nao acontecer,
ela morrera rapido, interrompendo a demonstragao de carinho.

Marina também sublinhou a necessidade de trocar o vaso da flor. Nao apenas levar uma flor
diferente, mas mudar o lugar onde ela vai ser colocada. Assim como o material da flor evoca a
quantidade de trabalho necessaria, essa substituicao retoma a ideia de quantidade de tempo dedicado ao
cuidado do tumulo e simboliza o fato de que todos os objetos presentes precisam fazer parte de um
mesmo contexto e de uma mesma aparéncia.

Por mais que seja um objeto bonito, a flor ndo esta 1a apenas pela estética. Ela ¢ um presente.
Através do trabalho e da dedicacio, as flores sao agentes do carinho, memoria, lembranca, gratidao e
admiracio expressado pelos enlutados. F uma agdo dos vivos leva-las ao cemitério. E elas com sua
presenca mantém constante as relagdes com 0s mortos € a0 morter.
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Objetos especificos

Caminhamos pelo cemitério no dia 02 de novembro na inten¢ao de encontrar novos objetos.
As quadras dedicadas ao enterramento das criangas, ou quadras dos infantos, eram as mais
diversificadas. Desde timulos coloridos, até brinquedos como, por exemplo, bonecas, carrinhos e ursos
de pelucia. Podemos associar esses objetos com as atividades rotineiras das criangas: as brincadeiras.
Seus timulos demonstravam memodria e afetividade, nao apenas como uma forma de amenizar a dor da
perda, mas de manter a lembranga, de retrata-la como crianga, levando uma relagao de perpetuidade.

liigura 06 — ﬁmulo infantil.

Fonte: Da autora, 2020.

No Dia de Finados havia um senhor conversando com uma mulher mais nova em frente a2 um
tumulo. Os dois estavam olhando com carinho para uma foto. O homem comentou: -“Essa foto af ¢
do dia que ele foi jogar bola”. A mulher respondeu: -“Verdade... a gente ndo tem tanta foto dele, né...”.
As fotos pessoalizam os momentos vividos. Vemos que mesmo depois da morte, a foto faz lembrar
momentos, gerando uma reaproximagao entre o vivo e o morto. Percebemos também o lamento na fala
da mulher por nao terem tantos outros momentos registrados para rever.

Nao apenas nos cemitérios, mas as fotos registram e marcam momentos importantes da vida
das pessoas. Quem nunca olhou para uma foto e lembrou exatamente o que estava acontecendo e quais
eram seus sentimentos no dia? Essas sio rea¢des comuns que uma foto provoca nas pessoas.
Adicionemos tudo isso as fotos de pessoas falecidas. Elas carregam o peso da dor da perda e da
saudade.

Segundo Soares (2007, p.19) é o afeto ao morto que produz a memoria dele. “Quanto mais
amada for a pessoa perdida, maior a importancia conferida aos pertences, aos lugares e aos artefatos
produzidos para representa-la, no caso especifico, os registros imagéticos. E esse conjunto memorial
que ajudara o trabalho de luto, a ocupagao do vazio deixado pelo morto e o cultivo de lembrangas”.

Na inten¢ao de entender esses sentimentos, perguntamos aos informantes. A tristeza e a alegria
foram os primeiros sentimentos a aparecer, ambos representados pelo choro. “Eu digo que é um misto,
de alegria de poder estar ali, de poder sentir a presenca deles e a0 mesmo tempo uma tristeza de vocé
s6 ter as lembrancgas né, vocé nao poder ter a pessoa... Entao é aquele misto mesmo de emogdes, as
lagrimas podem vir tanto da tristeza, da falta, da saudade, mas também tem aquelas lagrimas da gente
poder lembrar e recordar das coisas boas que a gente vivenciou”. (Clara, 40 anos. Entrevista realizada
em 22 de dezembro de 2020).

Percebe-se que a alegria e a tristeza tém relagao direta com a saudade. Segundo Reesink (2012) a
memoria se constréi pela saudade. E questdo de afetividade, de amor. Ha entdo varios elementos para
refletir na fala das interlocutoras.

Clara relatou sentir saudade dos momentos bons. Ela nio falou apenas da saudade, ela
complementou sua frase com os momentos bons. Reesink (2012) explicou que sem o esquecimento a
fase do luto seria impossivel, e a memoria irrealizavel, ao passo que: “[...] o esquecimento é prova de
nao-amor, enquanto que a lembranga, a memoéria, ¢ precisamente a sua declaragao, a proclamacio de
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sua autenticidade. Aquele que ama nio esquece nunca, menos ainda quando se trata de um ente
querido. Entretanto, o paradoxo do esquecimento se exprime também pelo fato de que o esquecimento
dos maus momentos ¢ condi¢do quase necessaria para a perpetuagao (reproducao) desse amor |[...J”
(REESINK, 2012, p.376). Percebe-se que Clara se referiu a isto. Quando niao se pensa nos momentos
ruins, nio significa que ama menos o seu ente querido, significa que prefere se lembrar dos bons. E
mais facil manter esse amor vivo se lembrando apenas disso.

Lidar com a saudade ¢ complicado. Um significado préprio para a palavra também ¢ dificil de
encontrar. Para Damatta (1994, p. 19) “|...] categoria do pensamento e da agao [...] uma palavra com
capacidade performativa. Uma categoria tal como ocorre com palavras de ordem [...] — ao ser dita e
invocada, promove e implica um fazer, um empenho, uma perspectiva ou um compromisso, definindo
um estado interno e permitindo ou desculpando uma agao externa”. Ainda segundo o autor, a saudade
pode ser um conceito duplo, como universal e comum a todos os homens, mas também pode ser
singular. Para as entrevistadas, essa saudade tem relacio com a memoria e o amor em relagio ao morto.
Esses sentimentos sdo permanentes. A morte ndo perpassa, entio, apenas pela tristeza, mas por varios
outros sentimentos a envolvem: “[...] pode-se dizer que a saudade alimenta e ¢ alimentada pelo amor,
pela afeicdo: quanto mais se ama, mais se sente saudade de alguém. E essas relacSes entre saudade e
amor sao estabelecidas através da memoria [...]” (REESINK, 2012, p.380).

Verifica-se entdo que a fotografia, assim como os objetos infantis, preserva a imagem do morto,
mantendo-o presente na memoria. Ao mesmo tempo em que as fotos podem carregar lembrangas
tristes, de formas negativas, elas também podem ter a funcio de aliviar as cargas emocionais. Uma
lembranca visual do falecido faz com que ele nao seja esquecido. Leva acalento para o corpo e conforto
para o enlutado.

Consideragdes finais

Nao ha um processo de afastamento da morte na contemporaneidade catélica. Inclusive,
afirmamos que além da morte se relacionar com a tristeza e a impureza, ir a0 cemitério também ¢é
motivo de alegria, conforto, tranquilidade e paz. Essas visitas aos finados, os significados dos objetos e
os sentimentos presentes em todo o processo de morte retomam a ideia dela como um processo
natural. Fica evidente que ela faz parte da experiéncia humana e é experimentada de formas particulares
por cada um. Consequentemente, as maneiras de demonstrar sentimentos e de vivenciar o luto sio
especificas e especiais. O luto é um processo comum e frequente. Ele ¢ tanto relacionado a aspectos
psicoldgicos, sendo individual, quanto associados as relagdes com o mundo exterior, e, portanto, social
(SILVA; RODRIGUES; AISENGART, 2021). Assim, participar dos rituais de Finados, da construgao
do espaco cemiterial, faz parte deste grande processo.

Dessa forma, os ritos de finados no Cemitério Cristo Rei expressam as rela¢Oes sociais entre 0s
mortos, 0s vivos, os objetos e seus compartilhamentos publicos. Finados se apresenta como expressio
da comunidade. Neste contexto, os dados expostos aqui, apesar de se estruturarem a partir das
emocoes do luto, vao além das homenagens. Representam o encontro entre os vivos e o espaco de
sociabilidade. Ademais, os objetos que estiveram presentes em todas as etapas da construcao de
Finados fazem parte desta estruturacao, ao passo que sao agentes das emogoes. Eles sao tudo aquilo
que ndo se pode expressar com palavras.
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A burocracia em Michel Foucault

Marco Antonio Arantes’

Resumo: Este artigo busca investigar as consideracdes de Michel Foucault sobre a burocracia. Para
tanto, o texto investe na argumentacao a favor da tese de que, para o filésofo, a burocracia e a
racionalizacdo ocidental estao pontilhadas por descontinuidades historicas, de maneira que os
resultados das organizag¢des burocraticas nem sempre correspondem aos efeitos reais, tornando-se
irracionais e arbitrarias quando petrificadas na sociedade. Esse artigo baseia-se na premissa de que a
burocracia responde como uma nova racionalidade politica na governamentalidade liberal, e conduz a
uma individualizagiao das racionalidades, ou seja, a um novo efhos e a um novo modo de vida, na medida
em que o individuo exercita sua subjetividade como forma de maximizac¢ao da competi¢cio de mercado.
Dai resulta que para Foucault as relagdes de poder estdo presentes nas instancias burocraticas na
governamentalidade liberal, determinando uma separagdo entre o poder governamental e o poder
soberano, bem como na consolida¢ao de uma cultura de medo e inseguranca dos Estado-Previdéncia e
dos Estados totalitarios.

Palavras-chave: Burocracia; Racionalizacio; Governamentalidade; Estado Previdéncia; Liberalismo

The bureaucracy in Michel Foucault

Abstract: This paper aims at investigating Michel Foucault's arguments on bureaucracy. Thus, the
writing invests in pro-argument of the thesis that, for this philosopher, western bureaucracy and
rationalization are matched by historical discontinuities, so that the results of bureaucratic organizations
do not always correspond to the real effects, therefore, they become irrational and arbitrary when
fossilized in society. This study is based on the premise that bureaucracy responds as a new political
rationality in liberal governmentality. It leads to an individualization of rationalities, that is, to a new
ethos and a new way of life, as the individual exercises his subjectivity as a way of maximizing market
competition. As a result, for Foucault, power relations are present in bureaucratic instances in liberal
governmentality, determining a separation between governmental and sovereign power, as well as
consolidating a culture of fear and insecurity in the welfare state and totalitarian states

KEY-WORDS: Bureaucracy; Rationalization; Governmentality; Welfare States; liberalism.

Introdugao

O presente artigo se propoe a investigar o tema da burocracia na obra de Michel Foucault. Para
isso, parte da premissa investigativa de que para o filésofo a burocracia é tratada como fruto de uma
nova racionalidade politica, cujos efeitos sao observaveis na incidéncia de uma racionalizagao das
individualidades, que é extensiva ao ambito social, e que se traduz num novo modo de vida marcado
pela ideologia do “empreendedor de si” e pela competitividade de mercado.

A burocracia é um tema que se encontra dilufdo, e muitas vezes, colocado em segundo plano na
obra de Michel Foucault (1926-1984). Como foi observado por Castro (2016), comparando-o com Max
Weber (1864-1920) para quem a burocracia ocupa uma posi¢ao privilegiada em seu pensamento -
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ambos partem de uma reflexdo histérica sobre nés mesmos, mas também intercaladas por varias
diferencas.

Segundo Giddens, os escritos de Foucault corroboram para essa aproximagao com as
modalidades de poder analisadas por Foucault, levando-se em conta que representam “a contribui¢ao
mais significativa para a teoria da administragdo desde os textos classicos de Max Weber sobre a
burocracia” (GIDDENS, 1998, p.319).

E importante frisar que em Foucault, o tema da burocracia avancou para regides inexploradas
por Weber. O tema esta ligado a concentragao de poder, regulagao, disciplina, controle social e analises
sobre a previdéncia social, cuja implantagdao resultaria numa proletarizagao e estatizacdo dos encargos
sociais. Para Foucault, as relagdes de poder percorrem as instancias burocraticas examinadas como
governamentalidade, incidindo na separagao entre o poder governamental e o poder soberano, bem
como no medo e na inseguranc¢a dos Estados-Previdéncia e dos Estados totalitarios.

Para analisar o tema, é importante se ater as preocupagoes de Foucault, que nunca foi
indiferente a dominac¢do que marcou o século XIX e XX. Ela é perceptivel na administragio
penitenciaria, nos manicomios, nas escolas, nos hospitais, nos campos de concentragao e¢ nos projetos
urbanisticos. Ja Weber analisou fabricas, empresas e escritorios, sejam estatais ou particulares, assim
como a gestao controladora do governo conduzida por uma administracio burocratica. Giddens,
portanto, ndo estava enganado quando constatou importantes estudos sobre a burocracia implicitos na
obra de Foucault.

Para realizar a analise, parte-se do entendimento de que a burocracia esta dispersa e imbricada
ao tema das relagoes de poder, na historicidade genealdgica do sujeito moderno que encontra uma
margem de liberdade nas praticas burocraticas que os constituem. Ela pode ser notada na
autonomizagao das penas e na criacio de uma justica penal apos o desaparecimento das execugdes
publicas ocorridas no periodo dos suplicios. Também pode ser notado no enterramento burocratico
das condenagdes, que acentuaram um recalcamento técnico das penas voltado para a “correcao” e a
“reeducagao” do condenado, que veladamente expressava “uma certa discrigao na arte de fazer sofrer,
um arranjo de sofrimentos mais sutis, mais velados e despojados de ostentagao” (FOUCAULT, 2014a,
p.13).

A obra de Foucault explora uma pluralidade de temas, mas é o tema da burocracia que sera
tratado no artigo, tendo como pano de fundo os efeitos da racionalizagio na sociedade moderna. No
que segue, 0 proposito é mostrar que a burocracia esta presente nas instituicdes disciplinares como uma
modalidade de poder individualizante que se projeta no corpo, determinando comportamentos
normativos sustentados por um aparato administrativo, policial e judiciario, sem o qual nao seria
possivel impor coer¢oes e fazer contrair habitos que estio ligados a pratica da vigilancia, da punicio e
do controle. A burocracia também diz respeito a seguranca e a gestio de controle populacional,
protecao das cidades e seguranca nas relagdes comerciais no entorno das cidades.

Uma das principais obras analisadas é o seu curso do Collége de France - Securité, Territoire,
Population (1977-1978). Nesta obra, Foucault afirmou que com o crescimento urbano, os ilegalismos
entre as diferentes classes se proliferaram, o comércio se expandiu e o sistema de saude respondeu as
novas doencas urbanas. A circulaciao indicou um momento de reflexao sobre as cidades, uma reflexio
em termos de soberania e de como uma cidade devia funcionar. A circulagio diz respeito também 2
seguranca no meio, sendo uma nog¢ao muito utilizada por arquitetos e urbanistas no inicio do século
XVIII para refletir as mudancas do espago urbano.

E funcionar burocraticamente envolvia falar em funcdes econdémicas, morais e administrativas.
O que estava em jogo era a eficacia politica da circulagao. E a burocracia teve um papel fundamental
nessa organizacao espacial num contexto histérico mercantilista, cujo modelo cientifico e
administrativo da ciéncia cameral teria se propagado no século XVII nas camaras dos principes,
responsaveis pelo planejamento dos 6rgaos administrativos e controle burocratico.

Num segundo momento de analise, a burocracia toma a forma da governamentalidade,
envolvendo elementos burocraticos que nao estariam diretamente ligados ao Estado, mas implicando
em um equilibrio entre técnicas de regulacao e técnicas de si, ou seja, um equilibrio entre técnicas
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exteriores e técnicas operadas pelo préprio sujeito no liberalismo, que ¢ visto por Foucault como uma
nova forma de racionalidade politica, impulsionando nos individuos um ezbos ¢ um modo de vida, e nio
apenas uma politica economica para o fortalecimento do mercado.

I. Burocracia e dispositivos de poder

Uma pergunta que deve ser feita é: até que ponto as instituigoes disciplinares podem ser
consideradas uma analise da burocracia propriamente dita? O artigo parte da hipotese de que o tema da
burocracia ¢ atravessado por outras modalidades de poder, sendo que ela ndo esta ligada a producio e a
circulagao do capital social, mas como uma unidade de poder que articula e produz instancias de poder
diversas e difusas. Ou seja, a burocracia nio ¢é vista como uma modalidade de poder centrada e
materializada em alguma instituicdo, mas como uma instancia descentrada, capilar, que produz
germinagdes diversas que se multiplicam e se diversificam na sociedade.

Foucault é cauteloso ao utilizar o termo burocracia e ndo a trata como um conceito, mas
entende que o funcionamento das instituicbes disciplinares exige uma dinamica burocratica que passa
pelas instancias politicas e engrenagens disciplinares. Isto fica mais claro no curso de 1973-1974 — O
Poder Psiquidtrico, obra que imprime um novo sentido para suas pesquisas sobre poder, afastando-se de
uma defini¢do do poder via soberania. Nas obras que se encaixam no periodo genealégico, como zgiar
¢ Punir (1975, data original) e A Vontade de Saber (1976, data original) haveria uma preocupagao de
Foucault com os dispositivos de poder. Ele cita varios tipos de dispositivos: de seguranga, de
sexualidade, carcerario, de saber, de verdade, de subjetividade. Segundo Chignola (2014), o uso do
termo dispositivo ndo tem uma defini¢do completa e é utilizado de forma generalizada por Foucault.
“Um dispositivo ¢, portanto, em primeiro lugar, o ponto de ligacio de elementos heterogéneos:
discursos, sim, mas também os regulamentos, solucdes arquitetonicas, decisdes administrativas,
proposigoes filosoficas e morais, tecnologias” (CHIGNOLA, 2014, p.7).

As obras Vigiar ¢ Punir e A Vontade de Saber, a época, marcam um deslocamento de suas
pesquisas para o funcionamento do poder, e, por conseguinte, para pesquisas sobre a
institucionalizagao e tipos de racionalidades de poder. Nao que deixasse as analises discursivas de lado,
mas “faltava ao seu trabalho a analise do poder, da relagdo entre o discursivo e o nio discursivo”
(CASTRO, 2016, p.124). Neste ponto, aprofundou questes ligadas aos regulamentos, costumes,
hierarquias, burocracias e tecnologias economicas.

Em Foucault a burocracia desponta como uma instancia de poder que se converge em quatro
modalidades de poder que atravessam a sua obra: o poder disciplinar, biopoder, biopolitica e
governamentalidade. Em todas as modalidades a burocracia esta presente, seja atuando sobre o corpo
ou sobre a populacio. Quando ele analisa as modalidades de poder, ele questiona a ciéncia, a
racionalidade, a liberdade e a modernidade. Notoriamente Foucault pensou o poder disciplinar como
um poder individualizante que atravessa o corpo, mas que nao se limitava as questdes bioldgicas e
fisiologicas. Notoriamente, o poder disciplinar é uma modalidade de poder que surge no século XVII
com a criagao das prisdes, na mesma época da Revolu¢ao Francesa e da Revolugao Industrial. Trata-se
de um poder que opera politicamente sobre o corpo, produzindo relagdes de poder que podem
suplicia-lo, modifica-lo, sujeita-lo e marca-lo. Embora se trate de um poder individualizante, ele tem
como pilar o Estado administrativo e burocratico. Tais estudos conduziram Foucault aos efeitos de
verdade de uma ciéncia e os seus efeitos de poder “demonstrando a existéncia de uma correlacao entre
os trés poderes: econdémico, politico e médico” (BERT, 2013, p.70).

A burocracia, neste contexto, teria a fungao de hierarquizar, punir, vigiar e segmentar nas
engrenagens disciplinares. No mais, em decorréncia da utilizagdo economica dos corpos num sistema
de sujeicdo e da necessidade do individuo, formar-se-ia uma estrutura burocratica investida de relagoes
de poder e dominacio que conduziria os corpos a obediéncia e a submissao. Segundo Motta, o
mecanismo de disciplina “codifica perpetuamente o permitido e o proibido, ou melhor, diz ele, codifica
o obrigatério e o proibido” (MOTTA, 2012, p. XL).
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O poder disciplinar significa também administrar sem o uso de armas e forga fisica, mas por
intermédio de uma tecnologia do corpo que ¢é utilizada pelos aparelhos e instituicdes, ou seja, estao
presentes na sociedade como formas difusas, capilares e microfisicas que extravasam os limites do
Estado. “O corpo ¢ investido por relagdes de poder e dominagao; mas em compensagiao sua
constituicdo como forca de trabalho s6 ¢é possivel se ele estd preso num sistema de sujei¢ao”
(FOUCAULT, 2014, p.29).

No biopoder, que é uma tecnologia de poder incrustado em técnicas, discursos, tratados e
concepgdes que incidem sobre o corpo e dara origem a biopolitica, despontara uma burocracia que
atuara sobre o corpo e a alma dos individuos, ditando as regras para a produ¢do de um corpo
normatizado. Como conceito, o biopoder “representa a sintese do moderno enquanto racionalidade
funcional do poder que investe a vida, enquanto racionalidade instrumental da agdo econdémica que
determina uma progressao cada vez mais abrangente do dominio capitalista” (NEGRI, 2016, p.157). Na
biopolitica a burocracia tem um alcance coletivo, sendo que o Estado aparece como o grande aparelho
de regulacdo e controle populacional, tais como controle de natalidade, 6bitos, controle de endemias,
pandemias, seguranca publica, controle sobre a educagdo e a saude publica, além da regulagio sobre as
previdéncias publicas e privadas. Na biopolitica da-se o encontro entre o poder disciplinar
individualizante e o controle populacional, de maneira que ambos “constituem os dois polos em torno
dos quais se desenvolveu a organizacao do poder sobre a vida” (FOUCAULT, 1988, p.131).

A burocracia também toma a forma de governamentalidade no momento em que Foucault
desloca as suas pesquisas para o modelo de governo e estudos sobre neoliberalismos. O foco de suas
pesquisas ficara centrado na observancia das condutas, ou mais precisamente, a maneira de conduzir a
conduta dos outros. Governar para Foucault tem um sentido especifico. Foucault rejeita explicitamente
a visao de que governar é um exercicio direto do poder, como por exemplo, a relagio de mando e
obediéncia. Governar significa para si conduzir a forma do outro se conduzir. Por conseguinte, propoe
uma ampla analise sobre as praticas governamentais e a nova racionalidade burocratica que estabelecera
as técnicas especificas de gestdo da populagao que surgiram a partir do século XVI. Essa racionalidade
politica-histérica imposta pela governamentalidade, repousara sobre os mecanismos de seguranga,
sendo que a burocracia viabilizard os aparatos especificos do governo. E, nessa configuracio social, a
no¢ao de governamentalidade é essencial para a compreensio do poder politico que extrapola as
instancias do Estado. Foucault desenvolveu o tema da individualizagcao das racionalidades como uma
racionalidade economica que circularia nao apenas nas instituicdes da sociedade e no aparelho estatal,
mas cujo alcance seria perceptivel na esfera de existéncia do homem empreendedor, que transforma
“um sujeito da troca e da satisfagao de necessidades (liberalismo classico) em um sujeito da competigao
e do aprimoramento do capital humano (neoliberalismo)” (BROWN, 2019, p.31). Nao se trata,
portanto, de um neoliberalismo apenas como principio de mercado ou de uma politica econémica, mas
de uma capitalizacao do trabalho que transforma cada individuo em um empresario de si mesmo, ou
como diz Foucault em Nascmento da Biopolitica (1978-1979), num  homo economicus. Como observa
Foucault, “o homo economicus que se quer reconstituir ndo é o homem da troca, mas é o homem

consumidor, é 0 homem da empresa e da producao” (FOUCAULT, 2008a, p.201).

Foucault nao trata a burocracia como uma estrutura organizacional, que ¢ predominante nas
analises de Weber. O seu foco ¢ a subjetividade dos individuos, e nido a estrutura. Eles se distanciam
neste aspecto, mas se aproximam na intencionalidade que movem os individuos nas engrenagens
burocraticas, ou seja, “inten¢des e outros atributos da subjetividade que, supostamente, sio
recuperaveis a partir de uma compreensao interpretativa dos individuos que compdoem as organizagoes,
raramente apreendem os meios e formas pelos quais algumas representagoes subjetivas se tornam
estrategicamente soberano” (CLEGG, 1994, p.1).

Se levarmos em conta que Foucault intensifica o seu pensamento com a pratica politica, temos
um cenario em que a burocracia desponta como um governo de condutas e assujeitamentos. Esses
assujeitamentos estdo presentes em Surveiller et Punir (1975), obra que foi fruto de extensas pesquisas
sobre a historia dos castigos — ou mais precisamente, as formas classicas de castigos - ministradas no
Collge de France nos anos de 1971-1972. E neste momento que se ocupa com os detalhes do corpo, o
mesmo corpo que ¢ utilizado, organizado e calculado como um instrumento politico. Com efeito, o
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poder disciplinar teria a fun¢do de organizar o corpo no espaco e aumentar a sua eficacia de
funcionamento. Isso nao significa que o poder disciplinar tenha sido um elemento benéfico para os
presos. Com efeito, o interesse por Foucault pela prisao se articula com o tema da relagdo entre saber-
poder. Ele também ¢ assujeitado pela forga fisica e ideolégica com o objetivo de transforma-lo num
corpo produtivo e submisso. A burocracia teria um papel fundamental na sujei¢ao individual, levando o
processo de racionalizagdo a um patamar que transcenderia o poder estatal. Cabe lembrar que para
Foucault a sujei¢ao nao se limita a impor algo, mas se alarga para uma anatomia politica que se opera no
corpo [...] como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez e a eficacia que se determina. A disciplina
fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos ‘doceis’. A disciplina aumenta as forgas do corpo
(em termos economicos de utilidade) e diminui essas mesmas for¢as (em termos politicos de
obediéncia) (FOUCAULT, 2014a, p. 135-130).

Ha muitas referéncias feitas por Foucault sobre o desenvolvimento técnico e o
desenvolvimento dos Estados administrativos. Ela tem relagio com a expansiao comercial e urbana, a
burocracia administrativa e o crescimento demografico. E o desenvolvimento dos Estados
administrativos também tem relagdo com o desenvolvimento das técnicas militares para a protegao das
cidades e seguranca nas relagcbes comerciais no entorno das cidades. Essas técnicas mencionadas por
Foucault dizem respeito a seguranca e a gestao de controle das cidades em forma seriada, tais como
uma [...| série dos elementos que se deslocam, serie dos acontecimentos que se produzem, series
indefinidas das unidades que se acumulam |[...] na série indefinida dos elementos que se deslocam, ha: a
circulagao, o nimero X de carrogas, de passantes, o nimero X de miasmas; na dos acontecimentos, ha:
tantos barcos vao acostar, tantas carrogas vao chegar; na série indefinida das unidades que se
acumulam, ha: quantos habitantes, quantas casas etc. (MOTTA, 2012, p.20).

Desde seus primeiros estudos sobre a loucura e as organizagdes penais, a tematica da punicio e
das técnicas de poder centradas em corpos, seja de criangas, loucos, operarios e presos, foram
colocadas em pratica em asilos, hospicios, hospitais, conventos, quarteis, com um planejamento
burocratico de uma rotina diaria administrada voltada para detentos, pacientes de hospitais, estudantes
e internos de manicomios.

Essa engrenagem operaria a todo vapor nas organizacOes carcerarias, e foi potencializada pelo
poder disciplinar que se apropriou dos procedimentos burocraticos. Com efeito, o poder disciplinar
necessitou de uma organizacao burocratica para operar sobre o corpo e provocar a sua sujei¢ao. Nesses
procedimentos burocraticos, corpo e alma foram partes integrantes de uma tecnologia de poder num
conjunto de normas e regulamentos administrativos. A burocracia atuaria na regulamentagao de
horarios, na delimitagio dos corpos nos espagos, no ritmo de trabalho, nas horas de descanso, na
autoridade do diretor do presidio, na vigilancia dos carcereiros, na autoridade médica, nos
procedimentos dos enfermeiros, enfim, a burocracia atuaria como instancia de poder que percorreria e
atravessaria o corpo. Ela foi parte de uma maquinaria do poder que penetrou no corpo e na
subjetividade dos individuos, moldando-o nas praticas disciplinares normalizadoras no préprio
processo de resisténcia a essas mesmas praticas. Se a burocracia pode conduzir a um corpo
normalizado, supde-se também um corpo que resista ao poder de domina¢ao burocratica.

O avanco dessa racionalidade é perceptivel na constituicao do sujeito sujeitado “no sentido de
alguém controlado pela norma e regulado pelo biopoder” (CANDIOTTO, 2016, p.30). Ademais, nas
estruturas carcerarias o poder disciplinar projeta os efeitos regulamentadores e disciplina as condutas
individuais. Mas também se trata de individualidades que desafiam a racionalidade moderna, tal qual o
julgamento de Pierre Riviere, que zombou da racionalidade juridica, médico-legal e psiquiatrica.

IT Burocracia e Estado governamentalizado

Segundo Gordon (1987, p.296), a partir dos cursos de 1978 e 1979, Foucault deu outro
redirecionamento ao seu trabalho, deslocando-se dos estudos do microfisico, do particular e do
regional, que individualizava racionalidades e estruturas de poder, para os estudos focados na
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macrofisica do poder. Havia a condi¢do de que para entender o Estado era necessario compreender as
praticas de governo, e para se conhecer as prisdes, era necessario compreender as praticas de puni¢ao.
Foi uma fase de reflexdes sobre a arte de governar ou a conduta das condutas. E quando a nogio de
governamentalidade passa a ser de interesse de Foucault, ajudando-o a compreender as complexas
relagoes entre governo, politica e Estado. Ele proprio definia o Estado como uma multiplicidade de
governamentalidades. Cabe lembrar, conforme observa Gordon em relagao a Weber, que em nenhum
momento em seus estudos sobre racionalizacio é mencionado o termo racionalidade governamental,
conforme foi utilizada por Foucault. Contudo, ¢ interessante notar que Foucault explora um tema
comum a Weber, o tema da individualizacao das racionalidades.

Desta forma, chamamos de individualizacao da racionalidade o avanco das racionalidades no
ambito individual, e que atuaria como um e#hos ¢ um modo de vida individual, sendo encarregado de
produzir novas subjetividades.

Em seu curso no College de France, de 1 de fevereiro de 1978 sobre Governamentalidade,
Foucault explica que o problema do governo se originou no século XVI como decorréncia da
superacao da estrutura feudal e da chegada dos grandes estados territoriais. Os problemas de governo
estenderam-se para o problema do governo das almas e das condutas, tema da pastoral catélica e
protestante; problema do governo das criangas, problematica central da pedagogia, que aparece e se
desenvolve no século XVI; enfim, problema do governo dos Estados pelos principes. Como se
governar, como ser governado, como fazer para ser o melhor governante possivel etc. (FOUCAULT,
1979, p.277).

Ao propor uma aproximag¢ao do Estado Providencialista com a nog¢ao de governamentalidade,
ele teve como perspectiva as estratégias de circulagio e necessidade de governar e controlar os
habitantes de um territério. Com o conceito de governamentalidade, Foucault amplia as suas analises
sobre os dominios do poder. A governamentalidade aparece como uma maquinaria de poder que
reabsorve e dilui diferencas, impondo uma normatizagio de comportamentos numa logica de
racionaliza¢do da vida social e comportamental dos individuos. Por conseguinte, Foucault listou alguns
temas ligados as pesquisas sobre governamentalidade, ressaltando a proeminéncia de um tipo de
governo especifico “que tem por alvo a populacio, por forma principal de saber a economia politica e
por instrumentos técnicos essenciais os dispositivos de seguranga” (FOUCAULT, 1979, p.291).

A governamentalidade é uma nova economia do poder que se manifesta sobre os corpos. E
uma perspectiva que vai além da dominagao e ¢ incompativel com as relacdes de soberania. Foucault
alarga o conceito de governo quando introduz “as artes de governar”, aos “modos de governo”, que
corrigem, orientam, dirigem, protegem, articulando-se ao menos trés praticas de governo: politica, ética
e economica. Metodologicamente, o conceito de governamentalidade foi utilizado para referir-se ao
governo sem recotrrer precisamente a palavra Estado. “Podemos fazer a genealogia do Estado moderno
e dos seus diferentes aparelhos a partir de uma histéria da razao governamental” (FOUCAULT, 2008,
p.4706).

No conceito de governamentalidade, a burocracia niao se limita as técnicas disciplinares. Ela
potencializa um conjunto de técnicas de governo direcionadas as a¢cOes administrativas para o controle
da populagao. Trata-se de temas ligados as relagcdes de poder e problemas ligados ao Estado. Ela tem
um foco em aparatos especificos de governo como a légica da seguridade social e se dissemina na
sociedade por meio de politicas de inclusio e seguridade que dissimulam uma regulacio de
comportamentos. Os programas de seguridade estdo presentes em areas diversas, tais como saude,
habita¢ao, educagao e em programas sociais.

Ha reflexdes que aproximam o tema da seguridade social com a burocracia nazista e fascista.
Em um trecho da entrevista feita para Alexandre Fontana, intitulada “1erdade ¢ Poder”, Foucault refletiu
sobre os excessos de poder aparelhados no Estado nazista e estalinista, assim como a burocracia que
sustentava o sistema politico. O interesse pelos excessos do poder nao era sem propodsito. “Na
atualidade o sistema de seguridade burocratico nao desempenharia o papel, sereno, frio e calculista,
caracteristico da burocracia, de deixar viver e fazer morrer?” (Branco, 2015, p.110).
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Ao analisar a Seguridade Social Francesa, Foucault remete a um texto escrito em 1947 pelo
jurista Pierre Laroque, que desmonta a tese de que a seguridade se justificaria pelo papel economico. Na
logica de Laroque, a seguridade seria paga pelo proprio trabalhador, cobrando-lhe encargos sociais
sobre o salario. Do que é pago ao trabalhador, uma parte corresponderia as prestagoes sociais em forma

de encargos sociais. Ou seja, ¢ o proprio salario do trabalhador que paga a seguridade social
(FOUCAULT, 2008).

Na otica de Foucault subentende-se na seguridade social o carater excludente das praticas
includentes, tais como a seguridade social mencionada por Branco (2013), e outros mecanismos de
controle com propositos normalizadores. Exemplo, nesse sentido, ¢ a moral da poupanga, que seria
utilizada como parte de uma disciplina de poder no século XIX, sobre a qual seria divulgada a crenga de
que salarios baixos estimulavam o lucro do trabalhador, evitando o consumo desenfreado. “Hoje,
ocorfe o contrario, ou seja, uma exaltagao ao consumo [...] os economistas descobriram o potencial do
mercado interno: maior consumo, maiores lucros” (FOUCAULT, 2012a, p.23).

Em termos gerais, a regra seria a ndo exclusio na burocracia da seguridade. Isso significaria a
nao exclusao de um jogo econémico. A seguridade seria uma espécie de “imposto negativo” que nao
visaria combater a pobreza, mas apenas agir sobre os efeitos da pobreza. Ela também seria uma forma
de impedir a redistribuicio de renda e o combate a pobreza absoluta. Ademais, foi também uma forma
de combater o avanco das politicas socialistas.

“Se se entender por politica socialista uma politica na qual se procurara atenuar os efeitos da
pobreza relativa devida a uma diferenga de renda entre os mais ricos e os mais pobres, é absolutamente
evidente que a politica implicada pelo imposto negativo ao contrario de uma politica socialista”
(FOUCAULT, 2008, p.282).

Nao ter mais medo, estar seguro, estar coberto, nao ter prejuizo, beneficiar-se de um programa
social, ser atendido por um médico; tudo estd muito proximo das estratégias biopoliticas e das
tecnologias de medo. Ricos e pobres sio estimulados a ingressar na seguridade. O medo de perder bens
materiais e vidas estd presente em todas as classes sociais. Nao ¢ ocasional a expansao da seguridade e
das tecnologias do medo, estimulado pela “consciéncia dos riscos e incertezas economicas que
acompanham o empreendedorismo socialmente esperado” (LEMKE, 2017, p.71). Em certo sentido, a
individualizagao das racionalidades é parte constituinte da seguridade social. Sentir medo é fazer parte
de uma sociedade segregada e dividida entre particulares, numa “linha de demarcagdao que se materializa
especialmente em condominios fechados [gated communities) LEMKE, 2017, p.72). Este medo, analisado
por Holert em Angst Essen Seele (2001), se propaga e “individualiza a sociedade” (HOLERT, 2001,
p.24). Trata-se de uma ampliacio do conceito de seguranca para além de um Estado autoritario e
Estado de Direito. Por isso que falar em seguranga para Foucault é também falar em “relacGes sociais.
Ela se apoia em fatos estatisticos, em calculos de riscos e em rotinas sociais” (LEMKE, 2017, p.70).

O controle social burocratico esta por tras dessas engrenagens que aparentemente estao apenas
gestando, planificando e administrando pessoas para lhes darem “seguranca”. Segundo Lemke, “para
além da experiéncia estética da inseguranca controlada, ha também um interesse no calculo de risco que
¢ fruido como liberdade em férias de aventuras, alpinismo, experiéncias com drogas, etc”. (Lemke,
2017, p. 75). A seguridade, portanto, promove um nivelamento por baixo, passando a impressio de
uma seguranca geral, mas que dissimula para o resto da sociedade que “vai-se deixar agir, precisamente,
os mecanismos econémicos do jogo, os mecanismos da concorréncia, os mecanismos da empresa”
(FOUCAULT, 2008, p.283).

No mais, o carater da sedu¢ao da seguridade incide em um falso sentimento de pertencimento e
inclusao. Nao se trata de uma sedu¢ido meramente mercadologica, mas de uma relagao de dependéncia
e assujeitamento, que esta submetido a constantes alteragdes burocraticas. Além disso, surgem
institui¢oes de assisténcia, algumas no inicio vinculadas a Igreja, mas, sobretudo, “vamos ter
mecanismos mais sutis, mais racionais, de seguros, de poupanga individual e coletiva, de seguridade,
etc.” (FOUCAULT, 1999, p.291).

A compreensdao da burocracia em Foucault passa pelo entendimento de um alargamento da
no¢ao de governo. Tal nocao ¢ analisada por Foucault nos cursos “Seguranca, Territorio e Populagao”,
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“Nascimento da Biopolitica” e em “Defesa da Sociedade”, também conhecido como “Genealogia do

Racismo”, obras que podem ser consideradas, em seu conjunto “uma genealogia da racionalidade
politica moderna” (CASTRO, 2016, p.124).

Em Foucault, ela ¢ mais ampla e promove novas técnicas de governo na contemporaneidade.
Pode-se falar de governo de si mesmo e das formas de governo sobre os outros. Todas elas estao
imbricadas. Ndo é apenas uma relagio consigo mesmo, e, por esse motivo, tal discussio conduzira
Foucault a estudos sobre o poder pastoral, policia e dispositivos de confissdo. “[...] devemos considerar
que relacoes de poder/governamentalidade/governo de si e dos outros/relacio de si para consigo
compdem uma cadeia, uma trama e que é em torno dessas nogoes que se pode, a meu ver, articular a

questdo da politica e a questao da ética” (FOUCAULT, 2010, p.225).

Segundo Michel Senellart, o surgimento do poder pastoral remete a uma dupla face da
racionalidade moderna, que ¢ individualizante e totalizante, e tem uma relagdo direta com o
fortalecimento do Estado do bem-estar social. Por isso, é considerada a matriz da razdo politica
moderna. “Estas duas tendéncias vinham se articular, no século XVIII, na teoria do Estado de policia,
ou seja, de um Estado que tende a aumentar o seu poder, cuidando, de uma maneira minuciosa e
metddica, da felicidade de seus suditos (de onde o nome de Estado de bem-estar, Wolfabrisstaat, pelo
qual é também designado”. (SENELLART, 1995, p.2).

Sennelart (1995), ao contrario de Melinda Cooper, centrou suas analises no enfraquecimento do
Estado de bem-estar social. Cooper (2017) sinalizou para um seguro mutuo entre o Estado e a familia,
que combinaria objetivos econdémicos e objetivos morais. Trata-se de uma visio conservadora que
atribuiria ao ambito privado familiar e ndo o Estado de bem-estar social da responsabilidade da
educacio das criangas. A familia seria a guardia da autoridade e da moralidade. A tarefa da familia seria
frear os excessos democraticos praticados pelo Estado do bem-estar social, especialmente relativos ao
acesso dos mais pobres ao ensino superior gratuito. Cooper (2017) percebeu uma relagio de
concordancia entre conservadorismo social e familia tradicional. Estado e defensores conservadores da
familia estariam defendendo os mesmo valores, mas por vias diferentes. O medo nao seria mais estar
descoberto pelo Estado. O medo deveria ser superado pelo empreendedorismo individual que lhe daria
a seguranc¢a economica, € 20 mesmo tempo, seria o impulso vital para a preservacao de suas convicgoes
morais e politicas. E como que se uma autoburocracia e um autogerenciamento de si mesmo
provocasse uma mudanga abrupta de valores, a ponto de converter “trabalho em capital humano |...]
reposicionando e reorganizando o HEstado” (Brown, 2019, p.30). Segundo Foucault (2008), a
governamentalidade liberal tornou o individuo um empresario de si mesmo, um burocrata de si mesmo,
de maneira que a questao da liberdade individual e a questio da seguranca individual tornaram-se
questoes inelutaveis para o empresario, ou seja, o foco seria a prote¢ao dos interesses individuais contra
os interesses coletivos. Outra condi¢ao basica da governamentalidade liberal foi a de que os interesses
coletivos nio interferissem na liberdade individual. “E necessario também que a liberdade dos
processos econdémicos Nao seja um perigo, Um perigo para as empresas, um perigo para 0s
trabalhadores. A liberdade dos trabalhadores nao pode se tomar um perigo para a empresa e para a
produgao.” (FOUCAULT, 2008a, p.89). Brown (2019) observa que Foucault chama esse sujeito
empreendedor autoburocrata que zela por sua liberdade de uma multidao de empresas. Segundo Brown
“Esse portfélio inclui o cuidado com os filhos, educagao, saide, a aparéncia e - a provisao para a
velhice” (BROWN, 2019, p.50).

Com o conceito de governamentalidade, a burocracia se expande para além do controle social
dos corpos assujeitados, doceis e uteis. Nessa burocracia, a engrenagem administrativa nao se limitaria a
administrar, enquadrar e a fixar. A arte de governar envolveria também uma autoadministracio, um
autogerenciamento, uma autoburocratizagao, ou seja, novas formas de controle nos modelos de
organizacao contemporaneo de automagao, internet, tecnologia e novas relagoes de trabalho. Também
envolveria um governar a si mesmo na reorganizacao produtiva do trabalho contemporaneo. O que
nao significa que trabalhadores estivessem desvencilhados da questao da exploragao da mao de obra ou
da escravidao salarial; mas o corpo estaria em fuga, como se retornasse ao cenario da fabrica modelo,
onde a casa mantinha-se separada do local de trabalho. O tempo transformado em produto
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permaneceria, mas sua assimilacao seria distinta. A diferenca ¢ que ele ndo esta apenas na casa ou na
fabrica, mas estaria em espacos nao demarcados e em continuo movimento.
b

Nessa autoadministragao dos corpos, os individuos vendem o tempo e fluem em ambientes de
trabalho heterogéneos. Ela pode ser exteriorizada, como ja era anteriormente, mas ela nos escapa no
“corpo fluido” que se reinventa nas heterotopias burocraticas. Na maioria das vezes, o trabalho
aconteceria em ambientes que sequer lembrassem um escritorio, uma industria, uma fabrica ou uma
empresa. Assim, os individuos nao seriam visiveis na engrenagem da burocracia e alguns nem estariam
tao familiarizados com rotinas e horarios. O corpo estaria sempre recebendo ordens do superior e
estaria a par de procedimentos normalizadores. “A exploracio do trabalho se radicaliza na ordem
tecnoempresarial, desmantelando e desorganizando as associacGes operarias, centrais e sindicatos,
promovendo a terceirizagao” (RAGO, 2015, p.51).

Mas qual ¢ o sentido de se falar em heterotopia burocratica? A principio, heterotopias nao sao
carregadas de negatividade. Elas também podem ser os espagos heterotopicos do desvio (como prisoes,
clinicas psiquiatricas, asilos para idosos e casas de repouso); espacos proibidos ou espacos
heterocronicos (bordeis e casas de parto); espacos que se diluem e/ou congelam no tempo (cemitérios),
espacos de purificagao (purificacdo religiosa e higiénica), espagos que justapoe realidades em varios
espagos (teatros, cinemas, jardins). Remete também ao teatro e as feiras que se situavam as margens das
cidades, com os seus personagens circenses, como espagos ligados ao tempo e a eternidade. Ha
também o espa¢o de invengao, isso pode ser notado, ao ver uma crianga saltar no colchao da cama. A
crianga transforma e sobrepdem espagos. O espaco que a crianga imagina ¢ onirico. O seu quarto pode
ser uma floresta, uma montanha, uma cachoeira. Podem ser espagos que concentram a realidade como
uma ilusdo, a maneira dos jardins, teatros e salas de cinemas. Todos projetam e criam novos espagos. E
como uma concentragao da realidade. Segundo Foucault “a heterotopia tem como regra justapor em
um lugar real varios espacos que, normalmente, seriam ou deveriam ser incompativeis” (FOUCAULT,
2013, p.24).

Foucault define esses espagos heterotopicos como espagos “absolutamente diferentes: lugares
que se opoem a todos os outros, destinados, de certo modo, a apaga-los, neutraliza-los ou purifica-los.
Sao como contraespagos” (FOUCAULT, 2013, p.20). Sdo, portanto, espagos reais que também podem
estar carregados de tensas relagdes de poder. Sao os chamados “espacos de tensdes”, como as prisoes,
espagos destinados aos individuos com comportamentos desviantes. A essas pessoas, sao reservadas as
heterotopias do desvio, os espagos de exclusao, espagos punitivos e espagos disciplinares. Sio também
espacos onde se opera, contesta ¢ se produz poder. “Isto significa que os lugares que a sociedade
dispée em suas margens, sao antes reservados aos individuos cujo comportamento ¢ desviante

relativamente a média ou a norma exigida” (FOUCAULT, 2013, p.22).

No seu ensaio As Heterotopias (1966), duas conferéncias radiofonicas feitas nos dias 7 e 21 de
dezembro de 1966, no France-Culture, Foucault deixa transparecer a sua visao sobre a burocracia. Essa
burocracia que opera além dos locais tradicionais e esta afastada dos locais sacralizados. Esses espagos
sao caracteristicamente incomuns, multiplos e complexos. Ele os denomina de “espagos outros” em
contraposicao aos “espacos dos mesmos”. Com efeito, a expansao da burocracia, da tecnologia e o
exercicio do poder no contexto da racionalidade ocidental, propiciou o crescimento desses espagos que
contestam os espagos sacralizados. As suas formas sao variadas. As heterotopias estdo presentes no
cotidiano administrativo das sociedades modernas, seja nas zonas rurais, seja nos grandes centros
urbanos. Com observa Foucault “ndo ha, provavelmente, nenhuma sociedade que nao constitua sua
heterotopia ou suas heterotopias. Na verdade, porém, essas heterotopias podem assumir, ¢ assumem
sempre, formas extraordinariamente variadas, e talvez nao haja, em toda a superficie do globo ou em
toda a histéria do mundo, uma udnica forma de heterotopia que tenha permanecido constante”
(FOUCAULT, 2013, p.21).

Falar em heterotopia burocratica é problematizar os novos espacos burocraticos na
modernidade. E espagos para Foucault estao relacionados a criagdo de contraespagos, espacos que
produzam sujeitos doceis e obedientes as administragdes burocraticas, hierarquicas e segmentadas.
Foucault tem em vista esse mundo de trabalho burocratico, cujo trabalhador oscila em uma nova
configuraciao capitalista com “multiplas redes e espagos simultaneamente. Nesse regime que substitui a
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identidade pela senha, os individuos devem ser capazes de autoadministrarem-se, assumindo os riscos,
sob pena de serem considerados perdedores e fracassados” (RAGO, 2015, p.50).

Em Foucault, a perda de autonomia individual é definida como assujeitamento; ou seja, 0s
individuos sao submetidos a processos de objetivagao e de subjetivagdo que transformam os homens
em sujeitos. Mas em pessoas livres, a burocracia se expande e flui além de suas atribui¢des iniciais e
pode comprometer a autonomia. “E uma forma de poder que faz dos individuos sujeitos. Ha dois
significados para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua propria
identidade por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder que
subjuga e torna sujeito” (FOUCAULT, 1995, p.235).

Pode-se dizer que Foucault ndo coloca em xeque a razio em si e os valores que estdo por tras
dessa razao burocratica. O significado valorativo da razao nao é o seu objeto em si, nem mesmo se ela é
importante para um regime politico ou para a economia de um pais. No entanto, demonstra interesse
pelas historias das subjetividades e os modos de objetivacio dos sujeitos. Com efeito, subjetividades
fragmentadas e excluidas e punidas pela loucura, pela doenga, clandestinidade, doengas e delinquéncia.
De outro lado, objetividades que transformam sujeitos em saberes médicos, psiquiatricos e juridicos.

Conclusao

Todo o esfor¢o desse artigo teve como objetivo analisar as considera¢oes foucaultianas acerca
do tema da burocracia, relacionando-a com as modalidades de poder analisadas por Foucault. Sabe-se
que a burocracia para Foucault foi parte constituinte dos excessos de poder que nio decorreram
somente dos problemas econdmicos, mas também decorreram dos excessos praticados pelos aparelhos
de Estado totalitirios que conduziram a uma condicdo humana de miséria, fome, tortura e
desumanizagdo nos campos de concentragdo. Pode-se dizer que as analises de Foucault tiveram como
foco os excessos das formas totalitarias de poder e as respectivas racionalidades politicas.

Mas cabe lembrar que o poder para Foucault nao teve a sua origem na burocracia estatal. Tal
burocracia nao se materializou apenas na propriedade e nas instituicoes. Ela também foi parte
constituinte da individualidade humana. Se ela esta no Estado, ela também esta dispersa nos poderes
privados. A burocracia também nao esta subordinada apenas ao sistema produtivo. A sua existéncia e
operacionalidade também se condiciona aos mecanismos disciplinares dos regimes punitivos das
sociedades contemporaneas. Essa racionalizagdo privada, ou individualizacdo das racionalidades,
exauriu os principios basicos do Estado do Bem-Estar Social, além de provocar uma mudanga na
producdo de subjetividades. Nao se trata apenas de uma defesa da economia de mercado, mas de um
mercado que também necessita de um suporte politico, que ele chama de governamentalizagao do
Estado, baseado nas mudangas de condutas, que realoca os sujeitos no sistema econoémico capitalista, o
que os torna mais tolerantes as recessdes econdmicas e independentes em relagao do Estado do Bem-
Estar Social. Na governamentalidade liberal a burocracia estaria no cerne das praticas de controle e
vigilancia da populagdo carceraria, assim como nas politicas administrativas liberais que promovem
programas e dispositivos de seguridade social.

A burocracia também para Foucault tem um sentido de exclusao, pois ao voltar seus estudos
para a racionalidade ocidental, centrou-se numa série de saberes que tinham sido desqualificados como
nao competentes ou insuficientemente elaborados cientificamente, tais como a desrazao, a loucura, a
sexualidade, o corpo, os ilegalismos, a anormalidade, o desviante, o criminoso, a monstruosidade,
enfim, em tudo aquilo que desconcertava a racionalidade ocidental. Com efeito, as suas analises foram
fundamentais nas investigacdes sobre a “constitui¢do do que somos e daquilo que fizemos e fazemos
com nés mesmos” (ALBUQUERQUE JR, VEIGA-NETO & FILHO, 2011, p.9).

Outro aspecto diz respeito aos desvios da burocracia. Ele a trata como uma forma de
racionalizacdo descontinua que embaralha sistemas formais de organizacao. Ele nio a compreendia
como um devir humano rumo a um progresso universal da humanidade. Neste ponto ele esta muito
proximo de Max Weber.
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Certamente para Foucault, nenhuma instituicdo foi plenamente controlada pela burocracia.
Em hospitais, por exemplo, podera haver sujeira onde as regras determinam a insalubridade e, podera
haver contaminagdo e infe¢des em pacientes graves em alas que nao deveriam ter micro-organismos.
Nao ha insalubridade onde predomina a burocracia. Em todas as instituicbes encontramos valvulas de
escape para o desmonte burocratico. Weber também teve essa percepgao, pois para ele, a burocracia e a
vida nao eram feitas apenas de regras, normas e regulamentos. Com efeito, a desorganizacio pode
reinar onde deveria ser organizado. Infec¢Ges hospitalares, acidentes de trabalho, faléncias,
desentendimentos, processos, demissoes, contaminagdes, cronogramas nao compridos, fugas de
manicoémios, prisoes, enfim, a burocracia seria subvertida no cotidiano das sociedades modernas.

Cabe notar que, para Foucault, o individuo nao esta preso as malhas burocraticas. Sua visao de
poder nao permitiria ver o individuo inerte no poder burocratico. Em vista disso, Foucault nio se
preocupa em fazer uma defesa de valores e atitudes racionais ou irracionais. Ele nio parte dos
principios que movem as condutas e objetivos de uma ag¢ao racional ou irracional. Diferente de Weber,
nao prioriza a crenga consciente no valor de uma agio para lhe dar sentido na tessitura social. Nao siao
as a¢des dos agentes o seu foco de interesse. Contrariando muitas interpretagoes weberianas, Schluchter
afirma que Weber “nao fala apenas de ‘meios’ ou ‘fins’, mas também de ‘valor’. No entanto, ao
contrario do conceito de fim, Weber deixa o conceito de ‘valor’ indeterminado” (SCHLUCHTER,
2014, p.221-222). Seu investimento, portanto, se da nas relagdes entre racionaliza¢do e poder e nao
num julgamento da razao.

No mais, conforme foi observado, burocracias sao tipos extremos de heterotopias. Em suas
mais variadas formas, tentam sem ¢éxito regulamentar a vida em todos os espagos. Horarios,
regulamentos, espagos hierarquizados com cargos variados, sua organizagao repousa no desejo de se
estabelecer um ordenamento de longo alcance para que cada individuo cumpra o seu dever.

Por fim, ressaltemos que a burocracia para Foucault nio nos cria um mundo familiar e
asséptico de confusodes e contratempos, mas descontinuo, informal, espacos heterotépicos que fluem
nas praticas cotidianas visiveis a olho nu.
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Possibilidades de emancipa¢ao humana: um
caminho possivel.

Roberto Biscoli

Resumo: Procuro, nesse pequeno ensaio tedrico, discutir algumas possibilidades de mudanca social no
que diz respeito a realidade vivida por grupos sociais historicamente estigmatizados em especial a
populacio negra brasileira. O que se questiona ¢ como construir uma identidade valorizada
socialmente, positiva para um povo estigmatizado® no qual o complexo de inferioridade esta muito
presente no contexto social brasileiro sendo que a representagio coletiva do que é ser negro acaba por
produzir um racismo negro contra o negro, pois nas palavras de Fanon (2009, p.30) “a civilizagao
branca, em especial a cultura europeia impuseram ao negro um desvio existencial violentissimo que até
a aquilo que se chama de alma negra é frequentemente uma construcio do branco”. Base o exposto,
parto do pressuposto que a desalienacio do negro passa por um processo de transformagio das
representacOes coletivas que produzem e reproduzem as injusticas culturais e simbolicas ligadas a
domina¢iao cultural e as injusticas econdmicas que acontecem na estrutura politico-econémica da
sociedade.

Palavras-chave: Mudanca Social; Reconhecimento; Redistribuicao; Representagoes Coletivas.

Possibilities of human emancipation: a possible path.

Abstract: In this short theoretical essay, I try to discuss some possibilities of social change with regard
to the reality experienced by social groups historically stigmatized, especially the black Brazilian
population. What is questioned is how to build a socially valued, positive identity for a stigmatized
people in which the inferiority complex is very present in the Brazilian social context, and the collective
representation of what it is to be black ends up producing black racism against black people, because in
the words of Fanon (2009, p.30) “white civilization, especially European culture, imposed on the black
a very violent existential deviation that even what is called the black soul is often a construction of the
white”. Based on the above, I start from the assumption that the black disalienation goes through a
process of transformation of the collective representations that produce and reproduce the cultural and
symbolic injustices linked to cultural domination and the economic injustices that occur in the political-
economic structure of society.

Keywords: Social Change; Recognition; Redistribution; Collective Representations.

1 Introducgao

A submissao do negro a uma condi¢ao de inferioridade social, e de ndo humano ¢é retratada em
vasta literatura tematica e tedrica deixando claro a existéncia de uma realidade social habitada por
representacOes coletivas sobre o negro enraizas socialmente e praticadas no contexto social, vividas e
experienciadas no cotidiano muitas vezes de forma explicita e violenta e praticamente sempre de forma
velada, mas ndo menos perversa.

De acordo com Escobar e Baptista (2018, p.62):

1 Roberto Biscoli ¢ doutor em Ciéncias Sociais, professor da area de antropologia no Colegiado do Curso de Ciéncias Socais
na Universidade Estadual do Oeste do Parana — UNIOESTE — Campus de Toledo.

2 Para a sociologia o estigma estd relacionado com a identidade social dos sujeitos e ou dos grupos sociais, sendo definido
como marca ou sinal que designa o seu portador ou grupo social como desqualificado ou menos valorizado, conferindo-lhe
um grau inferior de status social.
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A populagio negra, no perfodo colonial escravista, nao tinha direito a dignidade ou a
humanidade, era um povo considerado sem alma perante a igreja. Mulheres negras e homens
negros, de forma animalizada, eram utilizados como reprodutores de escravos, que
forneciam mercadoria gratuita aos escravocratas. Nao existia familia negra. Todo bebé negro
que nascia, fazia parte do comércio do dono de escravos. Poderia ser alugado, vendido,
acoitado, usado até a quando suas forcas nio aguentassem mais. Eram simplesmente coisas,
animais, menos pessoas. E as mulheres negras, desde a infincia, serviam como objeto sexual.
O estupro e todo o tipo de violéncia sexual eram comuns quando se tratava do corpo das
mulheres negras. Por todo esse contexto, negros e negras, em varias partes do mundo,
sofrem com a colonizac¢do de suas mentes e com “complexo de inferioridade” internalizado
em relacao ao branco.

Atrelado a0 exposto acima, construiu-se um discurso no Brasil que fala sobre democracia racial,
de convivéncia pacifica entre brancos, negros e indigenas com a finalidade de encobrir, as desigualdades
sociais. Na visao de Figueiredo (2015, p.155), “as desigualdades sociais caminham lado a lado com o
discurso da democracia racial e da mesticagem, o que dificulta, sobremaneira, que os negro-mesticos no
Brasil tenham consciéncia da sua condicao social estar relacionada a sua condicao racial e,
consequentemente, assumirem a identidade negra”.

O fato é que, no Brasil,

Negros nascem com peso inferior a brancos, tém maior probabilidade de morrer antes de
completar um ano de idade, tém menor probabilidade de frequentar uma creche e sofrem de
taxas de repeténcia mais altas na escola, o que leva a abandonar os estudos com niveis
educacionais inferiores aos dos brancos. Jovens negros morrem de forma violenta em maior
numero que jovens brancos e tém probabilidades menores de encontrar um emprego. Se
encontrarem um emprego, recebem menos da metade do salario recebido pelos brancos, o
que leva a que se aposentem mais tarde e com valores inferiores, quando o fazem. Ao longo
de toda a vida, sofrem com o pior atendimento no sistema de satde e terminam por viver
menos e em maior pobreza que brancos. IPEA, 2007 apud CICONELO, 2008, p.3).

E no cotidiano que o racismo ¢ percebido, vivido, experenciado: vemos isso nos postos de
trabalho, nas universidades, nas programacoes televisivas, onde os negros/as, quando aparecem,
ocupam as tradicionais posi¢oes de subordinacdo como nos papeis de empregada doméstica, de
bandido, de prostituta, de menino de rua, de seguranga; vemos isso nas piadas e expressoes de cunho
racista. Sao milhdes de atitudes, gestos, opcoes e decisdes que diuturnamente sao tomadas dentro de
uma estrutura social e simbélica na qual a cor da pele ¢ um determinante importante. (CICONELLO,
2008).

No Brasil existe um contexto ideolégico e histérico forcando a assimilagio por parte da
populacao negra de uma identidade estigmatizada que lhes foi imposta pela populagao branca, fato este
que acaba sendo naturalizado por negros e nao negros. Para Fanon (2008) esse condicionamento
bloqueia possibilidades de emancipagao, que somente acontecera mediante ag¢ao externa. “O negro ¢
um homem negro; isto quer dizer que, devido a uma série de aberragoes afetivas, ele se estabeleceu no
seio de um universo de onde sera preciso retira-lo” (FANON, 2008, p.26) precisando ser liberado de si
proprio.

A essa internalizagao de categoria atribuida ou imposta de um grupo a outro grupo, Escobar e
Baptista (2018, p.62) chamam de “colonizagao de mentes” que se da nas representagdes coletivas
atingindo nao negros e negros produzindo uma alienacao de todos frente a realidade social.

Nesse sentido a alienagao do negro nao ¢ apenas uma questio individual, e sim um fenémeno
socialmente construido, que afeta negros e nio negros e que se faz presente nas representacdes
coletivas de uma sociedade, que opera como importante mecanismo do colonialismo, ou seja, funciona
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como engrenagem de um sistema politico capitalista, sendo o racismo também, para além dos dominios
coloniais, um mecanismo de distribuicio de privilégios em sociedades marcadas pela desigualdade.
(ROCHA, 2015).

Fanon nos chama a refletir sobre como libertar o homem negro de si proprio. Para Fanon
(2009, p.28) “a verdadeira desalienagdo do negro implica uma subita tomada de consciéncia das
realidades econdmicas e sociais”. Mas a luta tem que ser ainda maior, ou seja, a luta deve ser uma luta
pela libertagao do ser humano e pela resignificagao da cultura e das suas representagoes culturais.

Fanon (2008, p.15) concorda que “racismo e colonialismo deveriam ser entendidos como
modos socialmente gerados de ver o mundo e viver nele” e que apresentam desdobramentos como
formas de dominagdo entre os seres humanos no mundo moderno. “Significa, por exemplo, que os
negros sao construidos como negros” (FANON, 2008, p.15). Base o exposto, racismo e colonialismo,
na sua origem, podem ser comparados a religido, pois, sao produtos do pensamento coletivo. “A
religido ¢ uma coisa eminentemente social. As representagdes religiosas sao representagoes coletivas que
exprimem realidades coletivas” (DURKHEIM, 1983, p.212).

Nesse sentido, racismo e colonialismo sao representagdes coletivas que “traduzem a maneira
pela qual o grupo se enxerga a si mesmo nas relagdes com os objetos que os afetam”. (DURKHEIM,
1987, p.26). Sua superagao passa pela desconstrugiao dessas visoes de mundo, desse sistema de ideias,
das praticas sociais internalizadas pelas pessoas negras e nao negras.

Para Rocha (2015, p.111), a superagao do racismo e do colonialismo passa pela emancipacao
humana, passa pela descoloniza¢io dos homens. “Descolonizar é criar homens novos, modificar
fundamentalmente o ser, transformar espectadores em atores da histéria”. O que vem de encontro a
visao de Fanon (2008, p.15) que “anuncia que gostaria de transformar o negro em um ser de acao”.

2 Possiveis caminhos

Nancy Fraser (2001, p.247) apresenta um caminho possivel para a superagao do racismo.
Destaca que sua preocupagdo “¢ a relagdo entre o reconhecimento da diferenca cultural e a
desigualdade social”, e com essa afirmacao ela nos da dicas do caminho a ser trilhado. Reconhece as
injusticas sociais entre elas a injusti¢a cultural ou simbolica ligada a padrdes sociais de representacao
como dominagdo cultural, ndo reconhecimento do outro, o desrespeito ao outro. E a injustica
econdmica, enraizada na estrutura politico-econdmica da sociedade, como a exploragao capitalista, a
marginalizagao economica, a privagao das condigdes economicas minimas a vida (FRASER, 2001).

Qual a solugdo para tais questdes sociais? Segundo Fraser (2001, p.252) “O remédio para
injustica cultural, ¢ algum tipo de mudan¢a cultural ou simbolica, a ser chamado por ela de
reconhecimento”, o que produz na realidade social alteragcbes nas representagdes coletivas sanando
injusti¢as culturais. “O remédio para injustica economica é reestrutura¢ao politico-economica de algum
tipo, que ela vai chamar aqui de redistribuicao”. (p.252).

O problema desses tipos de remédios para os problemas sociais é que reivindicagoes de
reconhecimento estio ligadas a grupos que afirmam seus valores, tendendo a promover diferenciacio
entre grupos e reivindicagoes redistributivas exigem a aboli¢do de arranjos econoémicos que causam
especificidade de grupos como salarios diferentes para homens e mulheres. Ou seja, as politicas de
reconhecimento tendem a promover a diferenciacdo, e as politicas redistributivas tendem a eliminar as
diferencas.

A questao racial e sua superagdao apresentam uma complexidade ainda maior, pois segundo
Fraser (2001, p.259) “raca é uma coletividade ambivalente, diferenciada tanto na estrutura politico
econdmica com na estrutura cultural valorativa”, ela precisa a0 mesmo tempo reivindicar e negar suas
especificidades, pois quando oprimida ou subordinada, sofre injusticas ligadas a economia politica e a
cultura simultaneamente.
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Como parte de um legado histérico do colonialismo e da escravidao, que elaboraram
categorizagoes raciais para justificar as formas brutas de apropriagio e de explora¢io, negros, pessoas
de cor ocupam ainda hoje posi¢oes de trabalho mal pagas, sujas, domésticas evidenciando uma divisao
de trabalho, como uma casta politico-econémica, pautado na cor, na raga (FRASER, 2001). O resultado
¢ uma estrutura politico-economica que gera modos de explorag¢ao, marginalizacdo e privagdo
especificos de raga. Visto nessa perspectiva, “injusti¢as raciais aparecem como uma espécie de injustica
que clama por solucbes redistributivas, exigindo a aboli¢io da divisdo racial do trabalho. A légica do
remédio ¢ eliminar a diferenca de raga”. (FRASER, 2001, p.263).

Por outro lado, raga também tem dimensdes culturais-valorativas. Um aspecto central do
racismo ¢ o eurocentrismo: “que é a construcdo autoritativa de normas que privilegiam tragos
associados com o fato de se ser branco. Ao lado disso estd o racismo cultural: a desvalorizagio e
depreciagiao de coisas tidas como negras, marrons e amarelas”. (FRASER, 2001, p.263). Temos aqui
injusticas de reconhecimento que exigem a constru¢ao de uma identidade positiva para o grupo que
valorize elementos raciais negros.

Com base no exposto as pessoas de cor sofrem pelo menos dois tipos analiticos de injusticas,
elas necessariamente requerem pelo menos dois tipos analiticamente distintos de remédios,
redistribuicdo e reconhecimento.

O problema aqui é que os dois remédios apontam para direcbes opostas. A légica da
redistribui¢do ¢é eliminar as diferencas raciais, a logica do reconhecimento ¢ valorizar a especificidade
racial. Como podem as ragas estigmatizadas simultaneamente lutar para abolir diferenciagdes raciais e
valorizar a especificidade cultural de grupos raciais subordinados?

Para sair desse dilema Fraser (2001) sugere dois outros remédios para curar injusti¢as que estio
presentes nas situacOes que necessitem de reconhecimento e redistribuicao. Fraser os chamara de
afirmacao e transformacido. Por remédios afirmativos para injusticas entendem-se remédios voltados
para a correcao de resultados indesejaveis de arranjos sociais sem perturbar o arcabougo que os gera.
Por remédios transformativos, entendem-se remédios orientados para a corre¢do de resultados
indesejaveis precisamente pela reestruturagao do arcabougo genérico que os produz.

Os remédios afirmativos sao usados para corrigir injusticas culturais, associados ao
multiculturalismo dominante. Esse tipo de multiculturalismo propoe reparar o desrespeito por meio da
reavaliagdo das identidades injustamente desvalorizadas do grupo, enquanto deixa intacto tanto o
conteudo dessas identidades quanto as diferenciagdes de grupo que as embasam. (FRASER, 2001).

Os remédios transformativos sao associados a desconstrucao. Eles reparariam o desrespeito por
meio da transformacao da estrutura cultural-valorativa. Pela desestabilizacio das identidades e
diferenciagbes de grupos existentes, esses remédios nao iriam apenas elevar a autoestima dos
integrantes dos grupos atualmente desrespeitados, mas mudariam a percepcao de todos sobre a
individualidade. (FRASER, 2001)

Fraser (2001) cria uma matriz onde estio contidos horizontalmente os remédios afirmativos e
os transformativos. O eixo vertical vai conter os dois aspectos de injusti¢as: redistribuicio e
reconhecimento. Na primeira célula, cruzam-se redistribuigao e reconhecimento, aparece o projeto do
Estado do Bem-Estar Liberal. Na segunda célula, cruzam-se redistribuicao e transformacio, aparece o
projeto socialista. Na terceira célula, cruzam-se reconhecimento e afirmagdo, aparece o projeto
dominante do culturalismo e na quarta célula, cruzam-se reconhecimento e transformagao, aparece o
projeto de desconstrugao.

Vale destacar que essa matriz lanca simultaneamente, o multiculturalismo dominante como
analogo cultural do Estado do Bem-Estar liberal, e a desconstru¢io como analoga cultural do
socialismo como demonstrado na tabela a seguit:

75
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



Remédio de Afirmagao Remédio de Transformagio

Quadro 01 Quadro 02
Injustiga de O Estado do Bem-Estar liberal: | Socialismo:
Redistribuigio Realocagdes superficiais de bens|Reestruturagao  profunda  das

existentes: apoia  diferenciacao | relagdes de producdo, elimina
entre grupos, pode gerar ndo-|diferenciagées entre grupos, pode

reconhecimento. ajudar a curar algumas formas de
nao-reconhecimento.
Quadro 03 Quadro 04

Injustica de Multiculturalismo dominante: |Desconstrugio:

Reconhecimento | Realocagdes superficiais de |Reestruturagao  profunda  das
respeito as identidades de grupos, | relagoes de reconhecimento,
apoia diferenciacOes entre grupos. |desestabiliza diferenciagoes entre

grupos.

(FRASER, 2001, p.273).

Para resolver ou minimizarmos os problemas do racismo na sociedade, ¢ necessario corrigir,
reparar injusticas econOmicas e culturais, pois, trata-se de um fenémeno que necessita de
reconhecimento e redistribuicao.

Fraser (2001) utilizando-se da presente tabela, analisa até que ponto pares de remédios
poderiam ser simultaneamente usados para lidar com a questao racial como coletividade ambivalente.

No caso de se combinar os quadros 01 e 03, redistribuicao afirmativa com reconhecimento
afirmativo. A redistribuicdo afirmativa para reparar injustica racial na economia inclui agdes afirmativas,
e um esfor¢co para que pessoas de cor tenham participagdo justa nos empregos existentes e lugares
educacionais, enquanto deixa intactos a natureza e o nuimero desses empregos e lugares. Ja o
reconhecimento afirmativo para reparar injusti¢a racial na cultura inclui nacionalismo cultural, o esfor¢o
para assegurar as pessoas de cor respeito por meio da valorizagao da negritude, mas deixa intacto o

codigo bindrio branco/negro que di sentido a relagio. (FRASER, 2001).

A combinacao desses dois remédios, redistribuicio afirmativa e reconhecimento afirmativo
coloca de um lado a politica socioeconomica liberal de anti-racismo e do outro a politica cultural de
nacionalismo negro ou poder negro niao é a melhor combinagao para corrigir o problema racial pois a
redistribui¢do afirmativa ndo afeta o nivel profundo no qual a economia politica é influenciada pela
raca. Nao ataca a divisio por raca dos explorados, do trabalho em excesso, nem de ocupag¢odes de
subempregos. Deixa intactas as estruturas que geram a desvantagem racial. Ao beneficiar essas pessoas
com programas assistenciais (cotas em universidades, por exemplo) elas podem ser vistas como pessoas
privilegiadas, com um tratamento especial. Problema este que é acentuado quando acrescido da
estratégia do nacionalismo cultural de reconhecimento afirmativo que visa valorizar as diferencas dos
negros, que neste caso aparece como uma afronta ao Estado de Bem Estar liberal. (FRASER, 2001).

No caso de combinar os quadros 02 e 04, redistribui¢ao transformativa com reconhecimento
transformativo. Redistribuicdo transformativa para reparar injustica racial na economia consiste de
alguma forma de anti-racismo socialista democratico ou de anti-racismo social-democratico. E
reconhecimento transformativo para reparar injusti¢as raciais na cultura consiste da desconstrucao anti-
racista voltada para desestruturar o eurocentrismo por meio da desestabilizagdo de dicotomias raciais.
Neste caso estamos combinando a politica socioecondmica anti-racista socialista com a politica cultural
de desconstrucio anti-racista. (FRASER, 2001).

O objetivo de longo prazo do desconstrutivismo anti-racista é produzir uma nova visio de
mundo, novas representagdes coletivas em uma cultura na qual sao substituidas dicotomias hierarquicas
raciais por redes de diferencas cruzadas multiplas que sao fluidas e ndo massificadas. Objetivo este que
¢ consistente com a redistribuicao transformativa socialista. A desvantagem na utilizacao desses tipos de
remédios, para ser aplicado no Brasil, ¢ que seus efeitos sdao a longo prazo, pois tanto a politica cultural
desconstrutivista anti-racista como a politica economica socialista anti-racista, atualmente estdo
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deslocadas, nao fazem parte dos interesses imediatos e identitarios da maioria das pessoas negras e nao
negras no Brasil.

Apesar da desvantagem, o cendrio que mais escapa do dilema de redistribui¢do/teconhecimento
¢ o socialismo na economia e desconstru¢io na cultura, pois teriam o poder de produzir
transformagoes na realidade social, seja economica ou cultural ao lidar com coletividades ambivalentes
como ¢ o caso da raga. Destaca-se ainda que essa combinagdo promove melhor a construciao de
coalizbes, necessaria hoje dados a multiplicidade de antagonismos sociais. Nesse contexto, o projeto de
transformagao as estruturas profundas da economia politica e da cultura parece ser orientagao
programatica ampla capaz de fazer justica a todas as atuais lutas contra injusti¢a. Ela ndo supde um jogo
de soma zero. (FRASER, 2001).

3 Consideragdes finais

A emancipa¢ao humana, a desalienacao do negro e do nao negro, as transformagdes culturais e
econdmicas sao processos complexos que exigem mudangas nas visdes de mundo, nas representagoes
coletivas da sociedade brasileira, que rompam com o colonialismo europeu que impos a0 negro esse
desvio existencial violentissimo e que possam minimizar ou eliminar as injusti¢as culturais e simbdlicas
e as injusticas economicas.

Quando Fanon (2008, p.26) diz que o negro esta “no seio de um universo de onde sera preciso
retira-lo”, que é preciso ainda o tornar um homem de agdo, e para isso acontega ele tem que tomar
consciéncia das realidades econoémicas e sociais, fica evidente a necessidade de acdes, individuais e
coletivas que produzam as transformagoes culturais, simbdlicas e estruturais na sociedade.

As agdes podem ser das mais simples as mais complexas. Figueiredo (2015, p.156) destaca que
“o modelo que vigora hoje nos movimentos feministas negros jovens brasileiros é uma assungao da
identidade negra baseada na aceitagao de si”. Aceitacio que implica no uso do cabelo natural como
simbolo de afirma¢ao da identidade negra. Esse é um processo de desconstrucao identitiria e ao
mesmo tempo de construcao de uma nova identidade que passa pela reelaboracao de discursos e
praticas que reinventam a experiéncia negra.

O objetivo das agbes pode ser produzir efeitos a curto ou a longo prazo, mas seu foco devera
ser produzir uma nova visio de mundo, novas representagdes coletivas que corrijam as injusti¢as
sociais.
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Juventude brasileira: dificuldade de definicao

Isis Oliveira Bastos Matos:

Resumo: O tema deste ensaio refere-se a dificuldade conceitual da categoria juventude, especialmente
num pais como o Brasil onde persistem distintos recortes distintivos socialmente de raga, classe,
geénero. Assim, dada a dificuldade de defini¢do do tema e o interesse que o tema juventude sucede,
pretende-se problematizar acerca da defini¢ado da juventude enquanto um seguimento homogéneo,
buscando mapear como a literatura tem tratado o tema, especialmente no caso brasileiro. O objetivo
deste ensaio ¢ modesto: tentar aproximar a problematica da defini¢io do tema juventude com o
mapeamento da literatura produzida sobre os jovens brasileiros nos dltimos anos.

Palavras-chave: Juventude; juventude brasileira.

Brazilian youth: difficulty in defining

Abstract: The theme of this essay refers to the conceptual difficulty of the youth category, especially in
a country like Brazil where distinct socially distinctive cuts of race, class, gender persist. Thus, given the
difficulty of defining the theme and the interest that the youth theme follows, we intend to
problematize the definition of youth as a homogeneous segment, seeking to map how the literature has
treated the theme, especially in the Brazilian case. The objective of this essay is modest: to try to
approach the problem of defining the theme of youth with the mapping of the literature produced on
young Brazilians in recent years.

Keywords: Youth; Brazilian Youth.

O conceito de juventude

O tema da juventude tem adquirido crescente destaque dentro e fora da academia. O seu peso
quantitativo contribui para o ajuste de foco. Dados da Pesquisa Nacional sobre Perfil e Opinidao dos
Jovens Brasileiros (2013), desenvolvida pela Secretaria Nacional de Juventude (SJN), estimou algo em
torno de 51,3 milhdes de jovens brasileiros com idades entre 15 a 29 anos. Porém, o interesse pelos
jovens nao se restringe ao seu peso numérico, mas sim pelo potencial revelador de uma realidade futura
a partir do comportamento destes jovens.

Ainda que os estudos que focam no intervalo da vida entre a infancia e a vida adulta ndo seja
uma novidade, ha uma singularidade com relagio aos jovens deste inicio de século que revitaliza o
interesse por esse conceito. Os jovens atualmente

[..] possuem uma facilidade especial para se integrar as velozes mudancas de ordem
tecnologica que caracterizam este século. Nasceram sob a vigéncia da nova cultura de
mudancas grandiosas, das permanentes revolucOes tecnolégicas, em que o computador e a
internet sdo uma forma de vida. Tem flexibilidade, versatilidade, gana de participar de
inovacgoes (KLIKSBERG, 2010, p. 212-213).

! Doutora em Ciéncia Politica pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul; Professora no Curso de Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual do Oeste do Parand — UNIOESTE. E-mail: isis.bmatos@gmail.com
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Portanto, reconhecer a sua especificidade, saber como age e pensa, bem como os possiveis
sinais conflituosos que apresentam, é de grande utilidade para a delimitagao desse conceito que tem se
apresentado na literatura de forma tio ampla. O termo juventude é polissémico e transita entre os
campos da Biologia, Psicologia e Sociologia. E, como qualquer conceito com caracteristicas sociais, é
inacabado na medida em que se constitui na sua trajetoria existencial, refletindo em si a caracteristica do
conceito-processo. E, portanto, esta naturalmente em disputa entre as diversas areas do conhecimento
que se debrucam sobre o tema.

Assim, puberdade, jovem, adolescente, juventude, entre outros, mais que formas de expressio,
esses diversos termos usados para definir o segmento populacional entre a infancia e a idade adulta
denotam o lugar de fala dos interlocutores. Ademais, a diversidade tedrica e metodolodgica, que é tao
particularmente ligada a fendmenos sociais, fica expressa diante da impossibilidade de um unico
arcabougo tedrico apresentar de forma completa e definitiva a juventude. Desse modo, esforgos
cooperativos e interdisciplinares tem buscado qualificar a juventude como fendémeno social
heterogeneo.

A definicao clara sobre o que ¢ juventude ¢ importante haja vista a polissemia do termo. A
expressdao puberdade é propria das Ciéncias Médicas, e esta diretamente ligada as mudangas corporais
com o inicio nas mudangas hormonais e termina com a maturidade do aparelho reprodutor. A
expressao adolescéncia ¢é propria da Psicologia e esta afeita as mudangas de comportamento,
mentalidade e personalidade do individuo. O termo juventude é mais utilizado pelas Ciéncias Sociais
que langa luz sobre os processos de socializagdo e as suas consequéncias (TRANCOSO e OLIVEIRA,
2014). Assim, o conceito preciso podera contribuir “com vistas a compreender o comportamento, a
rede de relagGes sociais e as novas instabilidades que configuram este seguimento social (juventude)”.

(JESUS, 2008, p. 36).

Origem e defini¢ées sobre o conceito

Desde a Grécia antiga hd uma preocupacio com a juventude, principalmente no campo moral e
pedagdgico’. No século XVIII Jean Jacques Rousseau voltou a sua atengdo para a educagio politica
desse segmento ja que considera que “(...) um individuo ¢é flexivel somente durante a juventude, porém
se torna incorrigivel quando amadurece” (ROUSSEAU, 1978, p.50). Os limites entre um segmento da
vida e outro eram nebulosos, sendo que a distingao tal qual conhecemos atualmente ocorreu da
estruturacao do sistema escolar na Europa do século XVIIIL.

Da necessidade de ordenar os individuos em grupos com conhecimentos afins, surgiram
conceitualmente as diferentes etapas da vida: crianga, jovem e adulto. Tal divisio contribuiu para
compor os limites do que mais tarde seria denominada juventude enquanto um grupo social especifico
dotado de caracteristicas que o diferenciava das primeiras fases da vida e do mundo adulto (ARIES,
1978, p.10).

Durante o século XIX, marcado por ascensao e queda de impérios, revolucOes tecnologicas e
intenso processo de urbanizacdao nao foi propicio para a pesquisa empirica sobre a juventude, adiando
para o século XX o aprofundamento do debate iniciado no século XVIII. De modo que, num primeiro
momento, houve a predominancia de perspectivas estritamente biologicas para a delimitagao do
segmento juvenil. Para Philipe Ari¢s a estruturacao do sistema escolar foi o responsavel pela separagao
entre criancas e adultos e deu suporte para a constituicao do termo juventude como grupo social
especifico. Portanto, o processo de alfabetizacio impos uma diferenciagdo dos individuos nas suas
diferentes fases da vida a fim de aprimorar o processo de aprendizagem (ARIES, 1978).

Desse modo, em termos histéricos, nem sempre houve uma clara divisio entre as etapas da
vida. Tais distingoes sao resultado de um processo de modificagdao da prépria estrutura social ao longo
do tempo. Portanto, as primeiras definicdes de juventude estavam diretamente relacionadas a um

2 Paidéia.
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intervalo etario especifico que, por sua vez, relacionavam-se com as mudangas bioldgicas dos
individuos. Porém, defini¢des de cunho estritamente bioldgico nio apresentam consenso na literatura.
Bourdieu (1983), por exemplo, afirmou que “a juventude é s6 uma palavra” sem qualquer conteudo
inerente a nao ser aquele que ¢ depositado sobre ela. Para este autor, “[...] a juventude e a velhice nido
sao dadas, mas construidos socialmente na luta entre os jovens e os velhos”. Ou seja, construidas
socialmente, mas ainda assim, ndo de forma passiva, e complementa: Os “jovens possuem tanto mais
dos atributos do adulto, do velho, do nobre, do notavel, etc., quanto mais préximos se encontrarem do
polo de poder”. De modo que fica evidente a disputa em torno do termo e a aceitacio dos limites
etarios que delimitam a juventude como “dado bioldégico socialmente manipulado e manipulavel”
(BOURDIEU, 1983, p.113).

Dentre outros pontos, Bourdieu (1983) apresenta uma discussao historica que busca o
entendimento do que seja o individuo jovem. Ademais, apresenta criticas ao sistema escolar e nao
acredita que a instituigdao escola seja um espago de socializagao universal na medida em que reproduzem
socialmente as desigualdades sociais vigentes excluindo da qualificacio educacional os jovens das
classes populares que encontram dificuldades diversas em continuar seus estudos.

Nos dltimos anos nota-se desenvolvimento e aprofundamento do tema, sobretudo ao que se
refere a aparente homogeneidade que o termo juventude deixa transparecer. Hssa problematica da
delimitacdo do tema também abriu espagos para teses ligadas a biologia. Margulis e Urresti (1996)
propoem que a juventude seja compreendida como um periodo que combina maturagao bioldgica e
imaturidade social. E, portanto, a delimitagao da categoria juvenil deve necessariamente considerar duas
perspectivas: 1) a descricio puramente bioldgica, que leva em conta transformagoes e capacidades do
corpo e a idade e, 2) o entendimento sociologico, que apresenta uma discussao mais elaborada sobre o
tema, considerando aspectos biolégicos, mas, sobretudo, culturais, sociais e de classe.

A partir da perspectiva sociologica, os estudos sobre a juventude dividem-se em duas correntes
que apresentam suas singularidades, mas que ndo impede que sejam analisadas de maneira conjunta, sdo
elas:

1) juventude enquanto fase da vida: toma o segmento juvenil como um conjunto social
constituido, prevalecendo o carater de homogeneidade que constitui um segmento uniforme, definida
por termos etarios;

2) juventude enquanto classe: apresenta os jovens a partir de um conjunto diversificado,
heterogéneo, com diversas ‘culturas juvenis’, que supde diferentes pertengas de classe, situagoes
econdmicas, interesses, oportunidades no mundo do trabalho, entre outros aspectos. Enquanto que
‘culturas juvenis’ é o conjunto de crengas, simbolos, normas e valores partilhados pelos jovens. Essa
‘cultura juvenil’ pode ainda ser inerente as geragoes ou assimilado dependendo do enfoque geracional

ou classista’ (PAIS, 2003).

A dimensio etaria que divide a juventude de outras fases da vida, em si, ndo se constitui num
problema. Esse ajuste pode ser definido sem maiores problemas a partir de uma decisdo arbitraria, no
limite. No entanto, o modo de entender esse segmento a partir dos problemas sociais por eles
enfrentados, sim, merece maior atengao. “Os problemas de inser¢ao profissional, os problemas da falta
de participacao social, os problemas de drogas, os problemas de delinquéncia, os problemas com a
escola, os problemas com os pais, s6 para focar alguns dos problemas socialmente reconhecidos como
especificos dos jovens” (PAIS, 2003, p.34).

De modo que essa diversidade de perspectivas sobre o objeto jovem’ ensejou uma série de
estudos sobre a juventude que buscaram verificar as diversas especificidades brasileira tendo em vista as
desigualdades sociais nas quais estao submetidas. Portanto, a multiplicidade de perspectivas teoricas e
metodologicas ndo é essencialmente negativa, pois gera esforcos cooperativos e interdisciplinares na
disputa de melhor qualificar a juventude enquanto fenémeno social. E, em alguns casos, essa
diversidade pode se apresentar de maneira exponencial na medida em que cerca o objeto de estudo com
varios olhares diferentes e complementares.

3 Neste artigo ndo serdo esmiucadas essas nomenclaturas. Para uma discussio mais completa ver Pais (2003).
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Nesse sentido, partindo do senso comum brasileiro, alimentado pela midia e industria de cultura
de massa, predominam entre os jovens sentimentos de apatia, individualidade e ndo envolvimento com
a vida publica.

A juventude brasileira

Como ja sinalizado, o tema da juventude tem sido abordado em diversos aspectos. Ademais, a
participagdo politica ou os sentimentos de apatia politica tem sido recorrente nos estudos sobre a
juventude brasileira.

Neste sentido, Abramo (1994) analisou um segmento especifico da populagao jovem na cidade
de Sio Paulo, os “darks” e “punks”. Segundo a autora, durante a década de 1980, os grupos de jovens
que compunham esses segmentos eram apontados como frutos de um modismo da industria cultural.
De modo geral, eram rotulados como individualistas, indiferentes as questoes sociais e imbuidos de um
comportamento de rebeldia. Tal definicao se deve, em parte, a idealizacio de um modelo ideal de
comportamento juvenil que tinha como referéncia os jovens das décadas de 1960 e 1970. Assim, a
partir dessa premissa, as geragdes posteriores eram marcadas por um trago de negatividade, passividade
e incapacidade de reflexdo critica. Por outro lado, as mudangas socioeconomicas, politicas e culturais,
pelas quais passaram a sociedade brasileira entre os anos de 1970 a 1980, influenciaram fortemente no
processo de diversificagao das manifestagdes juvenis e, portanto, no enfrentamento de defini¢oes rasas
sobre o comportamento juvenil.

Se antes, o tipo idealizado de juventude, tinha um inimigo em comum (luta pela democratizagao
do Estado brasileiro), em meados dos anos 1980, houve uma acentuada mudanca no contexto
socioeconémico e politico no paifs que pulverizou as bandeiras de luta dos jovens. De modo que, tendo
em vista as possibilidades advindas do crescimento econémico experimentado naquele periodo, os
setores de jovens urbanos de baixa renda vivenciaram novas experiéncias de incorporacdo aos
mercados de trabalho e ao consumo, além da ampliacio da escolarizagao e intensificacio das relagoes
sociais por meios das novas midias de comunica¢ao. Para a autora foi esse o cenario que favoreceu o
surgimento dos grupos por ela estudado: darks ¢ punks. Portanto, antes de ser um movimento alienado
da vida politica, fruto de um comportamento midiatico, pela perspectiva da autora, o comportamento
rebelde dos jovens tratava-se de uma resposta especifica a um cenario de crise social (ABRAMO, 1994).

Outro estudo de destaque sobre jovens brasileiros ¢ apresentado por Mische (1997) que buscou
compreender o comportamento dos jovens dos anos 1990. Naquele periodo, segundo o autor, também
predominava a generalizagdo de apatia politica e atitudes extremamente individualista por parte dos
jovens. Essa percepc¢ao, de forma mais diluida, persiste até hoje. “A geracao shopping center’, como eram
retratados, por outro lado, surpreendeu ao safrem as ruas das principais cidades brasileiras
posicionando-se em defesa do processo de wmpeachment do entao presidente da Republica Fernando
Collor de Mello.

A fim de compreender as motivagdes dos jovens que caracterizaram a sua participacao politica
em 1992, Mische (1997) ¢ categdrica ao afirmar que comparacSes nostalgicas com os movimentos de
combate a0 regime militar ndo se sustentam. “Os caras pintadas foram atores privilegiados em uma
ampla mobilizagdo da sociedade civil e politica contra o Governo Collor”, enquanto o movimento de
estudantes dos anos 1960 surgiram de uma polarizacao politica entre o Estado militar e a oposi¢ao
estudantil (MISCHE, 1997, p.130).

Nesse sentido a autora destaca que as movimentagoes pro-izpeachment se mobilizaram numa
linguagem universalizante de cidadania que, ao mesmo tempo em que, permitiu englobar varias
juventudes (e ndo apenas estudantes), conversou com a sociedade no geral. Assim, para a autora, a
identidade jovem (principalmente aquela atrelada a identidade estudantil) foi diluida numa
caracterizagao mais abrangente de cidadao. Mische (1997) pondera que a transformacdo da identidade
participativa de estudantes a identidade de cidadaos so6 foi possivel pelas transformagoes interpessoais e
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organizacionais que vieram na esteira da modernizagdo social. Os jovens dos anos 1990 estavam
submetidos a uma rede muito mais ampla de sociabilidade que os jovens da década de 1960.

Essa nova configuragdo, que exige maior coordenacio devido a segmentagao dos diversos
envolvimentos, ¢ a causa apontada pela autora para que a identidade estudantil tenha tido pouca
reverberacdo entre os jovens das décadas seguintes, de modo que a categoria cidadio emergiu como
alternativa de articulagdo entre as identidades multiplas. Desse modo, a autora da pistas de um possivel
advento de uma consciéncia civica, ainda que difusa, entre os setores mais amplos da sociedade no qual
esta inserida a juventude (MISCHE, 1997).

Outro trabalho importante sobre os jovens brasileiros ¢ apresentado por Nazzari (2006) que
verifica a pertinéncia da socializagdo politica na promogao de crengas e valores de confianga que
incrementem comportamentos de apoio as instituigdes democraticas. Apesar de chegar a uma
conclusao diversa dos autores ora citados, ¢ importante destacar que o foco da autora estava nas
agéncias de socializagdo. Para atingir seu objetivo, a autora verificou o impacto das agéncias
socializadoras tradicionais (familia, escola, igreja e associagdes comunitarias), num contexto de
modernizac¢ao das sociedades contemporaneas, no comportamento politico dos jovens.

Embora o trabalho de Nazzari (2006) apresente alguns indicadores de cultura politica dos
jovens entrevistados, o foco da autora se direcionou a analise da capacidade de formagdo politica dos
jovens a partir das agéncias socializadoras, e ndo se restringiu aos valores politicos dos jovens em si. A
autora chega a conclusao que “as variaveis principais de capital social (...) nao estao sendo favorecidas
pelo processo de socializagiao politica vigente, o que, por sua vez, estaria predispondo os jovens a
desenvolverem atitudes de apatia e indiferenca em relagdo ao seu envolvimento e participagdo em

atividades associativas” (NAZZARI, 2000, p.200).

Na contramao dos resultados apresentados por Nazzari (2000), Kriscke (2005) indica uma
preferéncia da juventude pela democracia. O autor recorre a Moisés (1995) para reafirmar que o grau de
escolaridade (seguido da renda e ocupagio) é determinante para a participagao politica sofisticada e,
portanto, para a qualidade da democracia. No entanto, Kriscke (2005) contesta uma relacdo direta entre
educacio e sofisticagao politica. Se assim fosse, o indice de adesdao ao regime democratico deveria ter
aumentado com o tempo dado a expansao quantitativa de acesso a educagao formal.

Por outro lado, a participagao politica, em estudos mais recentes, comega a ser relativizada. Para
Paul Singer (2005) os nascidos num mesmo periodo (coorte) vivenciam as mesmas experiéncias, mas a
forma como lidam com esse mundo sao influenciados pelas suas condi¢Oes historicas particulares. E,
portanto, destacam-se as diferentes trajetdrias economicas, politicas e sociocultural entre os membros
da mesma corte. Sua analise tem foco nos anos 90 e o autor considera que as mudangas na organizagao
do Estado, principalmente ao que se refere a transferéncia dos servigos publicos para o voluntariado,
acarretou mudangas na concepgao de envolvimento politico dos individuos, limitando-se a esfera mais
proxima, onde realmente se veja o resultado da agao politica (SINGER, 2005).

Nesse sentido, Ribeiro (2008) conclui que a juventude nascida ou socializada na vigéncia das
instituicbes democraticas consolidadas nao difere em termos de valores politicos das juventudes
socializadas em outro momento politico. O autor fazendo uso da metodologia usada na pesquisa
mundial de valores World 1 alues Survey (W1/S), buscou verificar se a adesao dos chamados valores pos-
materialistas estaria sendo acompanhada de uma postura mais democratica entre os brasileiros,
considerando a sua cultura politica atravessada por elementos autoritarios e extrema desigualdade
social. A conclusao final ¢ que apesar de um pequeno numero de individuos pés-materialistas, estes sao
portadores de atitudes e valores relativamente mais favoraveis a democracia.

Numa perspectiva paralela a de Ribeiro (2008), Brigante del Porto (2012) aponta que a faixa de
idade que inclui a juventude niao ¢ um fator importante para determinar um posicionamento politico
favoravel ao regime democratico se comparado com outras faixas etarias. Para tanto a autora analisa
dados longitudinais de surweys nacionais realizados nos anos de 1989, 1993 e 2006 para acompanhar o
processo de formagdo de valores politicos das coortes de grupos jovens apés do processo de
redemocratiza¢ao brasileiro. A autora nao encontra diferengas significativas de comportamento politico
se comparados jovens e os concidadaos mais velhos. E aponta para a pertinéncia do pressuposto da
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socializagio enquanto um evento perene no decorrer da vida®! e, por isso afirma que a experiéncias
politicas favoraveis vivenciadas recentemente causam maior impacto na valoragao politica por parte dos
individuos que do a sua posi¢ao etaria.

Como se pode observar, as discussoes recentes sobre a juventude brasileira tém abordado
diversos aspectos do mesmo objeto e produzido um resultado qualitativo consideravel na busca de
fatores explicativos de uma situagdo paradoxal como a jovem em geral e, sobretudo, da juventude
brasileira tao cindida por desigualdades inimeras. Nesse sentido, explica¢cdes de naturalizacio de
determinados modelos de jovem nao se sustentam, contribuindo para analises mais superficiais sobre o
comportamento da juventude.

Nesse sentido, as discussdes mais recentes buscam compreender o fenomeno da juventude
dentro do seu constante processo de evolugao historica. Este é o caso da tese recentemente defendida
no PPG da UFRGS. O autor da tese, Morais (2017), busca subsidios teéricos na cultura politica para
verificar a adesdo dos jovens nas manifestagdes de junho de 2013, no Brasil, que levaram milhares de
pessoas para as ruas na defesa de bandeiras diversas, tendo em vista que a cultura politica brasileiros, e
dos jovens especialmente, ¢ definida como apatica politicamente. Buscando compreender os efeitos do
uso das midias sociais para a robusta mobilizacdo ocorrida em 2013, Morais (2017) afirma que a
internet e as redes sociais alteraram a rotina dos jovens brasileiros, na medida em que proporcionaram
novas formas de interacdo e acesso a um grande fluxo de informagdes, porém, tanto a internet quanto
as redes sociais, sao meio e nao constituem um fim (politico) em si mesmo.

Os achados de Morais (2017) contribuem para o fortalecimento da tese de que a internet
reforga, através da socializacdo politica, a cultura politica e o capital social ja existente na sociedade. No
entanto, a autora afirma que suas conclusdes sio conjunturais na medida em que seria preciso uma
analise longitudinal para acompanhar as consequéncias do uso da internet nas préximas geragoes. Um
olhar mais apurado sobre as distintas realidades dos jovens confere uma especificidade ao objeto de
estudo.

Como ja dito anteriormente, ndo ha consenso na literatura de juventude sobre qual o melhor
foco de anilise tendo em vista que os jovens brasileiros estao submetidos a uma série de problemas de
ordem econdmica, social, familiar, entre outros, imputando novas formas de sociabilidade na juventude
contemporanea quantos forem os olhares sobre o objeto de estudo.

Assim, ao considerar os percalcos e penetrar no cotidiano da juventude contemporanea,
ultrapassam-se as definicdes miticas’ de juventude enquanto individuos dotados de um comportamento
comum, de uma consciéncia comum a partir de uma defini¢ao etaria que, no limite, nao explicam a
contento o fendmeno da juventude na atualidade.

Ainda que ndo se menospreze o vigor das consciéncias geracionais que acentuam as diferengas
entre as geracdes passadas e futuras, constituindo-se em verdadeiras consciéncias coletivas geracionais,
ha que se considerar, por outro lado, que nem todos os jovens de uma dada geracdo se identificarao
com determinada consciéncia devido a fatores sociais, culturais e materiais intrinsecos de cada realidade
individual. De modo que, ao abandonar conceituagdes a priori, baseadas muitas vezes em mitos, podem
revelar “uma categoria socialmente construida, formulada no contexto de particulares circunstancias
econdmicas, sociais ou politicas, uma categoria sujeita a modificar-se ao longo do tempo” (PAIS, 2003).

Ou seja, a construgao de uma categoria que considera mais fatores materiais e existenciais dos
jovens em detrimento de mitos. Essa mudanga de perspectiva extrapola a dimensao tedrica e permite
modifica¢Oes interiores aos jovens, quanto a sua representacao social, ou ainda em relacdo as ‘culturas’
ou a ‘cultura juvenil’, viabilizando compreensoes mais amplas sobre esse segmento (PAIS, 2003, p.37).

4 Ainda que ndo desconsidere que na infincia e adolescéncia sdo as fases de maior receptividade dos individuos nos
processos de socializagio.

5> Boa parte da construcio desse mito se deve a industria cultural que define um modo de ser e agir como caracterizador da
juventude. Esse aspecto da industria cultural juvenil pode ser encontrado em Pais (2003).

84
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



Outrossim, as discussoes da condi¢do do jovem na sociedade atual, bem como os processos de
transicdo do jovem para a vida adulta, devem considerar o contexto histérico/cultural e problematizar a
defini¢oes estritamente fisico/bioldgica.

(...) ndo sendo passivel de delimitacio etdria, a juventude representa, histérica e socialmente,
uma categoria social gerada pelas tensGes inerentes a crise do sistema. Sociologicamente, ela
representa um modo de realizacio da pessoa, um projeto de criagdo institucional, uma
alternativa nova de existéncia social (FORACCHI, 1972, p.160).

Nesse sentido, este ensaio se distancia de premissas tedricas que avaliam o comportamento da
juventude como resultado de um ciclo da vida, pois se assim fosse o comportamento intrinseco a
juventude deveria ser encontrado em todos os estratos sociais. Ao que parece ndo € isso que acontece,
uma vez que ha tanta produgao académica sobre juventude quantas diferengas entre jovens.
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A historia se escreve na estrada.
Notas de duas pesquisas em andamento a respeito
de motociclismo, motocicletas e motociclistas

Anténio P. Pontes Filho'
Simone Cinti de Limd

Resumo: Este artigo trata do presente momento de estudos de dois projetos de pesquisas distintos,
feitos por cada um dos autores. Estes trabalhos sao proximos tendo em vista serem complementares,
posto que ambos tém como finalidade: levantar o maior nimero possivel de informagoes a respeito do
motociclismo na regido oeste paranaense em um deles; e no outro, explorar mais a realidade do
motociclismo paranaense, via alguns dos motoclubes e dos motociclistas existentes no Parana, o que
evidencia a ligacio que possuem e a mutua contribui¢ao que se fazem. Desta forma cada pesquisa parte
de uma perspectiva diferente de como olhar seu objeto, a0 mesmo tempo que este mesmo objeto é
comum para ambos os trabalhos. Também, cabe ressaltar que, pelos pesquisadores se encontrarem em
diferentes estagios profissional e de tempo trabalho com pesquisa, aquele que aborda o tema na regiao
oeste paranaense, sendo uma primeira aproximagao ao tema por parte da pesquisadora, possui muito
mais um carater exploratério de busca de fontes primarias e secundarias, de mapeamentos etc. Aqui sio
apresentados alguns dos dados ja obtidos em nossos trabalhos, os quais partem da observagiao
participante, do contato com integrantes de motoclubes, de conversas com mecanicos de motos, de
conhecer, em parte, a cena custom, biker paranaense, como também da rotina dos levamentos de
bibliografias e outras fontes de informagao.

Palavras-chave: Motoclubismo; Moto; Motoclismo Paranaense; Antropologia urbana.

History is written on the road. Notes from two ongoing
surveys on motorcycles, motorcycles and motorcyclists

Abstract: This article is addressed from the present moment of studies of two distinct research
projects, made by each of the authors. These works are close in view of being complementary, since
both have the purpose of both to raise as much information as possible about motorcycling in the
western region of Parana in one of them; and on the other, explore more the reality of motorcycle
racing in Parana, via some of the motorcycle clubs and motorcyclists existing in Parana, which shows
the connection they have and the mutual contribution that is made. In this way each search is part of a
different perspective of how to look at your object, while this same object is common for both jobs. It
is also worth mentioning that, by the researchers being in different professional stages and of time
working with research, the one that approaches the theme in the west region of Parana, being a first
approach to the theme by the researcher, has much more an exploratory character of searching for
primary and secondary sources, mappings, etc. Here are presented some of the data already obtained in
our work, which start from participant observation, contact with members of motorcycle clubs,
conversations with motorcycle mechanics, to know, in part, the custom scene, biker Parana, as well as
the routine of the leads of bibliographies and other sources of information.

Keywords: Motorcycle Club; Motorcycle; Motorcycle Racing in Parana, Urban anthropology
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Ao fazermos uma pesquisa n6s nos focamos nas diversas agoes e etapas a nossa frente até a
data final da conclusdo de todo o trabalho, com a sua publicagao e ou a sua comunicacao. Desta forma,
muitas vezes, nos esquecemos de momentos anteriores a este trabalho: o encantamento que temos
sobre algum aspecto da realidade, o deixar-nos envolver pelo que a realidade nos apresenta dela mesma
e, com isso, fazer disto o foco de nossa atenc¢io e eleger o nosso objeto de estudo. Bem como, ao longo
de todo o trabalho de estudos, constatarmos que, por maiores que sejam nossos interesses e esforgos,
sera impossivel para noés, darmos conta imediata de todas as facetas da realidade que queremos
conhecer.

Sempre havera a necessidade de avangarmos no caminho de sabermos aquilo que vislumbramos
nos estudos, que tivemos uma vaga nogao, todavia serao partes da totalidade que s6 serdo conhecidas e
compreendidas como devem com um novo trabalho de pesquisa, e depois outro e outro. O
encantamento que temos ao descobrir o novo vai sendo desvelado a medida que nos aprofundamos
nos estudos, entretanto algo novo sempre surge, uma vez dada a amplitude do objeto estudado.

No momento que antecede o inicio de nossos estudos, aquele da inspiracio que temos, da
intuicao sobre algo, nds vislumbramos a totalidade admirada e nada dela se apresenta a nds em
contradi¢ao. Quando, porém, transpomos para a pesquisa afim de sabermos mais e por isso,
questionarmos a realidade, ai, além dos aspectos proprios da pratica cientifica, constatamos que
teremos a compreensao do objeto escolhido, a partir da nossa experiéncia vivida com ele ao longo do
trajeto de virmos a conhecé-lo. Quanto mais isto impregnar nossa propria experiéncia mais
conheceremos do nosso objeto de estudos, quanto mais nossa historia pessoal e a do nosso objeto se
aproximarem, melhor serd nossa compreensao do mesmo. As experiéncias que buscamos adquirir estdo
entrelagadas com as bibliografias descritas e com a compreensio de uma realidade que buscaremos
conhecer por meio de nossas idas ao campo, de estarmos junto com as pessoas.

A todo instante grandes coisas e minucias do que estudamos chamarao nossa atengao e sobre
elas nos debrucaremos. Nada do que se apresenta a nds, tanto no trabalho de campo quanto no dia-a-
dia dos trabalhos de escritorio, é irrelevante, ainda mais que aquilo que cada coisa é e significa estao
dados por outras pessoas que nao nés. Mesmo quando significarmos aquilo que apreendemos, isto serd
sobre o significado dado pelos outros. Fatos e coisas com as quais as pessoas vivem, a estas devemos
observar nos detalhes dos detalhes, fazermos com que eles e seus modos de ser nos sejam familiares
para, deste modo, formular nossos questionamentos, esperarmos e guardarmos suas respostas
(DAMATTA, 1978; GEERTZ, 1978). Por exemplo, a0 estarmos com um hatleiro’ e um dono de uma
moto BMIV perguntemos se as Harleys pingam ou nao 6leo.

Nos estudos que ora fazemos e do qual falaremos aqui, nosso olhar se direcionou e ainda
direciona para o motociclismo. Obviamente cada um de nds estd em uma posi¢ao profissional e de
estudo diferente, o que reflete a nossa propria experiéncia de vida com a pesquisa e o conhecimento,
com a pratica de nossa profissio. Embora ambos nos encantamos pelo mesmo objeto, o motociclismo,
temos diferentes experiéncias que refletem em ideias que se conjugam entre si. Afora isso, ndés nos
equiparamos tendo interesse no mesmo objeto, para o conhecer melhor e o comunicar aos outros.
Antes de falarmos para os outros, ainda estamos falando entre nos.

De inicio, ainda pelo encantamento no momento anterior ao trabalho académico, para nos
todas as partes vistas e as novas estavam em harmonia e expressavam a grandeza do que viamos. A
propria nog¢ao de motociclismo era 6bvia. Ao acessarmos as mais diversas fontes sobre o tema:
trabalhos cientificos (monografias, dissertagoes, teses e artigos cientificos); livros sobre motociclismo;
blogs e motovlogs com relatos de viagens; contas no Iustagram, Facebook, Youtube, Rumble, Twitter entre
outros, todas as coisas estavam sob aparéncia harmonica, todas convergiam em nosso entendimento.
As relagdes e correlagdes entre as coisas do motociclismo, havia para nés como uma prefeita
complementariedade entre o objeto, as diversas fontes e os nossos olhares.

A partir da constituicao de nossas pesquisas, “vamos estudar mais e de forma regular sobre
motos e motociclistas”, houve a normal quebra dessa “sabedoria toda” sobre motos e motociclistas.
Nao nos ¢ nem foi mais possivel ver a harmonia que vimos, coube e cabe a nés aguardarmos o

3 Referéncia comum entre os motociclistas com relagio aqueles entre eles que possuem uma motocicleta Harley Davidson.
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momento da conclusdo dos nossos trabalhos para, talvez, reencontra-la. A inspiragao, a intui¢ao ficam
de lado e entram os afazeres da produgao cientifica.

Isto por conta da necessaria circunscricao do objeto, a qual devemos fazer; da submissio do
objeto de estudo e a nossa mesma a um método de pesquisa que elegemos, indo até o seu limite; da
necessidade de nos estipularmos e alcangarmos objetivos de conhecimento factiveis com a pesquisa;
das restricoes dadas a nds pelas fontes consultadas ao que podemos conhecer por meio delas; pela
ado¢ao de um embasamento tedrico para nos nortear, das poucas perspectivas possiveis das quais
olharmos num estudo, entre outros tantos aspectos das praticas académicas. O embasamento tedrico
quebra aquela primeira impressao que temos do novo e, entdo, adentramos no que realmente viemos
fazer, ou seja, o trabalho cientifico.

Por tanto, do motociclismo e os motociclistas que sabiamos o que eram anteriormente, agora as
coisas precisam passar pelo crivo da teoria e do método para que venhamos a compreendé-las, na
apreensao que for possibilitada por estes. Para tanto, enfatizamos, nada melhor do que partirmos de
como aquelas pessoas, os motociclistas, classificam, conceituam e significam isto. Nada melhor do que
irmos a eles pedindo e esperando que eles compartilhem suas experiéncias, seu modo de vida, seu
tempo conosco. Igualmente, nds ficarmos com cada fato observado, agucarmos nossa atengao para que
nenhum detalhe do que fazem e do mundo a sua volta se perca e sejam por nés compreendidos.
Buscando e acrescentando ao nosso entendimento, também, as quantidades, as qualidades e todos os
demais predicados das coisas observadas quando de 14 estivermos. Tudo o que observarmos, anotarmos
em nossa cadernetas ¢ diarios de campo, tudo que escrevermos, seja no estilo seja no conteudo
(MILLS, 2009), as informagoes e dados obtidos (BECKER, 2022), ou seja, tudo que é feito por nos ja
passa e continuara a passar pelos critérios teérico-metodolégicos da area de conhecimento em que
estamos (OLIVEN, 1985; PEIRANO, 1995; CRESWELL, 2010; DAMATTA, 2010; HANNERZ,
2015), de tal modo que o olhar de outros se acrescentardo ao nosso e nos ajudarao a ampliar nossa
visdo, de forma que ao término possamos fazer compreender a realidade que nos propusemos a
estudar.

Deste modo, no presente momento, trabalhamos com a no¢ao de motociclismo como sendo: o
uso que o motociclista faz da motocicleta de forma constante, em atividades ordinarias e extraordinarias
em sua vida. Por exemplo: transporte; meio de trabalho; viagem; pertencer a “cultura custon/”’; estar na
“cena custon?’; motoclubismo; pratica desportiva etc. Portanto, motociclista é aquele que tem uma moto
e a utiliza.

Como ¢ dito pelos diferentes tipos de motociclistas em seus diferentes modos de pertencimento
e identidades: gostar de motos é bom, mas nao ¢ suficiente para ser um motociclista; a moto tem que
ser sua, € vocé tem que usa-la (a questiao da frequéncia do uso é motivo de discordia). Esta relacao de
ser proprietario da moto imbrica tanto a relacio entre a moto e o motociclista, com na propria
identidade de motociclista, ¢ em todas as situacOes vividas nas quais moto e motociclistas estarao dai
por diante. O tempo de estar com os irmaos; o tempo do rolé; o tempo do motoclube; o tempo da
viagem, de estar na estrada; o tempo da memoria, da recordagao, do contar para os outros; o tempo de

se escrever a propria historia (ELIAS, 1998; GELL, 2014; RICOUER, 2018).

Um aspecto importante é como os motociclistas distinguem e ordenam o conjunto das
motocicletas. Nao hd um unico modo e ou padrido, as motocicletas sao classificadas de diversas
maneiras. De forma restrita, por exemplo, quanto ao seu uso nas praticas desportivas elas sdo:
motovelocidade, motocross, #ial, enduro, supermoto, rally raid. Sobre o motociclismo como esporte no
Brasil veja-se o trabalho de Bitencourt et al. (2000)

Ao observarmos o motociclismo vemos que motos, motociclistas e seus grupos também sao
distinguidos uns dos outros:

1) pelo estilo, pelo tamanho/cilindrada, pelas nacionalidades e pela marca das motocicletas;

2) grupos de pertencimento ou nao, para motociclistas

Com relagao ao estilo das motos, elas podem ser nominadas: street, scooter, naked, speed, trail,
motorad, bigtrail, touring, cruiser/ custom.
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O tamanho ¢é dado pela cilindrada das motocicletas. Serdo classificadas de pequenas aquelas que
estdo abaixo das 300cc. As motocicletas médias, aquelas que estdo no intervalo de 300cc e abaixo das
1.000cc. Ja as consideradas grandes, todas aquelas que estiverem acima das 1.000cc.

Muitas vezes se fala das motos com referéncia as suas nacionalidades. A titulo de exemplo e
deixam de fora algumas marcas ja passadas ou nio tdo conhecidas em nosso pafs, temos a seguinte
classificacio:

1) As americanas: Indian e Harley Davidson.

2) As japonesas: Honda, Kawasaki, Suziki e Yamaha. Quando acrescidas das chinesas (Hagjue,

Shineray) e indianas (Royal Enfield e Baja), passam para a categoria de asiaticas.

3) As européais: Triumph, Norton (inglesas), BMW (alema), Moto Guzzi, MV Augusta, Ducati
Aprilia, Bimota, Cagiva, Gilera, Piaggio (italianas). Do mesmo modo de como dito acima, todas
elas sao englobadas pela referéncia “as gringas”.

4) O Brasil teve marcas nacionais, como a Kasinski e a Amazonas.

As principais marcas em opera¢ao no Brasil, atualmente, sio: Honda, Kawasaki, Suziki, Yamaba,
BMW, Harley Davidson, Royal Enfield e Triumph. As marcas japonesas e a Roya/ Enfield tém motos mais
acessiveis ao grande publico e uma gama de produtos bem grande, cobrindo a maioria dos estilos. As
europeias e a Harley Davidson sao consideradas como motos premium, pelo alto custo que tem a maioria
dos seus modelos, o que limita o acesso de um publico maior a elas. Lembrando que entre as japonesas
ha modelos, como por exemplo a Gold Wing 1.800 cc, da Honda, que esta entre as mais caras do
mercado, igualmente colocada na categoria premium.

Com relagdo aos motociclistas estes podem ser identificados pela maneira com que vio para
estrada, para o rol¢, para a padaria. Alguns gostam mais de passeios sozinhos; outros, com um pequeno
numero de amigos, coisa de no maximo 5 ou 6; outros ainda siao casais andando sozinhos ou com
outros casais; outros preferem andar em grupo, fazer um bonde, um comboio. Normalmente estes
ultimos pertencem a um moto grupo ou motoclube ou, ainda, podem ser convidados por membros
destes para irem com eles.

Quando o motociclista (ou motoqueiro ou biker, ha discordancia na nomenclatura entre eles
mesmos) se liga a um grupo de motociclistas também ha distingdes. Eles podem se ligar a diferentes
grupos de motociclistas, com maior ou menor comprometimento de seus membros, por conta de
estatutos, regimentos € normas que se autoimpoem ou nao.

Dentro os estilos mais brandos para seus membros ha os moto-grupos, como por exemplo
aqueles de testemunho cristao, e dos grupos de proprietarios de uma marca como, por exemplo: o
Harley Owners Growp — HOG' (PACHECO, 2013; DUARTE, 2019), ou o Heritage Springer Owners
Netherlands — HSON e Heritage Springer Owner Indonesia’; ou Goldwing World, GoldWing Club Finland ¢ 0 Gold
Wing Club Brasif. Ha aqueles grupos mais rigidos em suas estruturas, com regras e constituicao de sedes,
locais especificos para os encontros rotineiros dos membros, como os moto-clubes. Ainda sim estes
estao classificados em:

a) os motoclubes “normais” ou aqueles que nao sao 1%, os tais 99%;

b) os motoclubes originados das forcas de seguranca, os Law Enforcement, LEMC;

¢) ha, especificamente nos E.U.A, os motoclubes ditos 3%;

d) e, por fim, os motoclubes 1%, normalmente, associados a imagem de badboys, malvadoes,

porradeiros, a0 mesmo tempo em que sao vistos como os que preservam mais o estilo do
motociclismo root, o espirito biker, que respeitam o Codigo Biker, etc.

4 Os HOG sao Clubes compostos de proprietarios da HD, que compraram suas motocicletas zero quilometro, ou seja, ndo é
apenas ter uma HD. Os HOG sao encontrados nos diversos pafses que tém dealers (concessionarias) da marca. Muitas vezes
sao referidos a cidade ou ao estado como, por exemplo, Harley Davidson Novosibirsk, na Russia.

5> Este ¢ um exemplo curioso, ambos os Clubes sio diretamente relacionados a marca Harley Davidson, porém os Clubes
HSON ¢ HSOID sio restritos as HD do modelo sofftail Heritage, mais especificamente, aquelas Heritages que possuem o garfo
no estilo springer.

¢ Estes e outros tantos Clubes sdo de motociclistas proprietarios de motos Honda Goldwing, as quais vio das 1.000cc a
1.800cc

90
TEMPO DA CIENCIA, Toledo, v.29, n.57, Jan.-Jun. 2022.



Em comum entre quase todos, além de rodarem mais ou menos, ha praticas de assisténcias
sociais, que cada um desenvolve ao seu bel-prazer. Alguns motoclubes, principalmente aqueles ditos
oldschool, podem ou nio as fazer, mas destacam que sua unidade, seu querer estar junto é a “paixao pela
moto”, de estar com os irmaos. Lembrando que todos os estilos de moto-grupos, grupos de
proprietarios e moto clubes se caracterizam como fraternidades e sororidades. Os lacos de afinidade ali
desenvolvidos nortearam fortemente as agoes de cada um dos membros, em especial, no estilo moto-
clube.

Assim, estamos vendo que tais sistemas classificatorios implicam no posicionamento dos
motociclistas (MCNUNAN, 2021) com relagdo as regras de cada motoclube; aos cédigos morais
(MINISTERIO MOTOCICLISTICO AMM BRASIL, 2019), particularmente o nio escrito “Cédigo
Biker’; a adog¢ao de maximas e provérbios com, por exemplo, o titulo deste trabalho; a organizacio
eventos proprios, puros, mistos; a confraternizacdo com outros moto clubes parceiros; as zoeiras e
jocosidades; territorios e aliangas entre grupos; linguajar e gestos proprio do meio, como por exemplo:
rolé, perrengue, rola, chimar, bate e fica, bate e volta, coletado, PP, rad captain (aqueke), rolha, ferrolho,
anjo, bonde, trem, comprar terreno, pernada, bandeira, cores, brasio, etc. Estes modos de ser, de agir,
de pensar e expressar presentes no motociclismo, criam a categoria de serem diferentes, de estarem fora
do padrio da sociedade, de fuck the rules, fucking the rules (ELIAS, 2000; BECKER, 2008).

Como para ambas as pesquisas o objeto é o mesmo, apenas diferindo as mesmas pela
abrangéncia e ponto de vista que cada um de n6s individualmente se propos, vimos nos ultimos meses
afinando nossa prépria linguagem, bem como fazendo a coleta do maximo de dados possiveis acerca
dos diversos grupos de motociclismo na regido oeste paranaense para um dos trabalhos e do contexto
paranaense para o outro. A partir deles, angariar a compreensio das representagdes elaboradas do
motoclubismo paranaense de modo geral. Lembrando que a divisio de nossos trabalhos ¢ algo
especifico a nés enquanto pesquisadores, e nao algo estanque de grupos daqui, dali e de acola, afinal
moto foi feita para rodar.

Como em outros trabalhos a organizacio do nosso préprio pensamento a respeito do que
estudaremos ¢ do que queremos saber nos conduziu, ainda de forma preliminar e nao conclusiva, a
comegarmos o mapeamento das cidades e dos locais no Parana nos quais existem grupos de
motociclistas, como por exemplo: Balaios MC, Bodes do Asfalto MC, HOG Parana, Gargulas MC,
Insanos MC, Medusa’s MC, Abutres MC, Profanum MC, Javalis MC, Filhos da Viava MC, Pilotas
Londrina MG, Estradeiros MC, Fazedores de Chuva e mais centenas de outros; a localizagiao de sedes ¢
subsedes (ou chapter ou capitulo ou fac¢ao) de seus membros; os locais dos eventos de motos mais
destacados, como o que ocorre em Cascavel; as rotas dos rolés de maior destaque, como aquele feito na
Serra da Graciosa ou na Serra Rastro da Serpente.

Da mesma forma nos levou a fazer o levantamento bibliografico sobre o tema. Para tanto,
pesquisamos na rede as palavras chave: moto, motocicleta, motociclismo, motociclista, biker,
motoqueiro, motoclube. Afora termos mais especificos como marcas e modelos das motocicletas, pois
ndo sio a mesma coisa. Por exemplo, uma coisa é procurar por moto Honda, outra é procurar pela
Valkyrie ou pela Shadow 1100, que sio modelos austomr dessa marca. Igualmente, pesquisar por Harley
Davidson, e pesquisar por Road King e Electra Glide Classic (ambos os modelos sdo custom), valendo isto
para todas as marcas. Os resultados das buscas na rede sempre sao diferentes, conforme vamos
trabalhando nossos termos mais especificamente. Mais um exemplo: buscar motocicleta custom,
motocicleta bigtrail, motocicleta naked, motocicleta baixa cilindra, Harley Davidson até 2003, motos novas,
motos usadas, motos de leildo, etc, etc.

Também procuramos referéncia a obras académicas ou niao em plataformas como Portal da
Capes e Scelo, sites de algumas das principais livrarias, e o portal Estante Virtual, que congrega milhares
de sebos de livros do pafs. Desta forma, adquirimos e baixamos da rede varias obras como pode ser
visto abaixo, tanto livros, teses, dissertagoes e trabalhos cientificos inteiros. Como, também, artigos de
midias especializadas, materiais dos motoclubes e motociclistas.

Pelo menos do modo que praticamos nossas buscas, o primeiro momento é como se fosse uma
procura sem um filtro, olhamos e baixamos tudo, a partir de que tenha algum dos termos selecionados.
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Obviamente, coletamos de tudo, apesar de boa parte nio ser aproveitada para os Nnossos
estudos, seja por deficiéncia no texto, seja por estar fora de contexto, entre outros critérios de exclusao
que adotamos. Este primeiro momento permite acharmos muitas coisas, obtendo muito material bom
para nossos estudos, e bem diversificados.

Uma das gratas surpresas deste modo de procedermos é encontrarmos trabalhos de colegas de
outras areas de conhecimento, portanto, de outras ciéncias que niao a nossa, que trazem olhares
diferentes para o mesmo objeto, ja que partem de outras perspectivas de categorias, conceitos e teorias,
além de metodologias distintas as nossas. F de muita importincia para nés enquanto pesquisadores,
termos a0 menos essa no¢ao do que pesquisadores de areas diferentes estio falando sobre o assunto
que nos colocamos a estudar. Isso faz com que tenhamos outras perspectivas de como o motociclismo
pode ser estudado de uma forma ampla e sob diferentes angulos, como ¢ o caso de uma colega citada
logo abaixo, que trabalha a questao da estética feminina no motociclismo.

Exemplificamos com os estudos de:

1) Pinto (2013), Magnani e Cunha (2017), Corgozinho e Montagner (2017), Souza, Malta e
Freitas (2018), Monteiro, Almeida, Bonfim e Furtado (2020) Santos, Paes, Gomes E Morais
(2021) tratam a respeito dos riscos para os motociclistas do uso das motocicletas. Eles
abordam em seus estudos, cada qual ao seu estilo e nos modos préprios de suas areas,
questoes tais como os varios casos de acidentes, traumatismos sofridos por motociclistas,
riscos inerentes a pratica do motociclismo, entre outras. Em alguns dos trabalhos aponta-se
para o uso de equipamentos para a seguran¢a dos motociclistas, tipicos de cada estilo de
moto e pilotagem. O que fica evidente é a necessidades de que os equipamentos que vestem
e calgam os motociclistas: capacetes, jaquetas, macacoes, calcas, luvas e cal¢ados sejam feitos
de materiais resistentes a abrasao e quedas. Neste sentido é que ha os certificados de
qualidade para os capacetes por parte do INMETRO (nacional), do ECE (certificagao
europeia) e do DOT (certificagao americana).

2) O trabalho de Amanda Morilha (2015) a respeito da estética feminina no motociclismo.
Sendo que ha toda uma gama de possibilidades para os estudos de estética e moda para
motos e motociclistas, seja nas roupas e capacetes que usam; na customizagao das motos e
capacetes.

3) A partir da 6ptica do marketing, comunicag¢ées, administragao, produgio e areas afins de
onde sao oriundos, e nos quais estudam questoes como adesao a marcas e modelos de
motos, imagens de produtos, identidades dos consumidores, conseguimos os trabalhos de
Fatima Pinto (2011), Luiz Almeida (2013), Cliverson Chiarelli (2015), Karina Weber (2015),
Leonardo Glabow (2010).

4) Estudos sobre turismo, moto-turismo, viagens e eventos, que sao uns dos principais
motivos que levam a todos os motociclistas para as estradas, como os de Sergio Oller
(2016), Maria Soares (2016), Gabriele Cruz (2018) e Carlos Ramoa (2019)

Ha ainda centenas, sendo milhares, de sites e canais do Youtube e do Rumble, especificamente
sobre motociclismo. Cada um deles tem sua especifidade: motos custom, bigtrails, speeds; mototurismo,
aventura, passeios; os mais diversos esportes com motocicletas; mecanica geral ou especifica de uma
marca.

Alguns dos canais seguidos por nds, sio”:

L. Canais no estilo autoral, blog ou motoviog como: Wolfmann®, Canal |B Motovlog/ Jeff
Biancolini, Escape na Cidade/Gus Durazzo, KILE621FULL/Kleber Atalla, Motovlog
Abtiu o Farol/catlosgonzalez1974/Carlos Gonzalez, Roberty R7, Moto Bruta, Domingos
Bruxo, Duzao Motovleg, Trocando o Oleo, Bikers Sem Fronteiras/Cabelo Sanchez;

7 Ja deixando claro que varios destes canais podem ser classificados em outras das categorias. Por exemplo, o canal do
Filipec que pusemos como de mototurismo, aventura, realmente tem isto como mote, todavia poderia ser listado junto com
os de mecanica, pois ele é mecanico de Harleys.

8 Este ¢ um dos mais antigos blogs sobre motociclismo ainda na ativa. Ndo migrou como outros canais para as outras midias
sociais. Como diz na sua apresentacio “Um lugar para tratar de motos, em especial Harley Davidson, e assuntos
relacionados.”
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IL De aventura, passeio, mototurismo: Road Garage/Filipec’, Canal Mileduque, Canal do
Ruba Mototurista, Guga Dias, Los Condes Kustom,

111. Sobre a histéria do motociclismo no Brasil e em geral: WeBastardos, The Riders, Max
Quevedo/Indio Estradeiro, Menos Bar Mais Br;

1. De mecanica: Edgar Soares Motocicletas, Gumps Garage, Garagem Metallica, Madeira
Performace, China IBMAM, Pavilhao Oficina & Performance, Garagem Rabugentus,
Milwankee Garage;

V. Esporte: Lucky Friends Rodeo Motoreycle, Flat Track Brasil, Lutimm Tripaseca;

VL Variedades: Moto Play/ Amanda Pagliari, Motorama, Canal Momento Moto;

VII.  Moda: Machina Helmets and Parts, Urban Helmet;

VIII. Pilotagem': Brasilriders, Cones Brothers" , CFB Pilotagem, Zanoni Botelho, Curso Bigtrail
Floripa.

Do mesmo modo ha os canais e ou midias sociais estrangeiras, os quais podem ser classificados
como acima, por exemplo:
a)  Ride Like a Pro Jerry Palladino'*;
b)  Chicho Lorenzo School”;
¢)  Doc Harley (Low Country Harley-Davidson)";
d)  MCrider - Motorcycle Training”.

Obviamente, aqui é uma pequena amostra, entre centenas de outros que seguimos, de midias de
motociclismo nas diversas redes. Existem varios outros, os quais nao citamos aqui. Cabe ressaltar que
tal como fizemos com estas categorias acima, poderfamos procurar com outros termos para
encontrarmos outras categorias também validas e pertinentes a0 nosso objeto, como por exemplo:
moto clubes nacionais, moto clubes estrangeiros, customizagao, pintura, cultura customs, cultura biker,
atividades sociais de motoclubes, equipamentos e pecas, vendas de motocicletas, entre outros.

Salientamos que quase todos estes citados por nés e os outros tantos, multiplicam e repercutem
suas midias sociais, isto é, toda essa gente ligada ao motociclismo esta nos canais de videos longos,
como acima, mas também, nos de videos curtos, Rumble, Twitter, Facebook e Instagram. Alias, este ultimo
com o Youtube, é onde mais estao presentes. Desta forma, cada uma de suas midias chama, indica, atrai
e reforca as demais, numa agao sinergética.

Normalmente, para nés curiosos sobre o modo de vida de outras pessoas e grupos, para
pesquisarmos basta usarmos estes mesmos nomes da lista acima, nos buscadores da internet para que
os encontremos em suas diversas midias sociais.

Também importante para qualquer estudo é termos, no minimo, a nogao das dimensoes do
nosso objeto, de sua quantidade, para que nio percamos de vista a proporcionalidade do proéprio
fenémeno estudado, quando em relacdo a outros fenémenos.

De acordo com os dados ja coletados por nds junto da Associacio Brasileira dos Fabricantes de
Motocicletas, Ciclomotores, Motonetas, Bicicletas e Similares ABRACICLO (2022), no nosso pais

9 O Road Garage também ¢é um blgg. Como ja mencionou varias vezes seu autor, Filipec, todas as midias sociais hoje do Road
Garage sao em decorréncia do blog. Ele e o publico que tinha 1a, foram juntos para as demais midias, conforme ele as foi
criando. O blog ja nao é mais tdo ativo, como os demais canais.

10 Estes canais de Youtube e Instagram sio para pilotagem de bigtrails ¢ de motos custom. Ha, também, canais que se dedicam a
outros estilos como pilotagem de corrida, de #a7. Ha canais de auto-escolas que ensinam pilotagem de motos, mas muito
mais focados em ensinar sobre o exame para habilitacio do Detran.

11 Este canal como mais alguns desta lista tem como publico e alvo os motociclistas de motos custom. Neles sdo ensinadas as
técnicas de pilotagem do estilo da policia americana.

12 Canal de Youtube americano sobre pilotagem no estilo da policia americana.

13 Canal de Youtnbe espanhol sobre pilotagem e dicas sobre motocicletas e motociclismo, com énfase em pilotagem para
corrida.

14 Este canal ¢ de dicas sobte manuten¢do de motos Harky. Como outros canais americanos, enfatiza o DIY “faca vocé
mesmo” tdo ao gosto dos americanos, bem como por set esta uma pratica que a propria Harley Davidson indica nos seus
manuais de proprietarios. Ou seja, aqueles consertos e modificacées nas motocicletas possiveis de serem feitas em casa sdo
incentivadas. Isto traz um maior dominio sobre os veiculos e, igualmente, um cuidado maior quanto as manuten¢oes dos
veiculos.

15 Este canal de Youtube, também americano, da dicas tanto sobre pilotagem, motocicletas e manutengoes basicas.
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existem mais de 30 milhdes de motocicletas. Também que o Brasil é o sexto maior produtor mundial
de motocicletas, atendendo o mercado interno e exportando para outros paises. Estima-se a produgao
nacional em 1,2 milhdes de motocicletas ao ano. No presente ano, de janeiro a julho, foram produzidas
636.698 motos zero quilometro, sendo que no mesmo intervalo no ano passado, 517.326 motocicletas.
Estima-se que sao 35,2 milhdes os motocicletas condutores de veiculos motorizados de duas ou trés

rodas (CALDEIRA, 2022).

Falando da realidade no estado do Parani, conforme os dados obtidos do DETRAN-PR
(2022), orgao oficial de controle da frota nacional de veiculos motores, a frota paranaense de
motocicletas, em sentido amplo, é de:

Ciclo motor 11.680
Motocicleta 1.167.127
Motoneta 319.840
Quadriciclo 63
Sidecar 444
Triciclo 2.788
Total 1.501.942

Os sites da Luna Seguros, Moto Clubes do Parana e Moto Clube Rodas de Prata, listados
abaixo, nos tem sido uteis para sabermos dos motoclubes existentes no estado e na regiao oeste. Neles
encontramos dados sobre eles como: o nimero de moto clubes existentes; quantos ja fecharam ou
baixaram a bandeira; em alguns casos, quantos integrantes tem; localizagao deles pelas cidades e regiGes
do estado; em alguns casos, o contato deles; suas cores e brasoes, etc.

Todo este conjunto de informagdes expostas acima acrescido das relagdes e contatos ja
mantidos por ndés com motociclistas da regido e do estado vem nos permitindo avangar no
conhecimento que buscamos a respeito do motociclismo, dos motociclistas e suas motos na regiao
oeste e no estado do Parana.

As diversas maneiras como estas pessoas se ligam umas as outras por meio das relagdes sociais
mantidas entre si, bem como as diversas maneiras que seus grupos, os eventos, rolés se relacionam para
dentro e para fora do estado do Parana, e mesmo para fora do pais, sao o material sobre as quais nos
debrugamos e vimos trabalhando nos ultimos meses e que, a0s poucos, NOs Mostram como esta
realidade de motociclistas, motocicletas e motociclismo compdem, integram e interagem com os demais
aspectos da sociedade do estado.
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A Ars Erotica no mundo classico — a visao
somaestética de Richard Shusterman

Geraldo Magella Neres'
Vania Sandeleia Vag da Silva®

SHUSTERMAN, Richard. Ars Erotica: sex and somaesthetics in the classical arts of love. New York: Cambridge
University Press, 2021. 420 p.

“Eros is not limited to the bedroom; attraction is the engine and enegy of life.
It makes the world go round while animating innumerable interpersonal sub-orbits”.

Richard Shusterman é professor na Florida Atlantic University, destacando-se como um dos mais
importantes filésofos pragmatistas contemporineos e um dos principais fundadores da nascente
disciplina da Somaestética. Trata-se de um pesquisador bastante prolifico, tendo escrito inumeros
artigos e cerca de vinte livros, dois dos quais publicados no Brasil’. De formacio inicial na filosofia
analitica, a0 travar contato com a obra de John Dewey, teve o interesse despertado pelo pragmatismo.
Alias, a proposta de constitui¢do da Somaestética é um resultado direto da influéncia do pragmatismo
de Dewey.

Em linhas gerais, podemos definir a Somaestética como um campo interdisciplinar que visa a
compreensio ativa do corpo e a adogdo de procedimentos praticos para exercitar o seu
aperfeicoamento performatico, reconhecendo-o como o lécus por exceléncia da frui¢do estético-
sensorial da vida e de expressao autoestilizada da subjetividade do individuo. Aqui fica muito nitida a
influéncia exercida por Pierre Hadot", tanto sobre Foucault, quanto sobre Shusterman: o entendimento
da filosofia como uma arte de viver (Como viver uma vida significativa®? O que é a boa vida?)
transforma o corpo no instrumento fundamental da praxis filosofica. E no contexto deste espirito
critico da Somaestética, concebida como a arte do cultivo da percepcao sensorial e da melhoria no
desempenho somatico, que o autor propoe um estudo filoséfico da arte de fazer amor corporificada
nas principais tradi¢oes culturais de erotismo.

O livro de Richard Shusterman — resultado de uma pesquisa hercilea de investigagao critica de
algumas das mais importantes tradi¢des mundiais de ars erofica pré-moderna — vem, de alguma forma,
completar o trabalho iniciado por Michel Foucault quando da publicagdo do primeiro volume de
Histéria da sexnalidade’. Se Foucault, a partir da investigacdo de suas origens greco-romanas, abordou a
genealogia da constituicdo da seentia sexualis no Ocidente; Shusterman, por sua vez, propos-se a
reconstruir criticamente a a7y erofica em suas mais importantes expressoes culturais pré-modernas, tanto
orientais quanto ocidentais. Contudo, apesar desta aparente complementaridade tematica, e apesar da

! Doutor em Ciéncias Sociais (UNESP), professor no curso de Ciéncias Sociais da Unioeste, Campus de Toledo, E-mail:
geraldomagellanetes@yahoo.com.bt

2 Doutora em Ciéncia Politica (USP), professora no curso de Ciéncias Sociais da Unioeste, Campus de Toledo, E-mail:
vaniasandeleiavazdasilva@yahoo.com

3SSHUSTERMAN, Richard. Vivendo a arte. Sio Paulo: Editora 34, 1998, ¢ SHUSTERMAN, Richard. Consciéncia
Corporal. Rio de Janeiro: E Realizacoes, 2012.

4 O filésofo francés Pierre Hadot (1922-2010) ¢ hoje reconhecido principalmente como uma importante fonte formadora de
Michel Foucault. Uma de suas principais contribuicdes foi o resgate do conceito antigo da filosofia como instrumento
privilegiado na definicio do bem-viver. Neste contexto, a funcdo da filosofia — pelo menos antes de sua colonizagio,
primeiro pela teologia crista e depois pela ciéncia moderna — seria aquela de proporcionar as condi¢des do “exercicio
espiritual” (entendido em sua acepgdo inteiramente filoséfica secular) necessario ao desenvolvimento existencial dos
individuos. Grande parte de sua obra foi traduzida no Brasil.

5> Este talvez seja o projeto mais conhecido de Michel Foucault. O plano inicial da obra sofreu varias alteracGes, resultando
em quatro volumes, sendo os trés primeiros publicados ainda durante a vida do filésofo (A vontade de saber, O uso dos
prazeres ¢ O cuidado de si) e o dltimo deles (As confissées da carne) publicado postumamente em francés somente em
2018.
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grande influéncia teérica de Foucault sobre Shusterman, podemos dizer que entre as duas abordagens
transparece algumas divergéncias de fundo que merecem ser evidenciadas.

Em primeiro lugar, e talvez de maior importancia, identificamos uma distingdo fundamental na
conceituagao de Shusterman de ars ertica. Destoando de Foucault, que apresenta uma defini¢ao
restritiva de ars eroticd’, concebida em oposicio diametral A scientia sexualis, Shusterman formula uma
concep¢ao mais nuangada, baseada na contextualiza¢ao historica de cada tradicao cultural existente.
Assim, sem aprofundarmos ainda a defini¢ao de ars ervtica proposta pelo autor, que serd abordada em
detalhes logo mais abaixo, adiantamos que em sua conformagao empirica, qualquer uma de suas
diversas manifestacdes fenoménicas (arte erdtica judaico-crista, indiana, chinesa, japonesa, etc.) aparece
como uma mistura complexa de discurso de legitimacio do prazer e de busca de objetivos mais
mediados, proprios da scentia sexunalis (finalidades éticas, reprodutivas, médicas, magicas ou
soteriologicas). Entdao, a rigor, nao existiria uma distingdo absoluta nos fins buscados pelas duas
tradi¢oes discursivas sobre o sexo, mas apenas concep¢oes programaticas diferentes de educagio
sexual. A scientia sexualis propondo uma pedagogia negativa da educa¢ao sexual, centrada na profilaxia
das DSTs, na prevengao da gravidez indesejada e no controle médico-higienista do desejo; e a ars erotica
defendendo uma pedagogia positiva (e propositiva) de educagao sexual, focada na “educacao através do
sexo” e no aperfeicoamento somatico dos amantes.

Em segundo lugar, destacamos a distingao dos arquivos histdricos investigados. Enquanto
Foucault se ocupou do pensamento ocidental, utilizando sobretudo as fontes representadas pelas
culturas antigas greco-romana e de primérdios do cristianismo, Shusterman se ocupou da teoria erdtica
pré-moderna, principalmente oriental (culturas chinesa, indiana, japonesa, judaico-crista e islamica), mas
também ocidental (cultura antiga greco-romana, medieval e renascentista). A extensio do arquivo
histérico utilizado por Shusterman é gigantesca, exigindo um trabalho arduo e minucioso para analisar
material tdo vasto; mesmo reconhecendo que ele se restringiu apenas aos textos tedricos sobre a ars
erotica, desprezando as fontes oriundas da literatura ficcional e das artes visuais.

Em terceiro lugar, considerando-se o enfoque geral da pesquisa, convém destacar que enquanto
Foucault utiliza-se de uma perspectiva homossexual de investigaciao, Richard Shusterman adota uma
perspectiva heterossexual’ de enquadramento de sua anilise comparativa, distinguindo em grande
medida o foco e os aspectos idiossincraticos destacados em sua exposi¢io do tema: “Como minha
experiéncia erdtica foi majoritariamente heterossexual, este livro apresenta uma perspectiva um pouco
diferente daquela de Foucault, mas que visa ser complementar”, em vez de substitutiva, “de seu
trabalho fundamental” (p. xii). Apesar desta diferenca de perspectiva, a analise do autor baseia-se na
critica do machismo, da heteronormatividade compulséria e da objetificacio das mulheres, elementos
que tradicionalmente sempre fizeram parte constitutiva da ars erotica pré-moderna. Alias, ao lado da
critica a objetificacao feminina e a heteronormatividade compulséria, é possivel identificar também uma
defesa da democratizagao das técnicas e habilidades estético-afetivas promovidas pela ars erotica, até
agora restritas a uma minoria privilegiada da populagao.

Como resultado disto, o livto Ars Erotica de Richard Shusterman pode ser classificado como
uma reflexdo tedrica, situada a meio caminho entre o ensaio filoséfico e a historia cultural das ideias,
que busca situar a teotia erdtica tradicional pré-moderna dentro de seu contexto histérico e cultural. F
claro, contudo, que todo trabalho de contextualiza¢do histérica de leitura de textos classicos sempre
traz embutidos os interesses do leitor/autor em questdo. De fato, a reflexdo produzida por Shusterman

¢ FOUCAULT, M. Hist6ria da sexualidade 1: A vontade de saber. Sio Paulo: Paz e Terra, 2015. Capitulo III, p. 59-84.

7 E fundamental levar em consideragio que as caracteristicas do autor tém impacto na sua producio intelectual (como
mostraram os criadores do método do contextualismo social, que podem ser conhecidos no dossié publicado na Rewvista
Tempo da Ciéncia, v. 26, n. 52, 2019) e, nesse sentido, o fato de que Foucault era homossexual e o autor afirma ser
heterossexual tem impacto na sua apreciagio do tema. Cabe ressaltar que o lugar de fala do autor ¢é relevante: trata-se de um
homem heterossexual, o que significa que sua superacio do patriarcado e da heteronormatividade limita-se a0 modo como
ele consegue compreender os impactos destes imperativos na sua experiéncia. Uma mulher heterossexual, ou lésbica ou
bissexual faria uma leitura diferenciada e poderia perceber melhor os ecos das normatividades em aspectos que o autor nido
percebeu completamente. A despeito disso, ¢ importante considerar que a formacio intelectual — filoséfica ou cientifica —
permite superar parte do peso das normatividades, apenas nio muda o essencial que é adquirido pela vivéncia direta de uma
condicio.
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visa a um objetivo muito especifico, ou seja, insere-se no seu programa mais vasto de funda¢ao de um
novo campo de estudos que ele denomina de Somaestética. Do ponto de vista do plano de exposi¢ao, o
livto esta dividido em oito capitulos. O primeiro capitulo estabelece o quadro teérico-conceitual,
enquanto os sete capitulos restantes examinam sistematicamente as teorias erdticas das principais
culturas que definiram as bases de nossa civilizagio moderna.

Todavia, a incorporagao da ars erotica a0 projeto de constituicdo da Somaestética impde dois
problemas tedricos que exigem prévia solugao. A propodsito, somente a resolugao destes problemas, que
ocupa todo o primeiro capitulo do livro, é que vai permitir a configuracio do quadro tedrico exigido
pela pesquisa, possibilitando a formulagao de uma metodologia comparativa de investigacao apropriada
ao objeto de estudo e a criagio de um vocabulirio técnico-conceitual adequados a compreensiao
filosofica da arte de fazer amor. Além do mais, esta preocupagao teérico-conceitual nao se esgota no
primeiro capitulo, mas avanca também ao longo do livro, estando implicitamente presente mesmo nos
capitulos que analisam as diferentes tradigdes culturais de ars ervtica.

O primeiro problema ¢ aquele de definir precisamente o sentido de arte no campo da expressao
erético-sexual humana. O que precisamente define o carater artistico do fazer amor? Ou seja, em que
sentido exato a expressao sexual pode ser considerada artistica? Como uma forma de arte, de que modo
a ars erotica pode contribuir para a arte de viver e o cuidado de si?

O autor responde ao primeiro problema tedrico de modo gradual. Ele comecga pelo resgate
etimologico da expressao ars erotica, identificando tratar-se de uma composi¢ao hibrida formada pela
juncdo da palavra latina para arte (ars) com a palavra grega para amor (eros). Apesar de usada
normalmente para indicar uma obra de arte de conteido erdtico, seja na literatura, seja nas artes
plasticas em geral, o seu sentido especifico de “arte do amor” (ou “arte de fazer amor”), ja evidente
desde a antiguidade na famosa obra de Ovidio (Ars amatiria), tornou-se um termo popular gracas ao
uso feito por Michel Foucault em seu primeiro volume de Histéria da sexualidade. F. que nesta obra, ao
distinguir claramente entre a abordagem moderna do sexo (scentia sexualis) e a abordagem pré-moderna
(ars erotica), o filésofo francés acabou por consolidar a definicdo corrente do conceito de ars erotica
enquanto arte de fazer amor.

Uma vez recuperado o processo de definicado do conteudo postulado por Foucault, o autor
reformula substancialmente o significado do conceito. Como ja assinalado acima, na concepgao de
Shusterman a ars erotica nao é um conceito integralmente antitético ao conceito de seentia sexualis, como
queria Foucault, ja que comporta elementos pertencentes a ambas as tradi¢cdes discursivas. Assim, a ars
erotica nao pode ser definida de modo reducionista, como a tradi¢iao discursiva legitimada apenas pela
busca exclusiva do prazer, constituindo-se no minimo da articulacio de trés elementos essenciais: i)
comporta uma tradi¢ao discursiva, que pode ser oral ou escrita, defensora do principio do prazer (com
gradacOes na legitimacio religiosa do principio do prazer), ii) almeja, a0 mesmo tempo, além do prazer
erético-sexual imediato, outros objetivos mais mediatos, que podem ser éticos, médicos, reprodutivos
ou soterioldgicos e iii) inclui um corpo de técnicas erdticas e de estilos de fazer amor, legitimados pela
cultura em questdo, para prover a expressao artistica da unido sexual. Apesar de reconhecer todas estas
dimensoes, o autor privilegia a ultima acepc¢ao do conceito, definindo instrumentalmente a ars erotica
como o exercicio estético cultivado da resposta sexual humana.

Mas, entdo, quais sdo efetivamente as caracteristicas da ars erotica que a qualificam como um tipo
de arte? Para infcio de conversa, o autor afirma que a ars erofica é uma arte na acepgao geral do termo,
no sentido de que ¢ uma pratica que exige o dominio de certas habilidades ou o controle de um
determinado processo de saber fazer. Por conseguinte, a ars erotica é principalmente uma arte no sentido
grego de fechne. Mais especificamente, a ars erotica pode ser definida como um conjunto de habilidades,
nomeadamente no dominio de técnicas corporais ou psicofisicas, empregadas no cultivo da excitagao,
de sua intensificacio e de prolongamento do éxtase durante a interacio sexual entre os amantes®.

8 Note-se, entretanto, que esta afirmacdo tem validade parcial, pois se aplica na integra apenas as teorias erdticas mais
desenvolvidas. Algumas formas de ars erotica sdo bastante rudimentares, tanto com relacio ao repertério de técnicas eroticas
disponibilizadas, quanto com relacéo aos niveis de cultivo estético do prazer sexual, centrando seus esforcos principalmente
na “pragmatica da reproducio”. E o caso, por exemplo, da arte erética desenvolvida pela tradicio cultural judaico-crista, de
forte tendéncia ascética, que privilegia a producdo da progénie em vez da intensificacdo do prazer erético-sexual.
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Contudo, e este é um aspecto chave, a ars erotica é¢ uma arte performatica, no sentido dado pela lingua
inglesa ao termo. Ou seja, tal como a danga, o canto, o teatro etc. a exceléncia na execu¢ao da ars erotica
exige o dominio pratico refinado na conducio do corpo, tanto do préprio corpo, quanto do corpo
do/a amante.

Por outro lado, a ars erotica pode ser considerada como uma forma de arte também no sentido
formal das artes plisticas. A investigacdo sistematica feita pelo autor identificou seis caracteristicas
presentes na pratica das artes erdticas pré-modernas que as qualificam como similares formalmente as
artes plasticas. A primeira delas ¢ a valorizagao estratégica do deleite estético por parte da ars erotica, que
faz com que algumas das disciplinas das belas-artes e de outras atividades artisticas afins sejam
incorporadas ao ritual da unido sexual, visando aprofundar e diversificar a experiéncia estético-sensorial
do encontro erético. Além de se ocupar da ampliagao dos limites do uso prazeroso do corpo, a ars
erotica ainda adiciona outras formas de estimulo estético dos cinco sentidos (como a musica, a
decoragao, a perfumaria, a joalheria, a moda, a culinaria, etc.) a experiéncia tactil da unido sexual. Esta
combinagdo de sensagoes visuais, auditivas, gustativas, tacteis e olfativas busca induzir uma espécie de
sinestesia estética (fusdo extatica dos sentidos), que é o objetivo maior buscado pela pratica disciplinada
da ars erotica.

A segunda caracteristica formal fundamental da ars ewtica é sua defesa inconteste da
preponderancia da busca do prazer diante de outros interesses secundarios ou subordinados. A ars
erotica, mesmo reconhecendo as diferencas existentes entre as varias tradigoes, opde-se radicalmente a
mera concepeao utilitaria da sexualidade. No contexto da ars erotica o desejo aparece como um fim em si
mesmo e os atos da paixdao apenas como meios para a realizagao do prazer. As motivagoes utilitarias,
quaisquer que sejam elas (reprodutivas, médicas, religiosas, etc.), sio, com poucas excegdes’,
subordinadas a fruicao do prazer erdtico-sexual.

A terceira caracteristica da teoria erdtica classica é ainda mais formalista. A ars erofica transforma
a expressio sexual humana numa coreografia orquestrada de agoes erdticas, criando um senso de
organicidade e de harmonia estética. O encontro erético é dividido em estagios formais, que se
sucedem num crescendo de excitagao (tal como no teatro, na musica classica ou na 6pera), culminando
no apice da experiéncia orgastica. No entanto, a experiéncia estética nao se encerra necessariamente ao
término da cépula, mas pode se prolongar ainda mais, através da execucdo de uma série de outras
atividades artisticas (conversagao, jogos, discussoes literarias ou filosoficas, etc.) que beneficiem o
convivio intimo dos amantes.

A quarta caracteristica formal da ars erotica é dada pela valorizagao da busca do dominio artistico
na execuc¢ao das agoes da paixdo. Nao do dominio meramente mecanico, mas do dominio performuatico
(psicofisico): o praticante disciplinado da ars erotica almeja tornar-se um virtuose na execugao de sua
arte. Neste caso, as tradi¢des especificas de ars erofica ndo apenas codificam uma determinada forma de
execucao dos atos erdticos (tipos de beijo, abraco, mordida, profundidade de penetragdao, posi¢ao
sexual, etc.), como também estabelecem a forma de sua percepgao subjetiva (os estados de éxtase,
enlevo ou beatitude esperados de um determinado ato erético). O cuidado de si preconizado pelas
tradi¢oes de ars erotica criam estilizagdes estéticas proprias, decorrentes da énfase no embelezamento
externo dos corpos e no grau de cultivo de suas capacidades perceptivas interiores.

A quinta caracteristica da ars erotica, que esta diretamente relacionada a anterior, resulta da
transfiguracao efetuada nos corpos dos amantes durante o encontro sexual. Ou seja, durante a pratica
da ars erotica, devido a ressignificacao cognitiva operada pela teoria erdtica, os corpos dos amantes ¢ as
atividades da paixao sao investidos de significados simbélicos auferidos pela cosmovisao religiosa
especifica de cada tradigao cultural. Esta rede sutil de significados, que implanta o cultural sobre o
biolégico, ¢ modelada pelo tipo de cultura religiosa hegemonica em cada sociedade.

Finalmente, coroando o conjunto de caracteristicas que instituem a ars erotica como um tipo de
arte formal, o autor identifica o interesse classificatério presente na maioria das teotrias erdticas pré-
modernas. A ars erotica estabelece padroes de classificagdio dos amantes potenciais, considerando-se

° Estas excecoes restringem-se as formas menos desenvolvidas de ars ervtica.
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critérios de beleza, tipo fisico, tamanho dos genitais, virtuosidade performatica ou de refinamento
estético. Esta classificacdo, apesar de aparentemente pedante para os leitores contemporaneos, visa
estabelecer uma tipologia capaz de reunir os pares eréticos mais adequados e esteticamente funcionais
para a expressao artistica da unido sexual.

A distingao da ars erotica diante da perspectiva ordinaria de expressao sexual humana funda-se,
portanto, no cultivo da intencdo, do 7zsight e da habilidade estética na execugdo dos atos da paixao. A
pratica habilidosa da arte da unido sexual definitivamente implica num grau de controle somatico que
falta na relagao sexual comum e, de certa forma, acaba se afirmando como seu principal componente
definidor. O prazer ndo deve ser evitado, nem grosseiramente desperdicado no afa voraz de seu
consumo, mas deve ser degustado de modo consciente e habilidosamente disciplinado. S6 assim o
prazer sexual ordinario pode ser polido, lapidado e estabilizado para que se transforme em prazer
estético. Neste caso, o conhecimento exclusivamente tedrico € insuficiente, ja que sé o dominio pratico
refinado do soma permite transformar a experiéncia sexual grosseira (apressada, ansiosa, utilitaria,
inconsciente, etc.) numa experiéncia erética artistica.

O segundo problema teérico é aquele de identificar os fundamentos ideolégico-estruturais que
dao forma e conteido concreto as diversas teorias erdticas pré-modernas. Quais sao as bases culturais
que definem os contornos estéticos formais e os niveis potenciais de fruicdo do prazer presentes nas
diversas configuragdes culturais de ars erotica? Como a cultura, especificamente cada tradigao cultural
particular, molda e define a sua prépria ars erotica?

Num certo sentido, toda atividade sexual humana poderia ser classificada como erotismo (como
ars erotica), ja que forcosamente sempre sera mediada pela cultura. Como ser cultural, o homem s6 pode
se expressar sexualmente, através da cultura. Assim, mesmo a mais trivial das relagcGes sexuais entre os
seres humanos, como aquela feita as pressas e com pouca percep¢do sensorial consciente da
experiéncia, poderia entrar nessa classificagao. Contudo, o conceito de ars erotica implica um passo além,
implica na adogao de uma dimensdo programatica normativa, na disposi¢ao de constituir um conjunto
de praticas e uma tradi¢dao discursiva que sistematize uma determinada concepgdao de conduta sexual
artistica legitimada pela cultura hegemonica de uma dada sociedade e época histérica especifica.

Seguindo a sua argumentacao, ainda no primeiro capitulo, o autor comega por defender que os
seres humanos diferem dos demais animais pelo fato de distinguirem duas finalidades basicas na
expressao sexual. A reproducdo ou perpetuacio da espécie, que ¢ a razdo basica da existéncia dos
proprios mecanismos reprodutivos, que transforma a interacio entre os sexos numa atividade
geneticamente programada. E a busca do prazer, que ¢ uma func¢ao subsidiaria (no sentido biolégico,
nao cultural), também fisiologicamente sustentada pela biologia, com uma plasticidade muito maior,
que transforma a interagao entre os sexos numa atividade culturalmente modelada. Esta relagdo
dialética entre natureza e cultura é o que permitiu a humanidade a criacdo da ars erotica, a constitui¢ao de
uma forma de arte que transforma as sensagoes e sentimentos diretamente sensuais na fruicao estética
ou artistica tipica do erotismo. Embora a reproducdo continue sendo o imperativo biolégico do sexo'’,
a busca pelo prazer estético tornou-se o imperativo cultural'' postulado como fim maior pelas tradi¢oes
pré-modernas de ars erotica.

Entao, a ars erotica, como as demais artes plasticas, baseia-se no cultivo de capacidades naturais
ou bioldgicas ja presentes no organismo humano. Assim como o teatro, a dan¢a ou a musica foram
instituidos como campos artfsticos autébnomos a partit do cultivo estético disciplinado da

10" Que a reproducdo seja hegemonicamente pensada como o imperativo biolégico do sexo é algo que aceitamos
culturalmente no Ocidente, com predominancia da matriz judaico-cristd — e mesmo em algumas outras culturas — mas
sabemos hoje o quanto as diversas vertentes da Biologia estdo impregnadas de explicacdes cientificas que visam reforgar
aspectos dogmaticos e ideoldgicos importantes para a ordem social vigente. Quer dizer, por que ndo pensar que é o prazer
que induz seres humanos a buscar relagbes sexuais que acabam resultando em reproducio? Como explicar que seja
necessario criar e reforgar narrativas ideolégicas que estimulem a maternidade e a paternidade porque nio sio instintos, mas
construcoes culturais com propositos sociais e politicos? E a0 mesmo tempo criar narrativas em que o sexo precise estar
relacionado com casamento, monogamia, reproducio, cerceamento do desejo (entendido como dificil de controlar)? Por
que existe tanta dificuldade em aceitar que o que se deseja é o prazer decorrente do sexo e ndo suas consequéncias
reprodutivas ou institucionais?

1 Pelo menos tendencialmente, em funcio da diversidade de regulagGes religiosas na legitimagdo do cultivo do prazet.
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expressividade cénica, da aptidao para a realizacio de movimentos graciosos precisos e da habilidade
natural de fala do corpo humano, respectivamente; a ars erotica também foi construida pela cultura sobre
a capacidade natural do corpo humano para experimentar o prazer originado da uniao sexual. Deste
modo, os fundamentos ideolégico-estruturais que dao forma e estrutura as diversas manifestagoes
empiricas da ars erotica devem ser buscados naquilo que denominamos de wisio de mundo ou
Weltanschaunng especifica de cada cultura tradicional considerada.

Por conseguinte, os fundamentos da ars erotica podem ser identificados na convergéncia entre as
influéncias gerais da cultura (oriundas de concepgoes estéticas autoctones difusas, presentes nas
variadas idiossincrasias artisticas e estilisticas de cada civilizagdo, sociedade ou povo) e a regulacio
ético-moral imposta pela matriz religiosa hegemonica em cada tradi¢ao cultural pré-moderna particular
(diferentes graus de ascetismo e de negacdo do mundo impostos pela cultura religiosa). Desta influéncia
reciproca entre a cultura artistica originaria e o destaque dado ao valor ético-moral do prazer surgem os
varios tipos distintos de arte erdtica, cabendo a religido um papel hegemonico na defini¢ao de sua
conformacio final”. E necessario sublinhar, portanto, que existe uma gradacdo nos niveis de
sofisticacao estética e de afirmacao hedonista do prazer sexual entre as diferentes tradi¢oes de ars erotica.
Nem todas, por exemplo, atingiram o nivel de sofisticagao alcancado pelas riquissimas tradi¢oes indiana
e chinesa de erotismo, que desenvolveram nio s6 a capacidade cognitiva para conceber estados
extaticos ou beatificos superiores de intoxicagao estético-erdtica (desconhecidos ou desconsiderados
por outras tradi¢des), mas que também foram capazes de criar a tecnologia psicofisica necessaria para a
sua inducdo. Enquanto a tradigdo artistica geral da cultura define os niveis de desenvolvimento da
sofisticacdo estética, o grau de ascetismo da matriz religiosa limita a profundidade de afirma¢ao do
prazer erético-sexual postulado por cada tradigao individual de ars ervtica.

Ao longo dos sete capitulos restantes o autor apresenta uma analise critica sistematica de cada
uma das principais teorias erdticas pré-modernas, destacando os seus diversos desenvolvimentos
estéticos particulares e suas possiveis contribui¢cdes para a arte de viver. O segundo capitulo examina as
teorias erdticas da Grécia antiga e seu desenvolvimento posterior na cultura romana. A caracteristica
distintiva da ars erotica grega é dada pelo politefsmo de sua cultura religiosa. A religiao politeista grega,
riquissima em divindades masculinas e femininas movidas pelo desejo e pela busca insaciavel do prazer
(tao ao gosto dos simples mortais!), produziu uma ars erdtica polimérfica profundamente afirmadora do
deleite sexual. Ao estabelecer uma distingao clara entre reproducdo (casamento) e prazer (sexo
extramarital), a tradi¢do cultural grega ctiou as condigdes para a explosio de uma pluralidade erdtica”
que abriu espag¢o a homossexualidade, lesbianismo, bissexualidade, prostituicao, concubinato, etc.; mas,
também, para a defesa do ascetismo e do controle das paixdes eréticas através do cultivo da razao. Em
suma, as diferentes perspectivas filosoficas greco-romanas produziram teorias erdticas especificas, que
competiam entre si num ambiente de relativo respeito mutuo, sem produzir uma tradicdo homogénea
sistematica de arte erdtica, nos moldes da chinesa ou indiana. Esta valorizagao positiva da diversidade
da experiéncia sexual, herdada e desenvolvida em seguida pelos romanos, produziu uma ars erotica
extremamente refinada, que acabou por se tornar um elemento fundamental da arte de viver da cultura
greco-romana.

O capitulo terceiro examina a ars erotica produzida pela tradicao cultural judaico-crista. Aqui,
diferentemente do polimorfismo do erotismo das tradi¢oes religiosas politeistas, temos uma cultura
erética profundamente influenciada pela concep¢aio monoteista da divindade. Nestas condi¢des, a
empreitada cultural de edificagao da arte erdtica precisa se subordinar ao modelo assexuado de um
Deus monoteista, sem parceiros ou parceiras sexuais (de certo modo amorfo ou assexual). Sem um
modelo divino sexuado e afirmativo do prazer erdtico, a tradi¢ao judaico-crista é obrigada a
fundamentar a sua arte erética na busca da pragmatica da reprodu¢ao. Ou seja, na auséncia de um
paradigma divino para o amor erético prazeroso, a ars erotica volta-se inteiramente para a estetiza¢do da

12 Segundo o autor, a religido seria o fator principal na defini¢ao da especificidade da ars erotica de uma dada tradicio cultural.
13 F bom que se diga que esta exuberancia polimérfica do erotismo grego nio eliminou de forma alguma o “machismo
heroico” e a misoginia tipicos da cultura grega, que continuou vicejando ao lado desta pluralidade erética cosmopolita. Fo
preciso acrescentar ainda que a teoria erdtica greco-romana é marcada por uma profunda discordancia entre partidarios do
hedonismo (defensores do valor da beleza corporal e dos prazeres sensortiais) e partidarios do ascetismo (defensores do
controle rigoroso dos sentidos e da rejeicao da irracionalidade passional).
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reprodugao ou produgdo da progénie. O desejo visa primordialmente a satisfacio dos designios
religiosos de perpetuagao da espécie, nao a busca do prazer. A tradicao cristd aprofunda ainda mais
estas caracteristicas ascéticas, ja presentes no judafsmo. Se a busca do prazer ja era desestimulada
quando o foco do erotismo judaico recafa sobre a producao de descendentes, agora que os tedlogos
cristdos passam a valorizar o celibato, esta busca é ainda mais drasticamente desencorajada. Na
impossibilidade de adogdo do celibato por todos, ja que isto representaria o fim da sociedade, o
casamento heterossexual monogamico, com a subordina¢iao da mulher pelo homem e o controle estrito
da relagdo sexual pelas normas impostas pela religido passam a conformar a ars erotica judaico-crista.

O capitulo quarto examina a tradi¢ao chinesa de ars ervtica, considerada a mais antiga do mundo
e uma das mais sofisticadas do ponto de vista estético. O autor chama a atengao para o equivoco
cometido por Foucault'*que - no primeiro volume de Histéria da sexnalidade - canhou o conceito de ars
erotica exatamente a partir da analise da tradi¢do erdtica chinesa. Ou, pelo menos, da versio da teoria
erética chinesa conforme apresentada ao Ocidente pela publicagio da obra de R. H. Van Gulik (Sexua/
Life in Ancient China) nos anos sessenta. Segundo Shusterman, o erro de Foucault, provavelmente
estimulado pelo viés orientalista da edicio do livro de Van Gulik, foi considerar a tradi¢ao erdtica
chinesa como sendo movida exclusivamente pela busca do prazer erético-sexual, divorciado de
quaisquer outras finalidades mediatas e, consequentemente, em total oposi¢ao ao discurso medicalizado
ocidental do sexo, proprio da scentia sexunalis. Ao contrario desta leitura, de clara tendéncia orientalista, o
recurso direto aos textos originais da tradicdo mostra que a ars erofica chinesa concebe o prazer sexual
primordialmente como um meio para a busca de objetivos médicos, espirituais e éticos estipulados pela
religido chinesa (principalmente a religido taoista, que defendia uma visio holistica da realizacdo
espiritual).

Em seu contexto religioso original, fundado na busca mistica da harmonia entre as duas forgas
complementares da natureza, o ato de fazer amor esta profundamente vinculado as questoes metafisicas
de busca do equilibrio entre as energias de Yin/Yang e ao cultivo alquimico da vitalidade; além de servir
como instrumento privilegiado do autodesenvolvimento ético, ao favorecer o dominio sobre si mesmo
que resulta da pratica disciplinada das técnicas psicofisicas sexuais. A conclusao do autor ¢ a de que a
ars erotica era uma pe¢a fundamental do projeto de autocultivo da tradi¢dao cultural chinesa classica,
contribuindo tanto para o aperfeicoamento fisico (aumento da vitalidade, prolongamento da vida, etc.),
quanto para o desenvolvimento ético-moral (equilibrio mental, aperfeicoamento pessoal e respeito
mutuo). Além disto, tal como a tradi¢ao indiana, a ars erotica chinesa foi uma das poucas teorias erdticas
mundiais a produzir uma técnica de sublimacio alquimica ou transformacional baseada no cultivo
i6guico da beatitude erético-sexual.

O foco do capitulo quinto é a analise da ars ervtica indiana. Esta tradigdo é quase tdo antiga
quanto a chinesa, destacando-se pela abrangéncia sistematica no tratamento teérico da questao do
prazer (existe todo um corpus de literatura dedicado a busca do prazer erético, denominado de
Kamashastra)”® e pelo empenho em criar tecnologias psicofisicas especificamente projetadas para a
intensificagao e o prolongamento da beatitude sexual (as sessenta e quatro artes do amor codificadas
nestes tratados)'’. No entanto, o grande destaque da tradicio cultural indiana consiste na extrema
sofisticacdo estética de sua ars erotica, que conseguiu como nenhuma outra fundir hedonismo e
ascetismo, combinando a experiéncia do éxtase erético com a beatitude mistica da realizagao espiritual.
Esta combinagio criativa intrigante entre prager e ascese cristaliza-se na figura mitolégica do deus Shiva,
as vezes representado iconograficamente com o falo ereto, considerado ao mesmo tempo tanto a

14 Foucault, 2015, p. 59-84.

15 A visio de mundo classica hindu estabeleceu trés propésitos a serem buscados pelos individuos ao longo da vida ou
Trivarga, posteriormente acrescidos de um quarto, entdo denominados de Purushartas, com cada um destes objetivos sendo
regido por um corpo especializado de conhecimentos: i) a busca da autorrealizagdo no nivel sensual, especialmente do
prazer sexual (Kamashastra), ii) a busca da autorrealizagdao no nivel politico, econémico e profissional (Arthashastra), iii) a
busca da autorrealizagio no plano ético-moral (Darmashastra) e, finalmente, iiii) a busca da autorrealizagio no plano
espiritual (Mokshashastra).

16 Estas artes, codificadas nos viarios tratados erdticos indianos, ensinam as oito variacoes das oito atividades erdticas
essenciais: 1) abracar, 2) beijar, 3) beliscar e arranhar, 4) morder, 5) modos de penetracio, 6) sons erdticos, 7) posicOes
sexuais e 8) formas de intensificacio do prazer. Como cada uma destas oito atividades eréticas comporta oito variagdes
fundamentais, totalizam assim sessenta e quatro artes utilizadas no despertar da paixao.
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divindade da virilidade e poténcia sexual, quanto o patrono das praticas idguicas ascéticas. O proprio
Kamasutra, unanimemente reconhecido como o texto fundador da ars erotica indiana'’, corrobora esta
mitologia de origem, quando em seu primeiro livro, remete ao touro Nandi (que serve de montaria ao
deus Shiva) a autoria da redagdo dos escritos originais sobre o erotismo que lhe deram origem.

Os capitulos sexto e sétimo analisam as teorias erdticas das culturas islamica e japonesa,
respectivamente. Estas duas tradicbes de ars ervtica sofreram influéncias significativas das tradigGes
culturais mais antigas e ricas das teorias erdticas que lhes precederam; especialmente a influéncia indiana
no caso do erotismo islamico e a influéncia chinesa no caso do erotismo japonés. Contudo, apesar
destas influéncias culturais exégenas diferentes, ambas as tradi¢cdes partilham entre si uma caracteristica
bastante distintiva, que é dada pela valorizagdo agucada da estética sedutora do perfume e da
combinagiao explosiva de delicadeza e de violéncia extremada na conduc¢io das agdes da paixao.
Embora a teoria erética mulgumana tenha importado elementos das tradi¢oes indiana e greco-romana,
ela teve que adaptar as tecnologias somaestéticas desenvolvidas por estruturas culturais politefstas a
estrutura monotefsta da religido islamica. O mesmo se deu com a ars ertica japonesa, que se
desenvolveu sobre forte influéncia cultural das religides e artes tradicionais chinesas, mas que adquiriu
identidade proépria ao se moldar organicamente aos fatores religiosos, sociais e politicos da cultura

japonesa.

Finalmente, concluindo sua analise das principais tradigdes pré-modernas do erotismo, o
capitulo oito encerra o livro, voltando-se para a investigagao de algumas questoes-chaves colocadas pela
teoria erética desenvolvida na Europa durante os periodos medieval e renascentista. Embora
profundamente crista, a cultura europeia medieval e renascentista também absorveu grande influéncia
de outras matrizes civilizacionais, que contribuirdo para moldar a sua teoria erdtica na transi¢ao para a
modernidade. A principal destas influéncias originou-se da redescoberta da tradi¢do erdtica paga da
antiguidade greco-romana, iniciada pelos eruditos monasticos medievais, chegando ao 4pice com o
empenho do humanismo renascentista em resgatar as contribuicdes dos classicos para se pensar os
problemas da época. Outra influéncia importante veio da cultura islamica, cujos primeiros contatos
mais sistematicos iniciaram-se com as cruzadas, ampliando-se com a conquista arabe de grandes
porgoes territoriais na Europa. As influéncias das teorias erdticas paga e islamica serdo filtradas pela
perspectiva filosofica crista, inaugurando variagdes na ars erofica europeia que progressivamente
superardo os limites estreitos da heranca judaico-crista. Este movimento tendencial de aperfeicoamento
das técnicas eroticas e de crescente afirmacao do deleite sensual ¢ apreendido pelo autor através da
analise de algumas contribui¢Oes tedricas medievais (Abelardo e Heloisa, mas também da tradigao do
amor cortes, postulada por André Capelio) e renascentistas (distinguindo as contribuicoes
neoplatonicas, céticas e cortesas) ao desenvolvimento da arte erética na fase inicial do longo processo
histérico de transi¢ao europeia para a modernidade.

O que fazer com o conhecimento resultante da analise comparativa da teoria erdtica pré-
moderna? Como separar o joio do trigo, distinguindo as contribui¢bes aproveitaveis no corpus da
tradi¢ao classica do erotismo, incorporando os desenvolvimentos nas técnicas erdticas e eliminando o
sexismo? F possivel a constituicio de uma ars ervtica inteiramente secular e adaptada 20 nosso tempo?
E, caso a resposta a esta pergunta seja afirmativa, quals seriam as caracteristicas exigidas de uma ars
erotica que se pretenda contemporanea e emancipatoria?

De imediato, ditfamos que a constitui¢ao de uma ars erofica secular, emancipatéria e adaptada as
condi¢des de nosso tempo nao sé ¢ possivel, como ¢ altamente desejavel. Alids, a configuracao de uma
nova ars erotica torna-se mesmo essencial diante dos dois graves problemas intrinsecos a teoria erdtica
tradicional identificados no livro. O primeiro deles decorrente do preconceito sexista multissecular
entranhado nestas teorias, manifesto principalmente na objetificagigo do corpo feminino, na
subordinacao das mulheres e na imposicao compulséria da heteronormatividade. O segundo problema

17 Na verdade, hoje sabemos que o Kamasutra é a versao escrita de uma longa e antiga tradi¢do discursiva oral desenvolvida
pela cultura hindu sobre o erotismo. A sua composicio pode ser situada por volta do século III - IV de nossa era, mas a
tradicdo oral que lhe deu origem é muito mais antiga, perdendo-se nas origens remotas da tradi¢ao cultural hindu.
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¢ decorrente da natureza elitista do conhecimento da arte do amor, que tradicionalmente sempre esteve
limitado a uma minoria da populagdao. A natureza esotérica das artes do amor e a necessidade de tempo
para se dedicar a sua pratica fizeram com que (com rarissimas excegdes) a ars erotica pré-moderna ficasse
restrita a circulos fechados da elite. A solucdo destes dois problemas esta no cerne de qualquer proposta
de renovagdo ou refundacdo da teoria erdtica. Neste sentido, o projeto politico contemporaneo de
constituicdo de uma nova ars erofica exige o compromisso integral com a defesa do principio da
liberdade sexual individual, fundada na busca ética do prazer e no reconhecimento da igualdade efetiva
na relagao entre os géneros, transformando a fruicao estética do prazer numa das possiveis vias para o
acesso ao autocultivo ético-somatico.

Ao discutirmos as linhas gerais do livro de Shusterman, identificamos que a ars erotica enquanto
teoria ou sistema ¢é uma estrutura constituida pela articulagio de uma éfa e de uma estética,
possibilitando a instauragao de uma tradi¢ao discursiva que cinge valores ou principios axiolégicos com
concepgoes artisticas e estilisticas gerais na expressao da funcdo sexual. As diversas tradi¢oes de ars
erotica fazem exatamente isto, estabelecendo os niveis legitimos de cultivo do prazer através da
regulacao religiosa e selecionando no patrimoénio artistico e estilistico coletivo das diversas culturas os
tracos estéticos eletivos que formalizam a configuracao especifica de cada arte de fazer amor. Neste
sentido, afirmarmos que o primeiro elemento do par desta estrutura dinamica — a saber, a regulacio da
economia politica do prazer sexual pelos valores religiosos tradicionais — sofreu o inevitavel desgaste do
tempo, perdendo a sua imposi¢ao hegemonica inconteste. Nao tem mais sentido funcional utilizar os
dogmas religiosos ancestrais, forjados originalmente para regular a vida social de comunidades
tradicionais agrarias, como principios éticos para normatizar a vida de sociedades altamente
tecnificadas, individualizadas e cosmopolitas do século XXI. Ainda mais nas novas condi¢bes de
explosao das identidades politicas, da crescente compreensao da maleabilidade e plasticidade do ex, da
composicao de novos estilos de vida erética e do revolucionamento radical dos costumes sexuais que se
verifica atualmente. Por outro lado, a riqueza da expressao artistica e estética das diversas teorias
erdticas classicas — o segundo elemento a compor a estrutura basica da ars ertica — mantém a sua
importancia singular, funcionando como uma espécie de fundo ou poo/ de possibilidades que pode ser
utilizado nas novas experimentagdes que venham a assumir o projeto politico de constitui¢ao de uma
arte erdtica autenticamente contemporanea e emancipatoria.

Da mesma forma, o carater elitista da ars erotica pré-moderna também nao mais se justifica nas
sociedades contemporaneas. Em contraste direto com as sociedades hierarquicas, nas quais a producao
e veiculagio do conhecimento era rigorosamente controlada, as sociedades democraticas
contemporaneas organizam-se com base no livre fluxo de conhecimentos e informacdes.
Consequentemente, nao tem mais nenhum sentido manter em segredo a posse de uma arte que pode
beneficiar a imensa maioria da populacio, como ¢ o caso da ars erofica. Aqui, a dificuldade maior ¢
construir a pedagogia adequada a difusao popular de uma educacio sexual estética (ndo meramente
médico-higienista) e os institutos sociais capazes de encampa-la. Nada que a experimentagao social ndo
consiga resolver quando se criam as condi¢oes politicas adequadas para a sua atuagao.

E neste ponto que a reflexio de Richard Shusterman sobre a teoria erdtica classica fornece a sua
contribuicdo mais importante. Ao providenciar uma compreensao critica da teoria erdtica classica, ele
identifica ndo sé as raizes de suas atitudes sexistas, fornecendo assim o diagndstico para a sua
supera¢do; mas, mais importante ainda, fornece uma visdo sistematica destas teorias, permitindo um
acesso amplo a estas tradi¢oes, desbordando os limites da comunidade académica e alcancando uma
ampla parcela do publico nao especializado. Até onde sabemos, apesar da vastidao imensuravel da
bibliografia sobre a sexualidade, este é o primeiro trabalho filoséfico de qualidade a abordar
comparativamente as principais teorias eroticas classicas.

Entao, como conclusio, afirmamos que uma ars erotica contemporanea, secular e
emancipatoria tendencialmente apresentaria, as seguintes caracteristicas principais: i) seria plural,
polimoérfica e ndo homogénea, nos moldes da teoria erdtica greco-romana, abrindo espago a livre
expressao da diversidade de orientagoes sexuais e de composi¢io de novos estilos de vida erodtica; ii)
seria amplamente acessivel, permitindo acesso livre a seus conhecimentos e praticas essenciais, exigindo
assim a superacao do modelo esotérico de iniciagao as artes do sexo; iii) seria laica, mundana e profana
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quanto a sua regulacdo ético-moral, mas aberta as experiéncias numinosas e espirituais do estado de
éxtase ou de intoxicagdo erdtico-sexual e, finalmente, iiii) seria emancipatéria, no sentido de ser
orientada pela busca ética do prazer, do autocultivo e da igualdade substantiva na relagdo entre os
amantes.
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