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IMAGINARIO DA MORTE NA BARQUINHA: UMA RELIGIAO AMAZONICA NA
OPTICA DO ENVOLVIMENTO'

DEATH CONCEPTS IN BARQUINHA: AN AMAZON RELIGION AS SEEN BY
INVOLVEMENT

Vanessa P. Paskoali’

RESUMO: A morte é um dos fenomenos que mais tem suscitado o incremento e o
fortalecimento do imaginario humano. De um modo geral, a idéia da morte nos remete aos
sentimentos de perda, de vazio, de solidao, que despertam atitudes como o medo e a nio
aceitacao. Mas como nao aceitar algo eminente? A consciéncia da morte como algo inevitavel
pode desnortear o proprio sentido da vida. Assim, uma das principais fungdes da imaginagao
simbolica esta em elaborar outra dinamica, eufemizando e reelaborando novas concepgoes para a
morte e para o existir, como numa reagao que restabelece o equilibrio vital. No exercicio de criar
novas formula¢Ges para a morte, distintas sociedades, culturas ou grupos rearranjam seus
repertorios simbolicos. Neste trabalho, vamos verificar como a morte tem sido imaginada,
interpretada e vivida pelos membros da Barquinha, uma das igrejas de Rio Branco (AC) onde se
utiliza a Ayahauasca nos rituais religiosos, permitindo a seus membros restabelecer a conexao
com seu interior e o envolvimento com a esséncia primordial da natureza.

Palavras-Chave: Morte; Imaginario; Ayahuasca.

Résumé : La mort est un des phénomenes qui a plus suscité 'accroissement et le fortifiement de
I'imaginaire humain. En général, I'idée de la mort nous renvoye aux sentiments de perte, de vide,
de solitude qui déclenchent des attitudes de peur et de pas acceptation. Mais, comme ne pas
accepter quelque chose imminente ? La concience de la mort comme quelque chose inévitable
peut changer le sens lui-méme de la vie. Ainsi, une des principaux fonctions de I’ imagination
symbolique est en élaborer une autre dynamique, en euphémisant et en rélaborant denouvelles
conceptions pour la mort et pour I'exister, comme dans une réaction qui rétablit ’équilibre vital.
Avec la fonction de créer de nouvelles versions pour la mort de différentes sociétés, cultures ou
de différents groupes reordonnent leurs répertoires symboliques. Dans ce travail nous allons
vérifier comme la mort a été imaginée, interprétée et vécue pour les membres de la Barquinha,
une des églises de Rio Branco (AC) ou l'on utilise la “Ayahauasca” dans les rituels religieux en
permettant a leurs membres de rétablir la connexion avec leur intérieur et I'enveloppement avec
I’essence primordial de la nature.

Des mots principaux : Mort ; Imaginaire ; Ayahuasca.

! Trabalho apresentado no XV Cilco de Estudos sobrémaginario. Imaginario do Envolvimento-

Desenvolvimento, Férum XVII — Religiao, ImaginaedDes) Envolvimento, em outubro de 2008
2 Mestre em Antropologia, pela PUC-SP, professosstEsite da UNINORTE — AC.



1. Universo simbolico da Barquinha

Convido-os a embarcar numa viagem pelas dguas do imaginario até chegar a Regido
Amazonica de nosso pafs, onde as aguas reais sio abundantes e outrora seu unico meio de acesso
viavel, mais especificamente, no espago de uma religiao conhecida como Barquinha.

A Amazoénia Ocidental constitui-se num espag¢o de muita diversidade ainda possuidor de
mistérios e riquezas, despertando em torno de si os mais distintos interesses. Meu interesse, neste
caso, refere-se a rica religiosidade que se originou neste contexto e agora alcanga também outros
continentes. Trata-se de uma expressao religiosa de carater sincrético, que agrega elementos do
animismo religioso indigena, do catolicismo popular, do espiritismo Kardecista, dos cultos afro-
brasileiros e correntes mistico-filosoficas.

Na jungdo destes elementos e em situagao especifica se origina a religido do Santo
Daime. Santo Daime também é o nome como comumente ficou conhecida a Ayahuasca’, bebida
utilizada em inumeros rituais distribuidos por toda Amazonia Ocidental entre um grande nimero
de povos indigenas, curandeiros vegetalistas e nos cultos sincrético-urbanos, nos quais, podemos
constatar, gravita toda uma “constelagao simbdlica” em torno deste elemento central.

O uso de substancias dessa natureza como recurso para conectar-se ao “sobrenatural” é
uma pratica comum tanto no Oriente quanto no Ocidente, desde a pré-historia até o presente e
vem expandindo suas fronteiras para além das populagoes “ditas” tradicionais.

O fato de estas plantas serem utilizadas ha milénios demonstram a sua relevancia na vida
religiosa e cotidiana das culturas ou sociedades antigas e também de diversos grupos na
atualidade, que tém conservado suas tradigoes, tratando tais substancias com carater magico ou
sagrado®.

A relagio estabelecida entre homens e plantas — que denomino de plantas de poder’ —
possibilita a vivéncia de experiéncias misticas. Sdo plantas que produzem determinadas
substancias e que podem influenciar nas profundidades da mente e do espirito humano,

especialmente quando se passa a utiliza-las como instrumento para vislumbrar um mundo além

® A Ayahuasca ou Santo Daime também pode ser ittt por uma série de outros nomes ou expredsies,
como: Daime, Mariri, Yagé, Hoasca, Kamarampi, NR@e, Caapi, Vegetal, “licor dos deuses” ou o “vidas
Almas”. (PASKOALI, 1998, p. 88).

* Durante muito tempo a pratica terapéutica de daboe de curandeiros fez parte das representagises d
habitantes da floresta.

® Estas plantas tém recebido uma nomenclatura eapad diferentes estudiosos, em que os termogadiis
com maior freqiiéncia sdo: alucinégenas, entedgepsisomiméticos, phantastica, eidéticos, psicégenos
psicodislépticos, psicodélicos, psicoativos, eatrgos.
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da realidade, “mas //”’6, as que se manifest n vida das esoas e, em certa medida, os otrienta.
Nesta relagao, destacamos a possibilidade de libertacido dos limites prosaicos do mundo material,
da existéncia mundana, permitindo a0 homem a comunica¢ido com o mundo espiritual’.

Essas sao plantas que tém a capacidade de elevar ou ampliar o estado da consciéncia dos
individuos. Plantas, cujo interesse, tem aumentado vertiginosamente nas ultimas quatro ou cinco
décadas, devido ao seu uso e seu possivel valor na e para a sociedade moderna, industrial e
urbanizada.

As plantas com poder entedégeno devem seus efeitos a um numero limitado de
substancias quimicas que atuam de modo especifico em partes definidas do sistema nervoso
central’. O estado de ampliacdo de consciéncia normalmente nio dura muito tempo: desaparece
quando os principios que os causam sao metabolizados e excretados pelo corpo. Nos rituais
religiosos estas substancias sao ingeridas, na maioria das vezes, em dosagens terapcuticas. Fora
dos rituais elas raramente sao consumidas, mas é claro que existe uma variacio de grupo para
grupo e também quanto ao tipo de substancia.

As populagdes indigenas sempre consideraram essas plantas como um presente dos
deuses. Para os homens e mulheres da floresta, o auxilio destas plantas na aplicacdo direta aos
problemas de suas vidas é considerado, ainda hoje, indispensavel.

No estado do Acre evidenciamos o frequente uso ritual de inimeras plantas com carater
mistico-religioso e medicinal. No que se refere aos cultos urbanos, registramos a existéncia de
trés linhas religiosas que tém como um de seus elementos centrais a Ayahuasca’. Sio elas: (1) a

Linha do Santo Daime (precursora, elaborada pelo Mestre Irineu, a partir da década de 1930);

® Expresséo utilizada por CIPOLLETTI & LANGDON eba muerte y El mas Alla em I&s culturas indigenas
latinoamericanasEquador, Abya-Yala, 1992.

" Percebemos estas plantas como portadoras derstibstguimicas que, quando absorvidas pelo organitm
homem em doses ndo toxicas, produzem mudancas roapp@o, no pensamento e no estado de animo
(acalmando ou estimulando), provocando mudancaiimtas na esfera da experiéncia e na percepc¢ao da
realidade, incluindo espaco e tempo.

8 Na composicéo da Ayahuasca normalmente é utilizandipo de cip6é denominado @anisteriopsis caapi
(Jagube), embora em algumas referéncias botanicestecoutra variedade que seriBanisteriopsis inebrians
Somando aos efeitos do cipd sdo acrescentadathas fie um arbustBsychotria viridis também conhecidas
como Folha Rainha ou Chacrona. Com relagdo a estganente pode também haver algumas variagoes,
dependendo da distribuigdo espacial e dos costwuesgja, do contexto onde diferentes grupos famndesta
bebida. Segundo Schultes e Hofmann (1982, p. 12i&rminaé o principal alcaldide encontrado nas plantas
utilizadas na composicdo da Ayahuasca e os alesldéskcundéarios sdlearmalina, tetrahidroharmina e
dimetiltriptamina,que atua diretamente no sistema nervoso centmlupindo efeitos que alteram a consciéncia
e provocam as visoes.

® Utilizamos o termo “urbano” pelo fato de que hae funcdo do crescimento ou alargamento da ciRide
Branco) os Centros e Igrejas desta religiosidatfoes localizados. Mas isso nao significa qudenigiio destas
linhas seja contraria a realizacao de uma formadiecada vez mais préxima a natureza, a flor€eacteriza-

se neste sentido, na perspectiva do envolvimento.



a Linha da Unido do Vegetal, a UDV (fundada em 1960, pelo Mestre Gabriel).

Cada uma destas linhas constituird, no decorrer de suas historias, diversas dissidéncias,
culminando com um numero significativo de Centros e Igrejas, localizados em Rio Branco e em
outros municipios, mas também em outras unidades da federacdo e outros paises.

O mestre Daniel, fundador da Barquinha, assim como mestre Irineu, sao conterraneos
vindos do Maranhdo e chegam ao Acre por via fluvial, j4 que naquela época (anos 20) era quase
impossivel ingressar nesta regido de outro modo. As aguas e os barcos possuem, portanto, forte
representa¢ao simbolica para os habitantes do Acre.

Ambos possuem em comum nas suas biografias o fato de terem ingerido a Ayahuasca na
inten¢ao de obter cura de alguma doenca e aliviar os sofrimentos por que passavam e de terem
recebido uma visao reveladora que os orientou a organizar as religides que ora apresentamos.

Na Barquinha, um ambiente simples, mas acolhedor recepciona aos que la recorrem em
busca de auxilio. Seguidas algumas recomendagdes, todos sao bem vindos para uma travessia
rumo ao imaginario, no intuito de encontrar respostas a questoes relativas a existéncia individual,
as dificuldades sociais, enfim, buscar um destino para suas vidas. O Daime ¢ bilhete de entrada
neste universo, pois atua de maneira a contagiar o profano, reforcando sua transformagiao em
sagrado.

A Barquinha representa, para os membros da comunidade, a Arca de Noé, que conduzira
aos “marinheiros do mar sagrado” (como os integrantes se autodenominam) numa grande
viagem, com provas, tempestades, sofrimentos, até alcancarem um plano mais elevado, onde
encontrardo a luz e a salvagido. Escatologicamente acreditam que o mundo chegara a um fim, e
aqueles que estiverem na “Barca” serdo salvos, pois estao recebendo as instrugdes da “luz” de
como devem agir para alcangar a salvagio."

Existe uma conexao vital entre os membros, o mestre e a Igreja. O grupo que participa
dos cultos vivencia as experiéncias sagradas nio s6 no momento do culto. Estar na Igreja nao é
para eles um ato de representagio, pois sua vida cotidiana expressa a realidade de pessoas que
vivem no mito.

Os ensinamentos da doutrina orientam os passos e agdes dessas pessoas. Sua transmissao

ocorre através das mensagens advindas dos hinos e das mira¢oes individuais. Como é o mestre

9 PASKOALI, Vanessa Paula cura enquanto processo identitario na Barquinbaagrado no cotidianc®ao
Paulo, 2002, p. 66.



quem recebe os hinos, ele representa o mediador entee s oinios humanos e extra-humanos e,
portanto, orienta o grupo. Juntos formam a Igreja.

Os membros da Barquinha demonstram dedicacao praticamente integral aos rituais, que
acontecem todas as quartas e sabados, além dos dias dedicados as festividades com bailado nos
terreiros, romarias ou ao feitio do Daime, enfim um calendario bastante amplo do qual, acreditam
participar além dos integrantes, os visitantes espirituais.

A experiéncia com o Daime leva a um confrontamento pessoal interno, no qual o
individuo passa por um processo de purificacio, de “limpeza” para encontrar o equilibrio e a
harmonia necessarios ao seu bem estar.

Quando os efeitos fisicos da bebida come¢am a surgir — de 20 a 30 minutos apos a
ingestao — a pessoa entra em estado de letargia, modifica a respira¢ao, tornando-a mais profunda,
os movimentos ficam lentos e a pessoa ja nao consegue posicionar-se de qualquer modo, a
coluna precisa ficar ereta e centrada com a cabega, as pernas e os bracos nio devem ficar
cruzados. Em contrapartida os 6rgaos dos sentidos — principalmente visiao, audicio — ficam
completamente agucados e fica ampliada a consciéncia. A percepcao do ao redor se altera, assim
como a percepg¢ao de si, enquanto individuo inserido no contexto. Todas as ilusdes, todas as
seducbes que impediam o homem de ver e reconhecer suas forgas, suas fraquezas ou faltas
desaparecerio a partir deste encontro interior, que fornece a orientagao para reordenar a conduta,
colocando-a em sintonia com os ensinamentos da doutrina. A partir deste momento, o efeito
consiste numa visao que descobre a causa da doenca, da fragilidade humana, ou seja, o lugar do

arrebatamento das forcas vitais.

Embora esses estados “expandidos” possam ocorrer espontaneamente, ou
possam se provocados através de hipnose ou de bombeamento sensério, sio,
com freqliéncia, experimentalmente causados pelo uso de drogas e plantas
(mente-manifestada). Tipicamente, estes estados desenvolvem-se em quatro
diferentes niveis: sensério, evocativo-analitico, simbdlico e integral. No nivel
sensorio, ha relatos subjetivos de alteraces do espago, do tempo, da imagem
do corpo e das impressGes sensérias. No nivel evocativo-analitico, surgem
idéias e pensamentos novos acerca das psicodinamicas do individuo ou acerca
da concepc¢io do mundo e de seu papel nele. No nivel simbdlico, ha uma
identificagio com personalidades histéricas ou lendarias, com recapitulagio
evolucionaria ou com simbolos miticos. No nivel integral, ha uma experiéncia
religiosa e/ou mistica, na qual Deus (ou a “Base do Set”) é confrontado ou na
qual o individuo tem a impressio subjetiva de dissolver-se no campo
energético do universo!l.

" KRIPPNER, StanleyEstados alterados de consciéndia. WHITE, John (org.). O mais elevado estado da
consciéncia. Sao Paulo: Cutrix/ Pensamento, 19%4.p



Os integrantes da Barquinha atingem esses niveis de expansao, alterando sua cosmovisao

e a idéia do papel que devem desempenhar. As experiéncias vivenciadas durante os rituais
marcam tao significativamente as vidas dos individuos, que é geralmente a partir destas que
decorre a decisao por tornar-se um membro oficial.

Este aprendizado ocorre mais especificamente no instante da miragdo, experiéncia
proporcionada pela Ayahuasca e que conduz ao éxtase, a transcendéncia. Acreditam que nesse
momento, a0 se completar a conexao com o sagrado, os seres divinos transmitem a sabedoria,

revelam os ensinamentos da doutrina e os mistérios da vida.

2. Imaginario da Morte na Barquinha

Na partitura simbolica e ritualistica da Barquinha, a concep¢ao de morte exerce um papel
importante. Desde ha muito, a morte é entendida como uma ameaga ao homem, a sua existéncia.
Esta prerrogativa ndo é propria apenas aos membros da Barquinha, que sofrem diante de tal
inquietagdo. Na verdade, a maior ameaga sentida em relacao a morte parece ser a auséncia de uma
explicacdo segura para tal fim, instaurando um sentimento de incerteza, de caos, de desequilibrio
associado a idéia da morte.

Esta preocupacio nao é um fato novo, ja que a morte é um dos fenémenos mais
constantes ja evidenciados. Ela atinge a todos, indiscriminadamente, isso ¢é certo. Por mais que se
empenhem esforcos no sentido de supera-la, a morte continua eminente a todo ser vivente. Para
Morin'® a consciéncia deste fato causa aos seres humanos um trauma, que se manifesta
correlativamente pela angustia da morte e pela busca de uma promessa da imortalidade.

Motivados pelos questionamentos humanos diante da morte, tanto a religido, quanto a
ciéncia e a filosofia buscam-lhe solu¢des, elaborando complexos teéricos e doutrinarios com a
finalidade de acomodar a ansiedade relativa a morte.

Arthur Schopenhauer afirma que “a morte é propriamente o génio inspirador, ou a musa
da filosofia”. Embora plantas, animais, enfim todo ser vivente esteja destinado a morte, apenas

entre os homens surgiu com a razao, por uma conexao necessaria, a certeza terrivel da morte. Na

2 MORIN, Edgar.O homem e a mort@? ed. Traduc&do: Jodo Guerreiro Boto e Adelino$hrstos Rodrigues.
Portugal: Publicac6es Europa-América, 1970, p. 35.



linguagem da natureza morte significa aniquilagao. Acompanhado da certeza de seu fim advém

um sentimento desolador a espécie humana. Diante desse fato, o filésofo argumenta que:

[..] como sempre na natureza a todo mal é dado um remédio, ou pelo menos uma
compensagao, entio essa mesma reflexdo, que nasce da idéia da morte, também nos
leva as  concepgbes metafisicas consoladoras, das quais as necessidades e
possibilidades sdo igualmente desconhecidas ao animal®3.

As elaboracdes filosoficas, cientificas e religiosas serdo, portanto, como que o antidoto da
razao contra a certeza da morte. As condigdes e o grau em que este fim serd atingido, certamente
sera diferente em épocas e em sociedades distintas.

Na Europa, no inicio da Idade Média, havia uma familiaridade com morte, que acontecia
geralmente na presenca de parentes, amigos e vizinhos e num ambiente doméstico. Era comum a
confec¢ao do “album dos mortos” pelas familias, onde se guardavam as fotos de vivos com os
parentes mortos, sentados e maquiados como se vivos estivessem.

Do mesmo modo, em alguns outros paises de cultura niao ocidentalizada, a morte é
comemorada com grandes festas, pois acreditam na ligacao entre os vivos e os espiritos dos
mortos, como ¢é o caso da cultura mexicana e japonesa, por exemplo.

Com o progresso da ciéncia, da tecnologia, da medicina moderna, a morte ji nio
representa mais somente um capricho do destino. Desenvolve-se a capacidade de prolongar a
vida, com o conhecimento detalhado das doencas e a formulacio de novos medicamentos. E
preciso reconhecer que a modernidade trouxe muitos beneficios a vida humana e a vida social.
Com a identificacdo do cédigo genético, a leitura do DNA e todos os recursos da engenharia
genética, foi possivel conhecer profundamente a matéria viva, conhecer, por exemplo, que tipo
de gene ¢ responsavel por determinadas doencgas, possibilitando, posteriormente, o
desenvolvimento de formas capazes de corrigir a realidade, prevenindo muitos males. Acontece
que as possibilidades desse sistema moderno sio bem polémicas.

Um aspecto apenas da questio mostra que os infinitos beneficios que trouxe o
desenvolvimento médico-cientifico estdo limitados a uma parcela reduzida da populagiao e nao
acessivel a toda humanidade, como se pretendia. A igualdade foi cada vez e sempre mais banida,

e a desigualdade toma proporg¢oes incontrolaveis.

13 SCHOPENHAUER, ArthurDa Morte/ Metafisica do Amor/ Do sofrimento do Man@olec&o A Obra-Prima
de Cada Autor. Sao Paulo: Martin Claret, 2001.



Neste ponto concordamos com Berlingel quno afirma que nestas condigoes, a
populacio que nao tiver acesso a tal tratamento médico estara socialmente morta — ou excluida —
antes mesmo de estar morta fisicamente. Atualmente se discute o modelo de racionalidade
cientifica, conjectura-se a passagem por uma crise, destacando o fato de que, apesar dos avangos,
as pessoas estao menos certas a respeito do futuro do que estiveram no passado.

Percebemos entio que as relagOes estabelecidas entre o ser humano e seu imaginario
sobre doenca e as formas de curar-se, a fim de afastarem de si o medo da morte, envolvem
muitos aspectos. Diante da desordem que o ameaga, sua (ou a nossa) tendéncia natural é procurar
a ordem, ou a0 menos uma maneira que o possibilite interpretar, compreender ou que o ajude a
aceitar as realidades cadticas.

Acreditamos, entdo, que ndo exista um modelo Unico para esta compreensio, pois
seguem atuando paralelamente o sistema médico-cientifico de satde e o sistema magico-religioso.
A questao nao esta em qualificar ou desqualificar nenhuma das duas logicas. As classificagdes nao
podem ser vistas como estaticas, porque os limites entre estas praticas siao flexiveis e siao
permeaveis. Neste sentido, quando a doenca e o sofrimento que ela comporta se apresentam
como algo inexplicavel, todas as alternativas sio buscadas, antes que se morra fisica ou
socialmente.

Nao obstante este fato, isso que as pessoas buscam pode ser encontrado nas crengas
religiosas, pois estas fornecem uma perspectiva que se move para além das realidades da vida
cotidiana, envolvendo o poder dos recursos simbolicos para formular idéias analiticas, que
estabelecem explicagdes convincentes, capazes de transformar tal realidade: corrigindo-a e
completando-a.

A importancia dos cultos religiosos no tratamento das doengas e na interpretagao da
morte tem sido amplamente reconhecida na literatura antropolégica. Leva-se em conta que, ao
invés das explicacdes reducionistas da medicina, os sistemas religiosos de cura oferecem uma
explicacdo a doenga que se insere no contexto sociocultural mais amplo do sofredor. Enquanto o
tratamento cientifico despersonaliza o individuo, o tratamento religioso visa agir sobre este como
um todo, reinserindo-lhe como sujeito em um novo contexto de relacionamentos, numa 6ptica
do envolvimento.

No contexto das floretas amazonicas, a morte ¢ tradicionalmente resgatada pelas

sociedades indigenas, através da ligagdo por eles estabelecida com os espiritos ancestrais e os

4 BERLINGUER, GiovaniA DoencaSao Paulo: Hucitec, 1988, p. 72.



espiritos da naturea, que,segundo sua perce(;io ailiamns no processo de orientagdo a vida.
Este contato somente é possivel ocorrer durante as viagens que realizam em outros planos. Mas,
para alcancar outras dimensoes — afirmam — é necessario “morrer”. Para os grupos indigenas
dormir e sonhar também significa entrar no mundo dos mortos, por isso, o estado atingido
quando da ingestao da Ayahuasca é comparado a entrada neste mundo, onde acreditam aprender
os ensinamentos necessarios para a vida cotidiana.

A morte aparece constantemente no enredo que situa o uso ritualistico dessa substancia.
Na terminologia quéchua, empregada pelos Incas, Ayahuasca significa “a pequena morte” ou “a
entrelagadora da alma dos vivos e do espitito dos mortos”."

A preocupagao diante da morte surge como um dos principais fatores que levam as
pessoas a buscarem na Barquinha uma orientagdo com direcionamentos praticos. Para os
membros, a idéia inicial de morte aparece como o fim de uma ligacao estabelecida com as
doengas. “O homem pode adaptar-se, de alguma forma, a qualquer coisa que sua imaginagao
possa enfrentar, mas ele nio pode confrontar-se com o caos, com algo que ele nio pode
explicar” — argumenta Geertz'’.

A finalidade maior da Barquinha é navegar continuamente no turbulento mar da
existéncia, buscando a luz ou a orientagao necessaria para esclarecer os mistérios relativos a vida.
A luz propiciada pela Ayahuasca é o combustivel e as viagens representadas pelos rituais sao de
aprendizagem, aprimoramento, purificacao.

Na concepgao dos membros desse Centro, existem duas fontes perceptivas do mundo:
uma dimensio aparente, visivel do mundo material e um mundo invisivel, cuja natureza ¢é
espiritual. Sdo dois lados de uma mesma realidade. Neste sentido, Durand oferece-nos uma

explicacdo quando diz que:

Sempre que abordamos o simbolo e os problemas do simbolo e a sua
decifragdo, encontramo-nos em presenca de uma ambigiiidade fundamental.
Nio s6 o simbolo tem um duplo sentido, um concreto, preciso, o outro
alusivo e figurado, como também a classificacio dos simbolos nos revela os
<< regimes>> antagénicos sob os quais as imagens vém ordenar-se. Mais,
nao ¢é s6 o simbolo que é duplo, as hermenéuticas também siao duplas: umas
redutoras, <<arqueoldgica>>, as outras instauradoras, amplificadoras e
<<escatologicas>>.17

15 PASKOALI, Vanessa Paul&lavegar é preciso, morrer ndo é precigdlonografia graduacao). Universidade
Federal do Acre, Rio Branco, 1988, p. 88.

' GEERTZ, Clifford.A interpretacdo das cultura§&o Paulo, LTC, 1989, p. 114.

" DURAND, Gilbert.A imaginacédo simbélic&? ed. Portugal: Edicdes 70, 1993.



Assim, os integrantes da Barquinha acreditam que o ser humano estd no mundo para

aprender, melhorar sua condi¢ao e evoluir, ou seja, que sua existéncia material ¢ unicamente um
passo para o préximo estagio, o espiritual. O Daime funciona como um atalho que encurta o
caminho do desenvolvimento espiritual ou como um catalisador que acelera e esclarece os
estagios da evolugao. Ao ser ingerido ritualisticamente, torna-se um veiculo de comunicagao entre
a vida material e a vida espiritual e por isso, as vezes, ¢ comparado pelas pessoas que fazem uso
desta substancia a um instrutor que sempre esta ensinando, fornecendo “a mensagem correta na
hora certa”.

Durante os rituais, os individuos sio conduzidos a uma reorganizagdo da sua experiéncia
no mundo, a0 mesmo tempo em que passam da situacio de “expectadores” a “participantes
diretos”, respondendo aos estimulos de acordo com o novo cenario e discurso.

Os caminhos vao sendo revelados nestas se¢Oes rituais, quando as caracteristicas
indesejaveis passam a ser enfrentadas de tal modo que se tornem passiveis de tratamento e
possam set reduzidas e/ou eliminadas, resultando numa disposi¢ao otimista intetior, fortalecendo
o individuo para que atinja a felicidade.

Neste aspecto, guiamos nossa interpretacio ainda segundo a perspectiva de Gilbert
Durand, para quem a imaginagao simbdlica é dinamicamente negacao vital, negagao do nada da
morte e do tempo. Nesta esséncia dialética — afirma — da imaginagao simbolica é que os homens
encontram o principio restabelecedor de equilibrio para suas vidas.

Ao término da navegac¢io, o individuo ja ndo se sente mais como um simples viajante.
Encontra-se num momento de éxtase com o sagrado, completamente envolvido pelo contexto e
verdadeiramente acolhido pelo grupo.

Em estudos anteriores, identificamos na Barquinha trés aspectos distintos, porém nao
distantes acerca da concepg¢ao de morte. O primeiro refere-se a morte fisica, entendida ,segundo
Regina Miiller'®, como um momento crucial de passagem, uma passagem radical de transito, na
qual o individuo definitivamente deixa o plano material. Esta idéia de morte como fim definitivo
se reconstroi aos poucos, conforme os individuos apreendem os ensinamentos da Barquinha,
fortemente influenciados pelo espiritismo kardecista e os principios de reencarnagao e carma. Em

funcao disso, o sofrimento torna-se meio para se redimir dos erros e¢ a morte representa a

18 MULLER, Regina PoloMuertos y seres sobrenaturales: separacién y cémaia.In: La muerte y El mas
Alla em Ias culturas indigenas. Equador: Abya-Ya892.



A morte deixa de ser castigo para ser passagem.

possibilidade de aperfeicoamento da alma.

Assim:

A arte de morrer ¢ substituida pela arte de viver, os cuidados relativos a morte
sao transferidos para a vida, para cada dia desta vida. Nio se trata, porém, de
uma vida qualquer: a preparagio para a morte exige que toda a vida seja
impregnada de morte®.

A segunda concepcio ¢ a de morte iniciatica, vivenciada pelos individuos que decidem
se tornar membros oficiais da igreja, quando a conversio marca a ruptura. Significa abdicar do
mundo do trabalho, de outras assisténcias, de outras festas, vicios e vaidades para renascer numa
outra posi¢ao (identidade) junto ao grupo, para uma nova forma de vida vinculada a um novo
universo.

Para os novos membros, a transformac¢iao do modo de vida ocorre a partir do ingresso
formal a0 grupo. F a transicio do desespero e da angustia que sentia quando chegou ao Centro,
ao consolo e a esperanga que encontra quando passa a fazer parte, quando ¢ iniciado.

Nos seus depoimentos, as pessoas demonstram felicidade por fazer parte de uma missao
que fornece sentido para a vida, que proporciona a cura as doencas, que ajuda ao proximo e os
ajuda a compreender o sofrimento e a prepararem-se para uma vida espiritual.

De acordo com Durand, uma das principais fungdes da imaginagdo simbolica estd na
reagao defensiva da natureza contra a inevitabilidade da morte, através da inteligéncia, uma reagao
de antagonismo entre o instinto da morte e o instinto da vida. Reagao que suscita imagens e

idéias que “deitam por terra a representa¢ao deprimente”.

A func¢io da imaginacio ¢, acima de tudo, uma funcio de <<eufemizagio>>,
mas nao simplesmente 6pio negativo, mascara que a consciéncia ergue diante
da hedionda figura da morte, mas, pelo contrario, dinamismo prospectivo que
através de todas as estruturas do projeto imaginario, tenta melhorar a situa¢ao
do homem no mundo?.

Como a ordem césmica corre o risco de ser continuamente perturbada pela ameaca de
retornar ao caos pelas faltas e erros dos homens, confirmando o grande drama escatologico que
deixa transparecer a linguagem religiosa da Barquinha, seus membros procuram uma maneira

propria de agir, de modo que venham garantir sua salvacao. O cumprimento das regras enquanto

9 ARIES, Philippe O homem diante da mortéraducao Luiza Ribeiro. Rio de Janeiro, 1983.
Y DURAND, Gilbert.A imaginacdo simbdlic&? ed. Portugal: Edicées 70, 1993, p. 99.



membro representa o merecimento de segui Vijao em companhia dos marinheiros do mar
sagrado.

A terceira morte identificada é a que ocorre durante cada miragdo. Remete a um
momento singular dos rituais. O daime coloca o individuo numa noosfera que facilita uma
revelagdo espiritual, a0 mesmo tempo em que registramos um rompimento da nog¢ao do tempo e
do espago, além de um rompimento entre o eu exterior e o eu interior do sujeito que vive a

momento

bl

experiéncia. B uma morte simbdlica, um momento de transcendéncia e despoluigio’
em que ocorrem as provagoes, surgindo, nao raro, representagoes de morte — a pessoa pode
visualizar a propria morte. Pode ocorrer também uma série de visdes agradaveis, viagens a lugares
conhecidos ou desconhecidos, jardins com muitas flores e luzes coloridas. Muitas vezes, a
experiéncia é identificada com a vivenciada em casos de EQM”™. E nesta condi¢io que o
individuo se encontra consigo mesmo, onde toda sua vida acontece num instante, de modo a ser
vista nos minimos detalhes. Ao voltar do éxtase, a sensacdo é de morrer-renascer em mesmo
corpo, mas com nova consciéncia.

Segundo Edgar Morin,

A morte trabalha o espirito humano. A certeza da morte, ligada a incerteza da
sua hora, é uma fonte de angustia para a vida. O encontro entre a consciéncia
de si e a consciéncia do tempo determina a consciéncia do viver no tempo e de
dever enfrentar a morte [...] E, enquanto diante da morte ele se abre para o
infinito e para o mistério, o espirito diante da Natureza se abre para o
mundo?.

Ao freqiientar os Centros da Barquinha, os individuos afirmam encontrar uma resposta
satisfatoria aquilo que buscavam, ou seja, o sofrimento e a dor, a morte ¢ a vida passam a ter
novo significado e sua percepg¢ao diante da realidade esta alterada, reformulada.

Através do imaginario elaborado por esta religiosidade a morte é eufemizada enquanto

segue na viagem que conduz ao extremo de uma vida eterna, destruindo qualquer possibilidade

de imagem negativa que se tinha quando da chegada ao porto.

%1 Despoluicdo em que se nota inclusive a ocorréei@mitos, suores e lagrimas.

22 Experiéncia de Quase Morte, ou morte clinica costaior retorno a vida, fase em que se fica alémida,
porém antes da morte verdadeira.

“ MORIN, Edgar.O método 5: a humanidade da humanidade — a idesi¢ideumanaTraducdo de Juremir
Machado da Silva. Porto Alegre: Sulina, 2002, p. 48
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