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RESUMO: E proposta bésica deste texto, fazer uma breve reflexdo teodrica
sobre a obra Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel, de Marx, em
que 0 mesmo autor se contrap8e a alguns pressupostos filoséficos esbocados
por Hegel. Para compreender melhor o debate travado entre Marx e Hegel,
buscou-se destacar as bases materiais e tedricas em que foram produzidas
as analises sobre o direito. Esta recuperacéo ocorre na tentativa de explicitar
a dinamica do raciocinio intelectual de Marx. Nesta mesma perspectiva, busca-
se também destacar as novas configuragdes criticas que se efetivam na obra
de Marx, em que o proletariado é visto como agente da liberdade humana.
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A PARECIDA FAVORETO

1. INTRODUCAO

E proposta basica deste texto fazer uma breve reflexdo tedrica
sobre a obra Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel, de
Marx, em que 0 mesmo autor se contrapde a alguns pressupostos
filosoficos esbocados por Hegel. Nesta leitura, busca-se destacar as
diferentes questdes historicas que tanto Hegel como Marx se
propuseram a responder, e as novas configuracdes criticas que se
efetivam em Marx, onde toma o proletariado como agente da liberdade
humana.

Em termos gerais, o pensamento de Marx representa um
rompimento em relacdo ao pensamento filoso6fico de Hegel e seus
divulgadores. O nucleo de seu raciocinio centra-se na incorporacéo do
pensamento de Feuerbach e a critica do pensamento filoséfico de sua
época, de modo que a incorporacao e superacao destes pensamentos
sao os elementos construtores de seu raciocinio e necessarios para a
sua compreensao.

Para compreender melhor o debate travado por Marx, € necessario
destacar as bases tedrica e material em que foi produzida a sua obra.
Faco esta recuperacdo na tentativa de explicitar a dindmica do
raciocinio intelectual de Marx, ndo no sentido de especificar as fases
do seu pensamento, mas apenas construir uma reflexdo que aponte a
representacdo intuitiva do desenvolvimento de seu pensamento, sem
ingressar no extenso debate sobre a distincdo entre o “jovem” e o
“maduro” Marx.2

2. DIREITO E ESTADO NO PENSAMENTO DE HEGEL

Antes de iniciar a analise referida, faz-se necessario fazer
algumas consideraces sobre a raiz filoséfica do pensamento hegeliano
e sobre o contexto em que foi gerado. Acredito que esta digresséo facilita
0 entendimento sobre a critica que Marx faz a filosofia do direito de
Hegel. Hegel nasceu em 1770 na Alemanha e em 1788 ingressou na
Universidade Regional de Tubingen. No decorrer de sua formacéao

2 Althusser é um dos autores mais conhecido na defesa da tese de que existe uma
ruptura epistemolégica entre os textos de juventude e os textos de maturidade de
Marx.
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inaugurou uma nova corrente tedrica em que, em nome do idealismo
absoluto, se busca uma identidade entre o sujeito e o objeto, entre o
conhecer e o ser. Hegel procurou formular um novo conceito de
conhecimento racional, superando o pensamento filos6fico de seu
periodo, o qual partia da davida metddica de Descartes, passando por
Hobbes, Spinoza, Leibniz e Kant. Hegel reconhece a dialética no
pensamento racional® do homem. Para ele, a compreensao do
movimento do pensamento deve submeter-se aos procedimentos que
orientam o desenvolvimento das coisas, ou seja, 0 proprio pensamento
passa por transformacdes. Assim, a dialética esta nas coisas e também
no pensamento. O mundo real e 0 pensamento constituem-se em uma
unidade indissoluvel, submetida a lei universal da contradicdo. Neste
sentido, a compreensdo do mundo passa pela compreensao do
movimento em sua totalidade. Para Hegel a racionalidade absoluta da
experiéncia serd concebida mediante o movimento do vir-a-ser.
Segundo suas palavras, em A fenomenologia do espirito: “O verdadeiro é
o todo. Mas o todo ndo € somente a esséncia que atinge a completitude
por meio do seu desenvolvimento. Deve-se dizer do Absoluto que ele é
essencialmente resultado e que é o que na verdade é, apenas no fim”
(HEGEL, 1996, p. 303).

Para Hegel, as estruturas sociais, assim como 0s pensamentos
dos homens, podem ser modificados, subvertidos no decurso da historia.
Nesse caso, historia € um processo e também um progresso. Histéria
€ 0 vir-a-ser de muitas peripécias do Espirito Universal que se
desenvolve e se realiza por etapas sucessivas para atingir, no final, a
plena posse, a plena consciéncia de si mesmo, e, alienacao é o nao-
conhecimento do Espirito Absoluto. O surgimento cada vez maior de
elementos como ordem e liberdade é manifestacdo do progresso do
Espirito Absoluto, que se concluira através da histéria dos homens.
Cada povo, cada civilizacado tem por misséo realizar uma etapa desse
progresso do Espirito. Tal espirito realiza-se no “mundo da cultura”.
Neste mundo da cultura, a filosofia tem como funcéo totalizar este
Espirito. Desse modo, para ele, a filosofia € o saber de todos os saberes,
€ a sabedoria suprema que, no final, totaliza todas as obras da cultura.

Quando Hegel chega em Berlim, fica impressionado com o
crescimento da cidade. Ali observava atentamente suas tensdes,
conflitos que se estendiam no plano politico. Hegel também tinha uma

3 O racional é real, e o real é racional. Neste sentido, a razdo em Hegel é igualmente
a realidade profunda das coisas, o préprio modo de ser das coisas (BOURDE e
MARTIN, 1983, p. 51).
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certa admiracao por Napoledo Bonaparte* (1769 — 1821) que, no inicio
do século XIX, invadiu a Alemanha. Neste periodo, a situacdo da
Alemanha é frequentemente definida como cadtica. A nagdo estava
fragmentada em diferentes unidades politico-administrativas, sofria
com o despotismo de seus inUmeros governantes, a servidao
predominava e era comum 0 apelativo a censura e a repressao no
plano politico. O povo alem&o vivia na pobreza, sem lei e justica e no
plano econdmico vivia no atraso em comparacao a Franca e a Inglaterra
(ARANTES, 1996, p. 5).

Outro fator que também influencia o pensamento de Hegel é a
Revolucdo Francesa. Hegel, que estava com dezenove anos,
entusiasmou-se pelos ideais revolucionarios de liberdade e igualdade.
Interessado no pensamento iluminista, procurava combinar
pensadores iluministas a fé cristd de sua formacao, a qual nunca
abandonou. Seu maior interesse “foi a formulacdo de uma sintese da
politica grega e da moral cristd, que deve aparecer na estruturacdo de
um Estado de direito, moderno e constitucional, onde cada individuo
fosse realmente livre, interior e exteriormente” (VALLS, 1994, p. 53).

No periodo de Hegel, geralmente, os intelectuais alemées
olhavam para a Franca como um local onde o pensamento lluminista
conseguiu destruir o feudalismo, estabelecendo o dominio da burguesia.
Para eles, a Revolucdo Francesa significava uma nova era para a
humanidade. A situacdo da Alemanha era, porém, bem diferente da
situacédo francesa e inglesa. Na Alemanha predominava o “atraso”.
Diante deste quadro, cabia entdo ao individuo, na condi¢cdo de ser
pensante (filosofia), perceber o que se passava. Isto torna mais
compreensivel por que a critica idealista permanece mais voltada para
a idéia das coisas e ndo propriamente para as coisas em si.

Influenciado pelo ideal de liberdade da Revolucao Francesa, Hegel
coloca a cidadania como o coroamento do processo de efetivacdo da
razdo e da liberdade, tal como se pode observar em sua obra Filosofia
do direito, publicada em 1818. Nesta obra, preocupado em entender a
razdo que guia a humanidade, afirma que:

4 O poder de Napoledo Bonaparte (1799) surgiu como uma garantia contra o retorno
dos Bourbons e contra o excesso revolucionario. Bonaparte foi proclamado primeiro
consul vitalicio e, depois, sagrado imperador com o aval da opinido publica nacional.
Instaurou-se assim o novo regime, o Primeiro Império, que embora fortemente
despético incluia alguns ideais iluministas, e de modo algum representava a volta
ao Antigo Regime. Na Alemanha, de modo geral, toda pessoa instruida, esclarecida,
simpatizava com a revolugdo. Foi assim em praticamente todo o mundo (CHACON,
1992, p. 22).
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A familia, a sociedade civil, o Estado apresentam-se como 0s
trés estadios de uma ascenséao para o absoluto. A familia é bem
soldada por lagos naturais, mas s6 conhece os seus interesses
particulares. A sociedade civil, a fim de satisfazer as necessidades
materiais dos homens, deve organizar instituicbes econémicas,
sociais e juridicas — que nem todas podem ser perfeitas. O Estado
permite aceder a um nivel superior: a administracdo, que se
apodia na “classe universal” (os funcionarios), consegue conciliar
os interesses privados e os fins gerais. “O Estado é a realidade
onde o individuo possui a liberdade e goza dela... Na histéria
universal, s6 pode tratar-se de povos que formam um Estado.

Com efeito, deve saber-se que um Estado é a realizacdo da
liberdade, ou seja, do objectivo final absoluto” (HEGEL, apud
BOURDE & MARTIN, 1983, p. 50-1).

Ele parte da concepcdao de liberdade como uma determinacéo da
vontade que difere do simples arbitrio. Liberdade s6 existe no
intercambio com os outros e se expressa na eticidade. A eticidade seria
0 momento intermediario entre a familia e Estado ou um tratado de
direito publico. A filosofia do direito de Hegel consiste de um sistema
complexo em que existe uma relacao entre familia, direito e Estado.
Nesta relagdo compreende-se ndo so6 o direito do individuo, mas também
um direito publico, sendo este ultimo circulado pela moralidade ou
pela eticidade, o que garantiria a verdadeira liberdade e igualdade.
Hegel constroi, assim, um esquema triadico que se contrapde aos dois
modelos diadicos precedentes: o aristotélico e o jusnaturalista.®

Em um Estado de direito, as leis e as organizacdes sociais
garantiriam a liberdade, ou melhor, as liberdades individuais e o bem
comum. Entretanto, Hegel presume que o Estado teria dificuldades para
corresponder a este conceito, uma vez que ele resulta de processos
histéricos particulares onde entram as motivacdes privadas e o
corporativismo. Para superar os arbitrios, o Estado deveria ter uma
constituicdo.® Segundo Valls (1991, p. 54), esta é uma necessidade
gue brota apos “as experiéncias historicas da Revolucédo Francesa”:

5 O esquema aristotélico mantém sua base na dicotomia Familia/Estado e o
jusnaturalista baseia-se na dicotomia estado de natureza/estado civil. Com respeito
a familia, pressupde-se que é uma forma incompleta de Estado.

6 O principal remédio contra o arbitrio é a constituicdo. Um poder constituido por
aqueles a quem se confia o oficio de estabelecer leis certas e fixas, iguais para todos
e o de nomear juizes autorizados para aplica-las.
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[..] o erro ocorrido na fase do Terror, com seu libertarismo
acompanhado pela guilhotina, teria sido a procura de uma
liberdade puramente abstrata e total. O que faltou, portanto, foi
a percepcao de que a liberdade precisava “organizar-se na
sociedade”, “dar-se existéncia”, ou organizar a sociedade de
acordo com a sua idéia. Uma liberdade a que se da existéncia
concreta aparece como um Estado, que seria a realizagcdo da
liberdade de todos, concretizada em instituicdes sociais e
politicas.

Em termos gerais, observa-se que a Filosofia do direito de Hegel é
marcada pela exaltacdo da politica e do Estado como planos em que a
emancipacdo humana deveria realizar-se. Assim, Hegel faz a critica
dos interesses privados e egoistas que nao sdo conciliaveis com o Estado.
Neste sentido, a lei e o direito ocupam um lugar de destaque no seu
pensamento. Para Hegel, a lei representa a vontade geral, que,
declarada, promulgada e publicada, € a maxima expressao da
racionalidade do Estado, no sentido de que o Estado exprime o interesse
universal e a consciéncia propria do povo organizado.

Esta leitura da organizacédo politica de Hegel pode ser
compreendida ao refletir-se sobre a sua compreensédo de Historia.
Segundo Hegel, ao estudar a histéria de um povo, cabe entender o seu
desenvolvimento politico, sendo o Estado o representante maximo do
desenvolvimento historico do homem.

Para Hegel, a nocdo de desenvolvimento implica a passagem de
um ser-em-si (qQue é potencial, abstrato e indeterminado) para um ser-
por-si (atual, real, concretizado). Na esséncia do ser esta o absoluto,
que é “o oposto na unidade e a unidade na oposicao” (HEGEL, 1996, p.
459). O avanco do espirito ndo é linear, pelo contrario, comporta
reelaboracdo e ampliacao. Assim, o presente é inseparavel de nossa
existéncia histérica no seu todo. E no processo de desenvolvimento
que se constitui a historia, o “Espirito Absoluto” que se torna idéia que
se concretiza ao revelar-se a consciéncia do homem. Deste modo, Hegel
pressupde uma sobredeterminacdo do pensamento sobre o ser. A
apresentacao do real é pelo pensamento. A atividade humana é o
pensamento e este Ultimo determina as relacdes reais. Neste sentido,
Hegel “construiu um palacio para as idéias” (KOSIK, 1976, p. 157), no
qual o Estado, enquanto uma entidade de razao, que supera a familia e
a sociedade civil-burguesa, seria a efetivacdo mais desenvolvida da
emancipacdo humana. Hegel ndo presume a influéncia da propriedade
privada, ou seja, do capital sobre o Estado.
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3. MARX E A CRITICA AO PENSAMENTO HEGELIANO

O postulado de Estado definido por Hegel é severamente criticado
por Marx, apontando-o como conservador burgués. A critica esbocada
por Marx quanto a filosofia do direito de Hegel marca uma forma
radicalmente oposta de considerar o papel da politica. Valendo-se do
esquema critico de Feuerbach em relagédo a alienacgéo religiosa, Marx
analisa a politica e o Estado alemao em seus alicerces e nao como
“axiomas universalmente aceitos” (MARX, 2003, p. 49). Assim, ele
inverte o entendimento sobre o que é o Estado, a religido e a moral,
concluindo que estes sdo conceitos abstratos, sédo projecoes ilusorias.

Marx, neste momento de sua formacéo, toma consciéncia de que
o direito protege a propriedade e a partir deste entendimento afirma
que as relacgdes juridicas nao podem ser compreendidas por si s6, nem
pela pretensa evolucao geral do espirito humano, mas devem ser
compreendidos como reflexos da vida material. Neste sentido, o “Direito
Civil” é uma construcdo humana que se faz dentro das perspectivas
humanas e n&o do espirito.

Antes de ingressar na exposicao tedrica e metodoldgica da
Contribuicdo a critica da filosofia do direito de Hegel é oportuno,
entretanto, salientar que o debate de Marx constitui-se em uma
oposicao direta ao pensamento alemao do periodo e nao exclusivamente
contra Hegel. Nesse caso, € necessario relembrar que, logo ap6s a morte
de Hegel (1831), a sua obra foi saudada entusiasticamente por alguns
e criticada por outros. Segundo comentario feito por Paulo Eduardo
Arantes, em Vida e obra de Hegel, o primeiro sinal de divisao entre
seus divulgadores encontra-se no livro de David F. Strauss (1808 -
1874), A vida de Jesus.” A partir dai, dividiram-se os hegelianos em
direita ortodoxa e esquerda radical.®

7 “A tendéncia geral do periodo desde 1789 até 1848 foi, portanto, de uma enfatica
secularizacdo. A ciéncia se achava em crescente conflito com as Escrituras a medida
que se aventurava pelos caminhos da evolucéo... O Novum Testamentum (1842-
1852) de Lachmann negava que os Evangelhos fossem relatos de testemunhas
oculares e duvidava que Jesus Cristo tivesse tido a intencdo de fundar uma nova
religido. A controvertida obra de David Strauss, A vida de Jesus (1835), eliminava o
elemento sobrenatural de seu biografo. Por volta de 1848, a Europa instruida estava
quase madura para o choque de Charles Darwin” (HOBSBAWM, 1991, p. 244).

8 GORENDER (1998, p. VIII), em uma nota introdutéria da obra A ideologia alema,
afirma que, de modo geral, a esquerda hegeliana, comprimida pela censura
governamental, atacava o regime politico de viés, visando ndo ao Estado, mas a
religido associada ao Estado.

VARIA SCIENTIA | VOLUME 05 | NOMERO 09 | AGOSTO DE 2005 | P. 49-67 ESES



A PARECIDA FAVORETO

Dentre os divulgadores e os debatedores do pensamento hegeliano
merece destaque Feuerbach, visto que este influenciou o
desenvolvimento da dialética materialista e o materialismo historico
de Marx e Engels. Em 1841, Feuerbach publicava A esséncia do
Cristianismo, e, em 1843, os Fundamentos para a filosofia do futuro. Estas
obras caracterizam-se, principalmente, pelo ataque contundente ao
sistema idealista hegeliano e marcam o materialismo mecénico
francamente ateu. Sobre o pensamento de Feuerbach, Arantes (1996,
p.18) faz o seguinte comentario:

Feuerbach, o mais conhecido representante da esquerda
hegeliana, considerou necessario desmascarar (em sua propria
expressdo) a teologia especulativa de Hegel, pois, em seu
entender, o fantasma da teologia percorre todo o pensamento
hegeliano. Dever-se-ia denunciar, sobretudo, a suposta
objetivacdo do espirito por meio da religido. Diante da tese de
que o mundo é um produto do espirito (tese hegeliana a seu
ver), Feuerbach sustenta que o espirito ndo é sendo a palavra
que designa o conjunto dos fenémenos histoéricos, o universo, a
natureza. E esta é que seria a realidade primaria. Por outro
lado, Feuerbach, como outros hegelianos de esquerda, caminhou
no sentido de substituir a teologia hegeliana por uma
antropologia, tese que desenvolveu, principalmente, em A
esséncia do cristianismo.

No que se refere a obra Contribuicdo a critica da filosofia do direito
de Hegel é imprescindivel destacar que, neste periodo, Marx ndo havia
rompido com o pensamento materialista de Feuerbach e ainda néao
havia iniciado a discusséo intelectual e politica com Engels, o que vai
ocorrer em 1844, em Paris. Neste sentido, a obra que me proponho a
refletir reserva algumas particularidades em relacdo as obras
publicadas posteriormente. Tal reconhecimento ndo significa que
acredito que haja um rompimento de pensamento entre as obras
escritas neste periodo (1843 a 1846) e as posteriores. Ou seja, 0 que se
pode afirmar é que alguns principios do pensamento de Marx ja estéo
colocados neste momento, entretanto, outros componentes vao
contribuir na sua formacéo cultural, que v8o se depurando e se
amalgamando numa nova concepcdo. As particularidades e
proximidade entre estas duas fases serao por mim salientadas a seguir.

Pode-se afirmar que este momento de construcdo da critica
marxiana as obras hegelianas caracteriza-se pela inspiracdo da
“dialética de Hegel”, ao mesmo tempo em que aponta para a “direcao
do rompimento com o sistema de Hegel”, principalmente com o
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“rompimento com o0s jovens hegelianos, uma vez que estes
continuavam no plano do idealismo filosé6fico e adotavam a perspectiva
da revolucao liberal- burguesa” (ARANTES, 1996, p. 18). Ou seja, 0s
ideais liberais que haviam anunciado a Revolucdo Francesa revelam-
se em frustracdes. Assim, a critica do Idealismo filosofico traz de modo
implicito — as vezes bem mais que isto — a critica as revolucdes
burguesas e a necessidade de uma nova revolucéo.

A questéo social, surgida como efeito da Revolucdo Industrial,
colocava em suspeita a concepc¢édo organica da sociedade e do Estado
que Hegel anunciou. Entretanto, apesar de Marx perceber as
contradicfes sociais da “nova sociedade” e, assim, posicionar-se contra
a filosofia de Hegel, seus “giros expositivos sdo de nitida inspiracao
hegeliana, o que denuncia o apego marxiano a dialética e o esforco em
progresso no sentido de sua reelaboracdo materialista” (GORENDER,
1998, p. XV). Mas, como também salienta Gorender (1998, p. XV), “o
terreno sobre o qual se assenta a critica marxiana ainda é o do
humanismo naturalista de Feuerbach, identificado com o objetivo da
revolucdo proletéaria”.

Neste periodo, enquanto Marx esta escrevendo Contribuicdo a
critica da filosofia do direito de Hegel, numa perspectiva critica aos efeitos
da sociedade burguesa, outros autores tendiam ao mesmo caminho. A
guestao social eclode, pois, na segunda metade do século XIX, colocando
a burguesia em alerta sobre como deveria fazer frente ao “problema
social”.® Este problema de certa forma imp&e ao Estado a necessidade

° Na Europa, desde o inicio do século XVIIl, em que culminaram as mudancas
econdmicas advindas com a Revolucdo Industrial, observa-se a impossibilidade de
assegurar o status quo, como pretendiam o0s congressistas; os movimentos liberais-
nacionalistas proliferam por toda a Europa. Na Franca, em 1830, como resposta a
medidas repressoras do Rei Carlos X (substituto de Luis XVIII), a burguesia aliou-se
ao operariado e o forcaram a abdicar. Luis Filipe | foi proclamado rei e a constituicao
reformada, abolindo-se a censura e se promovendo a laicizacdo do Estado. Luis
Filipe | impés um governo paternalista e conservador, tentando conciliar os
interesses da alta burguesia e da nobreza realista. As inquietacdes sociais continuaram
crescendo, mas muito agravadas pela crise econdmica que atingia todo o continente;
e a chamada Monarquia de Julho foi obrigada a enfrentar, dezoito anos mais tarde,
novo surto revolucionario (1848). Novamente burguesia e proletariado se uniram, e
eclodiu um movimento nacionalista-liberal e revolucionario que se alastra por toda
a Europa, conhecido como a “Primavera dos Povos”. Foi promovida a liberalizacao
dos regimes, a ascensdo da burguesia ao poder, a intensificacdo do desejo de
emancipacdo dos povos dominados pelos grandes impérios e a difusdo das idéias
socialistas. Em nome do principio de Estado-nagdo, cada sociedade, unida pelo
idioma e por tradi¢Ges histéricas comuns, deveria estruturar-se com um governo
proprio. Essas revolucdes de 1830 e 1848 na Franca inspiraram agitacoes liberais
em todo o mundo, inclusive na Alemanha, que vivia em meio a contradi¢cbes mal
resolvidas e em crescente tensdo com o0s vizinhos.
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de uma tecnologia social que determinasse as causas das divisdes
sociais e tratasse de as remediar, mediante adequadas intervencdes
de reforma social.

Na Alemanha, o chamado Estado moderno surge em meio a
contradicbes mal resolvidas do regime anterior. Ali, a situacéo
permaneceu a mesma, pois todas as revolucfes foram suprimidas.
Todos os Estados que eram pequenos ou muito grandes, segundo 0s
critérios nacionais, permaneceram divididos em pequenos principados
ou impérios multinacionais. Essa diferenca, em um certo sentido,
reflete as variacdes no ritmo da Revolucéo e nas condic¢des sociais de
diferentes paises, que se tornaram cada vez mais evidentes nas décadas
de 1830 e 1840 e cada vez mais importantes para a politica. Sobre esta
questdo (HOBSBAWM apud CHACON, 1992, p. 28) comenta que: “onde
acao ou guerra revolucionéria irrompessem, ndo havia muito tempo
para especulacfes constitucionais. Onde néo irrompessem, como na
maior parte da Alemanha, dava-se-lhes a maior importancia. Visto
que a maior proporcao de moderados liberais ali consistia de professores
e funcionarios civis, os debates deste parlamento de vida curta
transformaram-se num paradigma de inteligente futilidade”.

Esta discussédo pode ser resumida na idéia de que o processo de
modernizacdo econdmico e social na Alemanha seguiu um modelo
diferenciado ao que se estabeleceu na Franca e na Inglaterra. Dai a
tese da via “prussiana”®, que foi defendida por alguns intérpretes da
teoria marxista. Tomando como exemplo a discussédo que Florestan
Fernandes faz sobre O que é revolucao, é possivel afirmar que “o raio de
revolucédo histérico da burguesia é fechado e estreito, esgotando-se
rapidamente ao longo da conquista e da consolidac&o do poder”. Noutras
palavras, significa que o processo revolucionario burgués fez-se sob
dois momentos: um foi o levante revolucionario burgués de 1789 e o
outro foi a faria reacionaria do “Terror Burgués” que se constituiu
pela necessidade de “impedir que a revolucédo oscilasse definitivamente
para as méaos do proletariado” (FERNANDES, 1981, p. 17). No que se
refere a histéria alema, é possivel dizer que a critica de Marx contra o
governo alemédo e a chamada “emancipacéo politica” em parte esta
vinculada ao seu processo de modernizacdo. No entendimento de Marx,
quando se da a passagem para o capitalismo na Alemanha, esta se faz
de modo a adequar a burguesia mais ou menos débil articulada a
aristocracia poderosa ou a burocracia influente para conduzirem a

19O conceito de via prussiana aparece em Lénin e é retomada por Lukacs, no
sentido de definir a revolugdo burguesa feita de forma passiva, feita pela classe
dirigente que conduz o movimento revolucionario dentro dos limites de seu interesse.
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transformacédo capitalista a niveis aceitaveis, compensando o poder
econdmico, social e politico da burguesia pela centralizacdo politica
(FERNANDES, 1981, p. 47).

Em termos gerais, é possivel concluir que, na base de transi¢ao
ao capitalismo, as analises apresentadas pelos neohegelianos sao
criticadas por Marx, apontando, principalmente, que esta filosofia
mantém-se no limite do pensamento politico que acompanha o
surgimento e a formacgéao do Estado moderno!!, sem ver o lado destrutivo
inseparavel do avanco produtivo do sistema em seu desdobramento
dindmico. De outro modo, em 1842, a revolucéo social burguesa mostra-
se impotente. O proletariado esta na rua e na parte mais desenvolvida
da Europa observa-se que “a revolucéo social tomou o seu lugar e se
espalha sobre todos os movimentos do povo com sua terrivel poténcia e
suas graves incertezas. Ha apenas poucos anos, o que hoje temos diante
de nés ndo parecia mais que uma sombra sem contelddo. Agora ela
enfrenta todas as leis como inimigas; e qualquer esforco para fazé-la
retroceder a sua originaria nulidade é um esforco inutil” (LORENZ VON
STEIN apud HOBSBAWM, 1983, p. 19). Na Europa Ocidental, a classe
operaria ou o socialismo mostrava-se em alguns paises industrializados
como o “Movimento Cartista™? e a “Quebra de Maquinas”® na Gra-
Bretanha.

A critica que Marx faz ao idealismo filosofico aleméo carrega em
si a visdo de como foi a Revolucgéo de 1789, pois, em 1843, era visivel a
crise nos negocios politicos do Estado e a insurreicdo do operariado
frente ao desenvolvimento econémico moderno.

Em termos gerais, a critica a revolucéo politica burguesa abre
espaco a teoria de Marx sobre o Estado e sobre a revolucao socialista.
Marx procura demonstrar a unilateralidade, a limitacao e a falsidade
na filosofia aleméa. Porém, apesar de Marx apontar nesta obra a
contradicdo do Estado moderno, é somente no Manifesto Comunista
que, junto a Engels, faz uma declaracdo de guerra contra a burguesia.
Antes de 1848, o embate politico se fazia de forma confusa na oposicéo
aos reis, as aristocracias e as classes que monopolizavam os privilégios
em virtude de suas posses como usurpadores. Conforme Hobsbawm
(1991, p. 146):

11 A teoria do Estado moderno pode ser acompanhada através de Hobbes, Locke,
Rousseau e Kant.

12 Movimento em prol da Carta do Povo.

12 Trabalhadores esfomeados, que perderam seu emprego, revoltaram-se contra as
maquinas, que, numa onda de tumultos, se espalharam rapidamente pela Gra-
Bretanha numa acéo de quebrar as maquinas.
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Mesmo os mais conscientes comunistas proletarios ainda se
viam e agiam como a ala da extrema esquerda de um movimento
geral radical e democrético; e normalmente consideravam o
empreendimento da republica democratico-burguesa a preliminar
indispensavel para o avanco ulterior do socialismo. O Manifesto
Comunista de Marx e Engels é uma declaragao de guerra futura
contra a burguesia mas — ao menos para a Alemanha - de alianca
presente. A classe média alema mais avancada, os industriais
da regido do Reno, ndo pediu meramente que Marx editasse seu
orgao radical, o Neue Reinische Zeitung, em 1848; ele aceitou e
editou-o ndo simplesmente como um érgao comunista, mas como
0 porta-voz e lider do radicalismo alemao.

No contexto de 1842, a esquerda européia ainda permanecia
presa ao modelo de 1789. Neste embate, Marx inova no sentido de buscar
transpor esta visdo, colocando-se como critico a posicao politica dos
jovens hegelianos. Segundo Marx, estes haviam transformado a
dialética de Hegel (idealista, mas objetiva) em subjetivismo idealista,
em sofistica, deturpando toda a filosofia hegeliana, banalizando-a. Os
“jovens hegelianos” de esquerda, na tentativa de saber como modificar
a realidade existente, criticavam-na sob a forma critica da religido,
em um movimento que autodenominavam de “critica critica”. Na
realidade, passavam ao uso da fraseologia para dar outra interpretacéo
filos6fica do mundo, sem, contudo, explica-lo. A este respeito Gianotti
(1987, p. XI), em Vida e obra de Marx, comenta que:

A prépria nogcao de critica, tal como vinha sendo desenvolvida
pelos neo-hegelianos, foi posta em xeque. A analise da Filosofia
do Direito de Hegel, considerada como a mais pura expressao
da filosofia do Estado moderno, deveria ser fiel, no entender de
Marx, a partir da critica do Estado real que lhe serve de base.
Uma critica, portanto, que deixaria de mover-se exclusivamente
ao nivel do discurso, para visar ao concreto, transformando-se
numa politica, procurando penetrar nas massas e converter-se
na forca social capaz de mudar a sociedade. Para Marx, o Estado
alemao de sua época representava o passado dos povos modernos
e a luta contra sua opresséao assinalaria, pois, o esforco geral de
emancipar a humanidade de todos os lagos que a alienam.

A partir da analise do status quo na Alemanha, Marx continua
seu debate contra a filosofia hegeliana, indicando alguns “erros” nas
analises histoéricas e sociais. Para Marx, a Alemanha estava atrasada
no processo de desenvolvimento da sociedade burguesa. Sendo assim,
acreditava ser um descompasso a intelectualidade aleméa perder-se
em discussdes sobre o espirito de liberdade do homem, quando a
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Alemanha estava aquém da Franca no processo de desenvolvimento
da sociedade moderna. Para ele, a Alemanha tinha ficado & margem
da Revolucdo Burguesa e era descabido ver os governantes preocupados
em armar-se com medidas contra-revolucionérias.

Com vistas ao processo de transformacéao da sociedade como um
todo e a especificidade alema, Marx faz uma reflexdo em torno da
organizacao da sociedade burguesa, seus ideais e realidade social. No
que se refere a realidade alema, este autor aponta que a revolucao
burguesa ndo havia ocorrido ali. Nesse caso, o debate sobre a liberdade
religiosa como direito do Estado moderno, sobre o qual muitos teéricos
alemaes depositavam seus esforgos, deveria ser conduzido de modo a
atingir a base material, concreta que sustentava o pensamento. Assim,
para ele, a questao nédo é a religido, mas o homem que “faz a religido;
a religido ndo faz o homem?”, neste caso, é “a religido fantastica
realizacdo da esséncia humana, porque a esséncia humana nao possui
uma verdadeira realidade. A luta contra religido é, portanto,
indiretamente, a luta contra aquele mundo que tem na religido seu
aroma espiritual” (MARX, 2003, p. 45). A questao religiosa, segundo
Marx, sO seria debatida apenas no sentido de que esta gera uma
“felicidade ilusoria”, em que 0os homens transpassam para ela as razoes
de seu sofrimento. Ou seja, compreendendo a religido como “o 6pio do
povo”, Marx, afirma que o debate deve reverter-se ao “vale de lagrimas
de que a religido é o esplendor” (2003, p. 46).

Através destas frases, Marx buscava explicitar o fendmeno
religido, ndo como esséncia humana geral, mas como uma tentativa
de criar instituicdes politicas, sociais e educacionais para manter o
status quo alemao. Sobre esta questao Hobsbawm (1991, p. 252) comenta
que:

Para as classes médias vindas das massas, a religido podia ser
um amparo moral poderoso, uma justificativa para sua existéncia
social contra o desprezo e o 6dio da sociedade tradicional, e um
mecanismo de sua expansdo. Quando sectaristas, a religido os
libertava dos grilh6es daquela sociedade. Dava a seus lucros
um titulo moral maior do que o mero interesse préprio racional;
legitimava sua aspereza em relacdo aos oprimidos; unia-os ao
comércio que proporcionava civilizagdo aos pagaos, e vendas a
seus produtos. A religido fornecia estabilidade social para as
monarquias e aristocracias, e de fato para todos os que se
encontravam no alto da piramide. Tinham aprendido com a
Revolucédo Francesa que a Igreja era o mais forte amparo do
trono. Os povos analfabetos e devotos, como os do sul da Italia,
os espanhdis, os tiroleses e os russos tinham-se lancado as
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armas para defender sua igreja e seu governante contra os
estrangeiros, os infiéis e os revolucionarios, abencoados e, em
alguns casos liderados por seus sacerdotes. Os povos
analfabetos e religiosos viveriam contentes na pobreza para a
qual Deus os havia conclamado, sob lideranca de governantes
que lhes foram dados pela Divina Providéncia...

Na critica a filosofia do direito de Hegel, Marx aponta para uma
nova discussdo sobre o conceito de alienacao, totalmente oposta a
neohegeliana. Assim, juntamente com o debate sobre a emancipacao
politica, acrescenta o conceito de emancipacdo humana. Neste sentido,
a critica sobre a religido deveria servir apenas como passaporte para
trazer ao homem consciéncia de si mesmo. A critica deve conservar-
se na base, pois é esta que sustenta as diferencas e nao a religido ou
o direito do homem. Ou seja, para ele, a questédo que deveria permear
o debate politico alem&o néo deveria limitar-se ao interesse de chegar
ao “nivel oficial das na¢des modernas, mas ao nivel humano” (MARX,
2003, p. 53).

De modo geral, o que se pode observar é que, no apanhado
reflexivo de Marx, no que se refere a filosofia do direito, duas questdes
sobrelevam-se: uma é a critica do idealismo filoso6fico aleméo; outra é
a critica da revolucao politica burguesa, constituindo esta ultima a
base tedrica de sua analise sobre o Estado e a Revolucéo Socialista.

Sobre este ultimo aspecto faz-se necessario acrescentar que a
analise de Marx é inovadora, no sentido de buscar uma fusao do
movimento operario. Para além da questdo burocratica e funcional,
preocupacdo demonstrada por Hegel, na organizacdo das forcas
contrarias, Marx propde buscar a universalidade do proletariado. Uma
universalidade ainda n&o dada. Assim, enquanto Hegel vé uma
sociedade sem classes, sem contradi¢cfes, Marx aponta o interesse de
classe, a imparcialidade e, consequentemente, a fusdo da classe
operaria como um todo no interesse politico. Um interesse politico que
nao se limita no ficticio, no metafisico e no abstrato, mas, segundo
ele, no real.

A critica ao idealismo aleméo fica evidente nos primeiros
paragrafos da obra, principalmente quando Marx aponta que
deveria haver uma inversao no que se refere ao debate politico e
a histéria da humanidade, pois, segundo ele, o “homem, que na
realidade magnifica do céu, onde procurava um super-homem,
encontrou apenas o seu proprio espelho” (MARX, 2003, p. 45).
Contudo, o que seria esta inversdo? Seria a inverséo do idealismo
em materialismo: a matéria em lugar da idéia?
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Parece-me que esta afirmacdo é demasiadamente geral em
relacdo a questéo. Pois Feuerbach ja havia dito e feito isto. A inverséo
nao diz respeito apenas a concepcao de mundo, mas, sim, a um ponto
muito preciso: a dialética. Max inverte a dialética hegeliana. Mas o
gue Marx inverte exatamente nesta dialética hegeliana?

Trata-se de uma desmistificacdo da dialética e ao mesmo tempo
introduz uma critica. Mas o que significa esta desmistificacdo?
Significa separar o nudcleo racional do material, entretanto, néo pela
simples distin¢do, trata-se também de mostrar que o racional néo e
um aparelho que passivamente revela a verdade escondida na
irracionalidade ou no mundo das idéias. O racional é, antes de qualquer
coisa, expressdo da vida material, explicando-se assim que a religido
é humana. Desta forma, Marx transforma a dialética hegeliana em
trabalho tedrico-humano que se efetua sobre o processo da historia.
De qualquer modo, a conclusao légica de tudo isso € que a religido, o
direito e/ou o pensamento humano, funcionam, em parte, como
elementos da forma de vida do homem. Mais uma vez, a distin¢cao entre
a realidade material e racional ndo é uma distingdo substancial, de
ser uma realidade material ou ndo, mas uma distin¢cao que pressupde
a existéncia de correspondéncia, em que o material determina o
pensamento do homem. Esta desmistificacdo significa rejeicao ao
sistema basico das categorias filoséficas classicas anteriores.

Do mesmo modo, a partir da inversao da dialética hegeliana, Marx
lanca as bases também para um novo significado de critica, impondo
uma nova forma de ver a existéncia do homem. Assim, sugere que o
pensamento filosofico hegeliano era inutil por permanecer no debate
sobre os conceitos como: moral, liberdade e Estado. Noutras palavras,
a critica marxiana diferencia-se da critica hegeliana na medida em
que Marx aponta para a necessidade de romper com a critica pela critica,
defendendo que uma analise critica ndo deve apenas “refutar”, mas
“destruir”. Assim, complementa que:

A critica ja néo é fim em si, mas apenas um meio... Nesse caso,
trata-se de sobrepor a pressdo angustiante que as diferentes
esferas sociais empregam umas sobre as outras, 0 mau humor
universal, mas passivo, o acanhamento de espirito
condescendente, mas que se ilude a si préprio; tudo isto
incorporado num sistema de governo que vive pela conservacao
da insignificancia e que é a proépria insignificancia no governo
(MARX, 2003, p. 48).

Até aqui, de forma bastante geral, p6de-se mostrar que a proposta
critica de Marx, quando relacionada ao contexto histérico de 1843,
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sustenta-se em dois pontos primordiais, 0s quais se intercalam. O
primeiro refere-se a critica aos chamados direitos burgueses, que,
segundo Marx, ndo sdo sinénimo de liberdade e igualdade, mas
consistem de direitos que permanecem sobre uma sociedade baseada
na “pressado” que as “diferentes esferas sociais” exercem umas sobre
outras. O segundo pauta-se na analise sobre o desenvolvimento social
alemé&o, pois que, segundo Marx, a Alemanha ndo € uma nacéo
moderna. Ao contrario, trata-se de uma nacao que “comec¢a com aquilo
que ja terminou na Franca e na Inglaterra” (MARX, 2003, p. 50), o que
caracteriza a Alemanha como uma nacéo que se move em um debate
politico que s6 “brotou em seu cranio”, enquanto a sua realidade
continua “atrofiada”, no limite do “ancien régime”. Sobre a critica ao
pensamento filosofico aleméo, veja como Marx (2003, p. 52) destaca
Hegel:

A critica da filosofia alema do direito e do Estado, que teve a mais
l6gica, profunda e completa expressdo em Hegel, surge ao mesmo
tempo como a andlise critica do Estado moderno e da realidade
a ele associada e como a negacao definitiva de todas as
anteriores formas de consciéncia na jurisprudéncia e na politica alema,
cuja expressao mais distinta e mais geral, elevada ao nivel de
ciéncia, é justamente a filosofia especulativa do direito. A Alemanha
foi a sua consciéncia tedrica. A abstracdo e a arrogancia da sua
filosofia caminhava ao lado do carater unilateral e atrofiado da
sua realidade. Em politica, os alemaes pensaram o que as outras
nacoes fizeram.

Entretanto, esta discussao ndo estara completa a menos que se
acrescente outro elemento significativo no debate travado por Marx,
ou seja, a idéia da transformacao social e interpretagcdo do mundo.
Assim, é necessario mencionar a importante adverténcia que Marx
faz sobre a tarefa da historia e da filosofia na interpretacédo do mundo.
Segundo ele, a histéria caberia a funcdo de construir a verdade,
enquanto que a filosofia, a servigco da historia, caberia desmascarar a
auto-alienacdo humana.

Estas afirmacdes de Marx contrapdem-se ao pensamento de
Hegel, visto que, para ele, o conceito de Histéria era pensado
basicamente numa perspectiva teérica, ndo lhe ocorria a intencao de
aplicar o conceito do homem como produtor da histéria. Hegel concebia
a verdade como sendo revelada ao “vislumbre contemplativo e
retrospectivo do historiador, o qual, por ser capaz de ver 0o processo
como um todo, estaria em posicdo de desprezar os ‘designios estreitos’
dos homens em acé&o”. Marx, por outro lado, “combinava sua noc¢éo de
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Histéria com as filosofias politicas teleoldgicas das primeiras etapas
da época moderna” (ARENDT, s/d, p. 112).

Marx, a partir de suas reflexfes, busca mostrar que a historia é
criacdo do homem por meio de seu trabalho e, neste campo, a filosofia
contribuiria no sentido de entender as manifestacdes da consciéncia
social e ndo especificamente do Espirito Absoluto. A idéia de
transformacédo social marxiana, em 1843, marcava um rompimento
com o Espirito absoluto de Hegel como motor da histéria e, também,
apontava para uma inversao no que se refere a producao do pensamento
humano, ou seja, 0 pensamento é reproducao das préprias condi¢cdes
materiais. Entretanto, no que concerne a idéia de desenvolvimento e
decomposicéo interna do sistema capitalista, esta so vai aparecer com
mais nitidez n"O capital.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O que diferencia Hegel de Marx extrapola a praxis humana, pois
Hegel pressupunha a revelacéo do espirito a partir da atividade humana.
A diferenca pode ser pontuada nos fins histéricos. Para Hegel, existia
uma teleologia posta no Espirito Absoluto; para Marx, o final sta no
comunismo, a cargo da acdo humana. Uma acdo que se faz ndo no
sentido de atingir o Estado politico perfeito, mas um estado material
perfeito. Ou seja, a solugdo emancipatéria de Marx muda o alvo: ela
recai obrigatoriamente na abolicdo da separacdo entre o social e o
politico, o universal e o particular. O mesmo ato emancipador promove
a extincdo da propriedade privada — fundamento da exteriorizagéo
politica — e do Estado — projecdo da dimensdo material. Assim, para
Marx, a atividade pratica que levaria a Alemanha ao nivel humano
seria a atividade do proletariado unificado no movimento da construgéo
de uma sociedade, para além dos propalados direitos burgueses.

Quando Marx promove a inversdo entre Estado e sociedade civil,
solicitada frequentemente contra o pensamento de Hegel,
aparentemente, ja se percebe o universo de seu pensamento politico
definitivo. Ao promover esta inversao, o Estado passa a ser condicionado,
determinado e produto da sociedade civil. Ao ser ocupado por classes
civis, este perde seu carater universal, tornando-se representante de
interesses particulares. Assim, dadas as opressivas estruturas do
sistema capitalista, o projeto socialista ndo poderia confinar-se a uma
demonstracao tedrica, o que deveria existir era uma articulacdo pratica
pela verdade. Ao mesmo tempo, ele também indicava a saida para o
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dilema implicito dessa visao, ressaltando que “ndo basta que o
pensamento procure se realizar; a realidade deve igualmente empenhar
ao pensamento” (MARX, 2003, p. 54).

A apresentacdo desse critério tornou os discursos socialistas
dificeis. Embora ele seja realista na situacdo critica da revolucao
burguesa na Alemanha, por outro lado, dois problemas sobressaiam: o
primeiro refere-se a luta tedrica, a qual deveria demonstrar com rigor
cientifico a validade de sua “arma critica” racional, levando em conta
toda a forca de seus adversarios teodricos e praticos. O segundo refere-
se a luta pratica que, no caso da Alemanha, ndo havia construido ainda,
com clareza, as esferas sociais em oposi¢éo. Para Marx, para que “uma
classe seja libertadora por exceléncia, € necessario que outra classe
se revele abertamente como opressora” (MARX, 2003, p. 56).

Evidentemente, Marx coloca o politico em movimento pela acéo
humana. No contexto de 1843, é necessario reforcar que, apesar das
dificuldades da acao politica do proletariado naquele momento, essa
acao revelava-se um ato politico, de acao real, que demonstrava a
capacidade de gravitar para uma revolucao no interior de outra
revolucéo, ja tentando adquirir um papel independente em seu préprio
interesse, opondo-se ao terceiro Estado e Marx foi capaz de captar este
movimento e transferi-lo para a teoria cientifica. O fato de Marx ter
associado o proletario a necessidade de revolucédo social em oposicao a
estrutura do Estado, isto huma perspectiva de universalidade e ndo
estritamente local, mostra que este autor, ja em 1843, tinha uma
percepcao do carater histérico mundial do antagonismo burgués.
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